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( باب ما جاہ فی الصلاۃ فی النعال ) 
2080 8 و 
ے: ہاب ما جام فی الصلاۃ فی التعال :۔۔۔ 
النعل : لیس هو المداس الرائج فی بلادنا؛ وقد سلف بیانہ ق ” باب 
الع على اللفین “ ب. ولعل النذاہ یعم النمز والدلیٰ وکل القدم 
من القاءء 
والصلاۃ فی النعلین الطاہرتین ٠‏ فی بعض کتبا جواڑھا ۔ وق بعضھا 
استحبابھا مالفة ایھود ٠‏ وف بعضھا کراہتھا ء کذا آفادہ شیح رحہ اللہ ٤‏ 
وا اقب عل ھذا التفصیل ھکذا فیا عندی ٴمن کتب الففہ مع تصفح الاأوراق 
وتشحص الظان . إلا اذ لٹانی ذکرہ ا حلی فی ” شرح الیة الکبیر ” من 
مسائل شی فی آخر الکتاب ؛ وصاحب ” الدر القتار “ من أحکام السجد 
قبیل الور وحیہ ان عابدین عن ” التانارخائیة “ معلل بمخالفة البھود + 
وشیخنا الکوری بقول فی "مقالانہ“ رص _ ۱۷۱) : وف "”شرحالریذی“ 
العراقی : واختلف نظر الصحابۂ والتابعینْ فی لیس العال ف الصلاة + ھل هو 
(م-ںی 








۲ معارف السْن 2 





قال : ہ قلت لآائس بن عالك : أکان رسول اللہ یصلی فی نعليه؟ قال : 








متحب : أو مباح ؛ آو مکروہ ؟ والذی یارجح التسویة بین الیس والزع 
ما مم یکن فیا نجاسة حققة أو مظنولة ١ھ‏ ۔ 

قال ان عابدین : وی الحدیث : ؛ صلوا ق تعالکم : ولا تشبھو 
بالپھود ٤‏ رواہ الطبرانی کا فی * الجائع الصغبر“ ٠‏ رامزاً لصحتہ . واعذ 
منہ جمع من الحنابلة أنہ سنۃة ولو کان یمشی بھا فی الشوارع ؛ لأن ای ي 
وصحبہ کانو: یمشون بھا فی طرق الدینة نم بصلون بھا 


لت : لکن إذا خشی تلویث السجد بھا پتیغی عدەے وإن کات 











طاہرۃ ء وأما سجد اللبوی فقد کان مفروشاً با حصباء فی ز پے بلاق نی 
رماننا . ولعل ذلك حمل ما فی ” عمدة الفنی “ من أن الدخول مثنملا“ من سوم 
الدب ا نر اِن عاہدین وت کی 

"۲(۲" 





الصلاۃ فی النعال من الرخص ء لا من المستخبات: لأن 
ذلك لا بدحل ىی العنی الطاوب من الصلاۃ ۔ تم تعقبہ المبنی بحدیث شداد بن 
آبی داؤد وا حاکم : قال : قال رسول ا 
الپھود فإنھم لا اون فی تعالہم ولافی خفافھم : ۔ وقال : فیکوں ستحأمن 
جھة قصد اخالف لا سنة“ ء لأن کپ وی سوا بالذات . ٹم 


یق العید 











داؤد قال 
: وھذا بدل على الواز من غبر 
کراہۃہ تم حکی عن الفزالی فی ”الإحیاء“ عن بعفضھم : ا'ن الصلاۃ نیہ أفضل 








بث اعدلاۃ فی اثعال ۳ 





١ھ‏ . قال الشاہ ولی الہ فی ” حجة اللہ البالغة “ فی آخر المزء الأول . وکا 
الپھود یکرھون الصلاة فی نعالھم وخفافھم ٤‏ ما فیہ من ترك النعظم : لإن 
الناس یخلعون النعال بحضرۃ الکبراء ١‏ وھو قولہ تعالی :._( فاخلع تعيك إِنك 
بالواد القدس طویَ ) . وکان ہنا وجہ آخر وھو : أن اف والاعل تام 
زی الرجل ترک النی پیا : 
کلاے : ۔ خانفوا الیھود فإنھم لا پصلون فی تعاغم وخفافھم × فالصحیح آن 
الصلاۃ متنعلا وحافپاً سوام . انٹھی کلامہ . وقد ذکر فی ”'الدر الم: 
(٣ے‏ ۷۹۰۷۸) عدة أحادیث من روایة أی عریرة > وآنس ۔ 
آی طالب . وابن مسعود وغیرھا فی الصلاۃ فی التعال فی تض-بر قولہ قدالی : 
( عفرا زینٹکم عند کل مسجد) وقال شبخنا الەمانی فق ”شرح لال٠‏ دو 
قی * بذل ا جھود“ : قلت : دل الحدیث علىی أن الصلاۃ فی اللعال کانت 
مأمورة غالفة الیھود : وأما فی زماننا فیتبغی أن تکون الصلاۃ ماءورا بھا حافباً 
خالفة النصاری ‏ فإنھم پصلون فی التعال لا یِخاموٹھا ١ھ‏ ۔ 
قال الراقم : ولکنہ ورد فی بعض الروایات کا فی ” اندر امٹور” : 

”إن من تام الزینة الصلاۃ فی النعال“ . فلو کانت !لملة ھذہ لکان فیه نظر 
وللہ اعلم ۔ 

لاڈ : نی ”امالکیریة“ من شروط الصلاد : ولوقام علی النجاسة وف 
رجلیہ نعلان و جوربانلم بجز صلانہ ‏ کذا نی ” عبط 'سرخسی' : ولو خلع 
نعليه وقام علیھا جاز سواہ کان ء! بی الٔأرض منہ نجس أو طاہرا إذا کان '' 
یل القدم طاہرً١ھ‏ ۔ 

وأما الصلاة فی الداس الرانج الیرم ؛ فان کان مقدمہ مرنفعاً واسعاً بحیث 
اڈ باصابع انقدم نم تجز فبہ الصلاۃ وإلا جاز ؛ ولعل وجہ غدم الجواز قی 
الصورۃ الأولی فرضیة وضیع اصاع القدم فی السجود : على ما ذکرہ الکرخی 












س الأول وأید الٹانی خالفة للبھود + وھو قوله 























8 تعارف الس ج-‎ ٤ 





وا خصاص والقدوری ؛ مع 'اختلاف فیہ . مم إثیم ذکروا أن توجیە اصع 
رجلیہ تو القبلة سن فی السجود وہذا لا پحصل قی ااصلاۃ تق العل ء فلا ادری 
ہل ذاك یعنی عند التعل آوما ذا حکم السالةہم آقف میہ لی شی' وللہ اعم ۔ 

القول اللخص ف الباب أن یقال : إن صلانہ ہا فی التعال اجتمعت 
عناك أمور : 

الأون : .ان النعل لم تکن بحیث نمنع توجیہ رؤس الاصابع محو القبلة ء 
فقد کانت فوتھا شرا کان وتحتھا موقیع قدم فقط ۔ 

والٹانی : إن اللسجد کاں مفروشاً بالحصباء وائرەل 

واثالثٹ : إن الأزقۃ کانت نظیفة ٤‏ فکانت النعال لا نتلوٹ بالنطواف 
یبا فإذا اجنمعت مثل ھذہ الأمور فلا ریب فی الجواز من غیر کراھقفء 
عم پرتنی الجمواز إلی الندب إذا حدث وجہ کٹل تا البھود فی ذلك المہد ء 
فکذلك یننزل الجواز إل الکراعة إذا نا وجہ کمثل خالفة النصاری الیوم ٭ 
غلم یکن الصلاۃ فیھا فی نفسھا لامستحباً ولامکروھاء وانا بچی' ھذا أو ذاك 
لأمر خارچ ہ ولا ریب أن الدب والتواضع ہو فی خلمھا لا لبسھا ولقہ عم ۔ 

ولاباس آن نتحف القارئ الکریم بما بسطه الشیخ محمد زاھد الکوئثری 
ھذا اللوضوع آوھو مدون فی ” مقالانہ “ فقال : 

واما ااصلاہ بالنعل فصحیحة إذا کائت طاھرۃ لا تمائع وضع باطن رون 
الأصابع على الأرض کا ہو شان تمام السجدة على ما ذکرہ الفطانی وغیرہ + 
والتعال فی عہد - کانت لبئڈ ذات قبال بین الاٌصابع کتعال الحجازالیوم 
بخلاف مداسات الیوم الصلبة التی لایتمکن العلی من انمام السجود فبھا . وکان 
مسجد النی عليه الصلاۂ والسلام مفروشا بالحصباء : وحجرات أزواج النبی کل 
کانت فی اتصال السجد فلم ٹکن نعل عليه الصلاۃ والسلام مظنة إصابة قذر اصا5 لن 











مس 









بیان منشأً جواز صلاة الصحابة فی النعال ٠‏ 
سے یس رتس ےی ہت 





وف الباب عن عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن أیحیییة وعبد اللہ یں عمرو 


یکن بطاأ بھا شوارع قذرة ء وکانت الدینة النورۃ طارۃ الأزق من الڈرواٹ 
والڈرجاس انصیاعاً من الصحابة رضی اق عنہم لأمر الرسول چٹ فی مراعاۃ 
النظافة الکاملے: فی البیوت وأفنیٹھا ؛ فضااِ عن بیوت اللہ : فکان اماشی نبھا 
یٹمکن من التحفظ فی الشی من وط' الأفذار ٭ وأراضبھا کانت رعلیة رخوۃ 
پؤمن معھا الرشاش؛ وعند والساکں + 
ویتطلبون دمثً من الرض لا ہرش . وکان عليه الصلاۃ والسلام إذا أراد البراز انطلی 
خی لابراہ آحد + ینھی عن املاعن الثلاث ء وکان یھی عن النخلی 
فی طریق الناس او ضھم ؛ کا أمحرجہ آبوداؤد وغیرہ . بخلاف شوارع الیوم 
ومراحیقی الیوم ؛ فإنھا لا یکن فبھا النحفظ من وط* الأفذار والرشاش على 
النعال لکون مراحیضھا صلبة ترش حتماً على النعال ء ولامیا إذا بال ١‏ 
وھو قائم لأنھا علی طراز افریی لا یشمکن امرء من البول یھا إلاوہو قائم ۔ وقدد 
ضح آنہ عليه الصلاۃ والسلام خلع نعلہ عند الصلاۃ ف فتح مکة+فیکون هدا آخر 
لأمرین کا إنہ خلع حا أعلمہ جبریل أن بنعله أذی . والّرخیص عند التحققِ 
من طہارۃ النعل ہو مقتفی الدلة عند ا حققین . ومن پری استحباب لیبھا 
بشرطه إنھا استحب: غخالفة البھود . لکن أھل الکتاب أصبحوا الیوم بدخلون 
کنائسھم ویصاون بتعاغم ء نتکوں االقة غم ق غلع التعال لاق لیٹھا نو 
قول انی رضی اہ علہ مہ نعم ٤‏ لن سألہ : ×أکن پصلى فی النعلین؟؛ لا بدل 
على المواظبة , کا تجد ما پوضح ذلك فی ”شرح انووی“ مسلم عند کلامہ ف 

لا فنکون دعوی لبعض اخااہلة الثذاذ ستیة لیس اللعل فی الصلاف 
غیر قائمذ -مجةء+بز یعد الیوم من سو الدب دحول الساجد بالتعالء ما ذکرہ 
النووی والڈی ق ٴ شرح مل" وعل 

” فی الععال ٥‏ واللکتوی ق 












صب اماء کانوا پبتعدون یں 






























بن حریث وشداد اوس واوں‌القی ؛ وی عریرۃ. وعطام رجل من 








یة الفقی ا والحموی فی ” الاشباء ‏ * بل ہم سلف فی الصحابۃ رغی اللہ 
عٹھم : واليك تفصیل ما یدل علی فلك قد صح عن آنس بن مالك رضی اللہ عنہ 
آنہ سثل: و کان النی پا یصل ق تعلیہ؟ فقال: نعم ؛ کا نی“ الصحبحین× 
وغیر ہما . وقال النووی ‏ ٭ باب قیام الیل " من ” شرح مسل * : إن اقتار 
الڈی علبہ الڈکٹرون وانحققون من الٔصولیین آ۵ لفظة : ہکان ہلا یلزم متھا 
الدوام ولا التکرار ‏ وانا ھی فعل ماضص یدل علی واوعہ مرۃ . فان ول اد 
علی ذلك عمل بہ وإلا فلا تقتضيه بوض تھا١‏ ۔ وق حاشبة ” ءعائی الگظار * 
قال اننووی : لا بؤخذ منہ لغبرہ پیل لان حفظ غیرہ لا ہلحق بہ ء تم إن فعز 
لا پفعل فی المساجد ثثلاب سی إِل الفساد ؛ ہل لا بدخل المسجد بالنعل مخلوعۃ إلا 
وھی فی کن یحفظہا , وف ” انجموع“ انووی ٣(‏ ے )٥٤۷‏ : قال الشافعی : 
واحب إِن لم یکن الرجل متخففاً أن یفضی بقدمیه إل الأرض ولا پسجد متتعا5 
٠ھ‏ ومصداقہ ما ف ”الام“ الغافعی (١۔۔‏ ۹۹) واحب إذا 1 
متخففاً اذ یغضی بقدەیہ إل الأرض ولا پسجد متنعلا فتحول النعلان پین قدمیه 
والأرض ١ھ‏ . قال ابن بطال الحدیث حمول علی ما إذا م یکن فیھا نیاسۃ۔ 
تم ومن الرخص کا قال ابن قیق العید + لامن الستحبات لن ذلك لا یدخل 
فی ا لعنی الطلوب من الصلاۃ ۔ دھی وإن کانت من ملابس الزینة إلا ان 
ملامستھا الأرض انی نکٹر فیھا النجاسات قد تقصر عن ھذہ الرتبےة . وإذا 
تعارضت مراعاۃ مصلحة التحصہن ومراعاۃ [زالة النجاسة قدمت الثائیة لأٹھا من 
باب دنع الغامد والأخری من باب جلب الصاخغ ۔ لا آن یرہ دلبل بالحاقہ با 
الیه یك ہذا النظر ١ھ‏ . کا فی ” شروح البخاری“ .و 

مازلة ابن دقیق العید ‏ الحفظ والاجھاد : وا یع بین مھی مال 
والشاقمی آتم جم وقال ان حجر: ورد فی کون الصلاۃ فی النعال من الزینة 






















خ0 
بیان اختلاف ۶ الصلاۃ فی لن والذاہب فیه ۷ 


۔ والعمل على ھذا 





2 بأخدھا فی الآبة حدیث ضعیف جدا ٭ أوردہ ابن عدی فی ”الکمل“ 
واں مردویہ فی ”تفسیرہ“ من حدیث أی ھریرة ء والعقیل من حدیث آنس 
اہو 5ف او و باب الأحکام ٭ فیبئی نظر ابن دقیق العید 
مأخوذاً بہ . وق ” شرح جامع الثرمذی ” العراق : اختلف نظر الصحابة و 
التابعین فی لیس النعال فی الصلاة + ہل ہو ۔ستحب آأو مباح ؛ أو مکروہ ؟ 
اللیس والئزع ما لم یکن فیھا نجاسة محققة أو مظنونة 
طاہرۃ لافی النعل الّی نشی فیھا لالیسھا قی مثل 
شوارعنا وأزقتنا نار آصلا کا نوضحع ذلك ی""""م"گ"ئ0 
لبسھا نما ہو باعتبار اخالفة لبھود ء لحدیث آی داؤد وا ام عن شداد بن اوس 
لکن فی سندہ مروان بن معاویة وو مدلس وقد عنعن : ویعلی بن شداد وعنه 
یقول الذھبی : بعض الأئمة توقف فی الاحتجاج بخبر١٤ھ.‏ علىی ان اھل 
الکتاب أصبحوا یصلون فی نعالم فتکون اخالفة لم فی زعھا لا ق لھا ق 
الصلاۃ کا فی ” بذل انجھود “ وکا ہو مشھود . وقال الأی ق طرح سمل“ 
)۳٥٣ ٢١‏ فی شرح حدیث آنس السابق : ظاہرہ التکرار ء ولا بؤخخذ 
٭نہ جواز الصلاۃ فی النعل وإن کان الأصل الت‌ااسی ؛ لأن تحفظہ کو لا یلحی 
؛ہ غیرہ بل الناس مختلف حاہم فی ذاك ؛ فرب رجل لا یکثر الشی ف الأزقة 
والدوارع ون مشی فلا یمشی فی کل الشوارع النی هی مظذة النجاسة ؛ و(نما 
فیھا من فعل الصحابة رضی اللہ عنھم منضماً إل اقرارہ 
ان کان جائز ٴا _ یعنی عند إنکان یمام السجدة آیھا مع 
و فإنہ قد 










ظَ 
معارف الخن ج۔8 
دخمل ا جمامع الاأعظم بہ ”تونس“ بأخفافہ فرجر عق ذلك ء فقال : دغلت بھا 
کذاك ۔ والقہ ۔ علی السلطان فامتعظم ذك العامة منە وقاموا عليه وأفضت ال حال 
إل قتلہ وکانت فتنة ء وأیضاً فإنہ بزدی إل أن یفعلہ من العوام من لا بتحفظ 
نی الشی بنعلہ بل لا پدخل االسجد بالنعل خلوعة إلا وھی فی کن بحفظھا ١ھ‏ ۔ 
بوأنت تعلم منزلة الأی بین شراح ” مسلم “ ء ومن نظر إلبە بمنظار مصغر فھو 
تل البصر علیل النظر ء ترجمتہ فی ” نیل الإہٹھاج“ (ص _۔ ۲۸۷) . وقد تایمہ 

المنومی شارح ”لم“ : 
وقال ال ایضا یق (٢.۔_ )٦٦‏ : واما إدخال الأنعلة غبر مستورۃ > 
فسال الشیخ الصاخ أبو على الفروی الشیخ الفقیه الصاخ آبا الحسن النتصر عن 
ذلك فقال  :‏ یا سیدی لم تخبرنی أن سیدی آبا محمد الزواوی رك وضمت 
نعلك غیر مستورة بإزاء ساریة . فقال : نیم أبھا الرھط یقندی یکم فلا تقعل+ 
فکان الفروی بعد ذلك بقول : حدثنی النتصر عنی أن الرواوی کرهہ٦ھ۔‏ 
ومثٹل ذلك فی " مدخل ابن الحاج الالکی “ . هکذا کان علماء الالکیة ف 
التحفظ أسوة بإخوانھم من علماء بساق الذاہب . وخالفة مڑلام جع 
لیست بالأمر الھین عند من أوتی بصیرة . قال ابن حجر الکی ق ”شرح 
فق شرحخدیث : و خالفوا البھود ہ : وفضبتہ ندب الصلاۃ فی النعال 
والحفاف : لکن قال الخطاى : ونقل عن الإمام الشافعی أن الدب لع نعليه 
فی الصلاۃ . وینیقی الجیع بعمل ما نی انخبر عل ما إذا تبقن طھارتھا ویتمکن, 
مھا من تمام السجود بأن یسجد على جمیع اصابع رجلیہ ؛ وکلام الإمام فیا إذا 
کان عل خلاف ذلك ۱ھ . و رد عليه على القاری فی "شرح الشکاۃ“ ١(‏ ۔-۔ 
۳ء) وقال : ہذا خطاً ظاہر . لأنہ بلزم منہ أنە إِذا ٹیقن الطھارۃ ول یمکن 
معھا نام السجود یکون علع النعل أدبا ء مع آنہ حینتفر واجب . فالأول ان 
بجحمل قول الشافعی على أن الدب الذی استفر علیہ آخعر أمرہ عليه الصلاۃ والسلام خلم 











بیان معنی الحدیث نی الصلاۃ نی النعال 


اعليہ ء أو الدب نی زماننا عند عدہ البھود أو انصاری وعدم 





ادا الخلع 
نم صنح لی ان می ا حدیث خالفوا فی تجویز الصلاۃ مع انعال وخفاف فإتھم 
لایصلوں أی لایچوزون الصلاۃفیھا . ولا بازم منە الفعل وہنا قعله عنیۂ انصلاۃ والسلام 





کیداً المخالفة ء خصوصآ عل ۔لاہب من یقول : إِن الدلیں الفعلى آفوی من 
الدلیل القولی اھ . ونعال الصحابة کالت لبنة مکشوۂ الاأصابع کالنعال العروفة 
ئی آانجاز إپلی الیوہ سمہل معھا پتمام السچود بخلاف مداسة الیوم : فإنھا صلبةء 
فوضیع الرجل فیھا کوضعھا یصندوق ء فلایتمکن الصلى من بتمام السجود فبھا ۔ 
وحدیث السجود على مبمة آراب ما أخذ بہ جیع فیا جیع الذامب 
(زص سے )۲۸٢‏ :ناراد من وقیع القدم وضع أصایھا۔ 
لے ل۔جود فرض ؛ وق ”عغتصر 
 .‏ 3 
لیکون الاعّاد علیپا 
لە فان اکر 
وه . وفقال 
قولہ فی عدم وجوب وضع الأاصابع فی السجود : !نہ بعید عن الحق و 
بضدہ احق اذ لاروایة نساعدہ والدرابة تنفیہ ١ھ‏ . ومن الدلیل علی أن نزع 











وق ”شرح الب 








قال الزامدی : ووغیع رزس اتقدمین 






ہی : عبد ورفع اصابع رجیە عن 





و" الہزازیة * : وللراد بوضیع الاصابع تو جبھھا نمو 


ِإلا فھر وضع ظھر 'لقدم وہر غیر معتبر ء رہڈا ما یچب 








الاس عند غافلون ٤ھ‏ . وذاك بعد نا رد علی صاحب ”الم 





النعلین آمحر الأمرین حدیث عبد اللہ بن السالب عند أی داؤد أنە رہ عام الفتج 
یصلى وقد خلع نعليہ تم ما وقع ق حدیث آنی عند الطبرانی وغیرہ من: :آنہ 
علیەالصلاۃ والسلام لم بخلع نعليہ فی انصلاة إلامرة: فامراد بہ خلعھ ألناء الصلاۃ 
فرع میمت لآن الصلاۃ ق الحدیث جعلت ظرفا لقع ء فلا 
ِن الصلاۃ ظرقا غقام لا إذا وقع اطلع ق ا لصلاۃ کنا لاق 
فیکون تنیل آنہ علبہاتصلاۃ والسلام/ یلم الەلین قیل الصلاۃ د حرہ إلامرق؛ 


ری و 









خروج' على اص الحدیث ودلائئہ ااصریحة ؛ فلا بنافی ھذا الحدیٹ کثرۂ خلعم 
قبل الصلاة . علی آن تی سند حدیث آنس ثمامة ان عداللہ ۔ وہوائمن ڈیر 
ابن معین إی ضعفہ وکان ۔.. حمود فی القضاء وإن کان من بنتی بعض حدیلہ 
فی الصحیح ٤‏ ولیس ھذا منہ ۔۔۔ وفیہ أیضا عبد اللہ بن انی وہو متکلم فیہ ٭ 
ون انی بعض عدیلہ ‏ الصحیح ابفا۔۔ عل ان خبر انس ھنا تارضه 
روایات عن ابن عباس ٭> وای ھریرةء وابن مسعود وعبد اللہ بن الشخیر 
رضی اللہ عنھم ۔ حیث لم یوجد فیھا القصر علی مرة واحدة ء بل فیھا ذکر 
الحلع أثناء الصلاۃ فقط من غیر قصر على مرة واحدہ . وھو الوافق لأحادبث 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص ؛ وأ ھریرة ء وعائشة ء وعبد اللہ بن السائب 
رضی اللہ عنھم اخرجة فی ”سن أی داؤد“ و”الیھتی“ و”سند آحد“ و”مجم 
الطہرائنی الأوسط “ ؛ وغیرھا فی ضلاتہ علیہ الصلاۃ والسلام وھو غیر لایس 
النعلین . على أن السجد اللبوی کان مفروشاً بالحصباء تی مبدا الأمر : ولیں 
لہ سقف پحمی أرضہ من حرارة الشمس فکان بحوج ذلك إلی اخاذ نعال خاصة 
اتقاء من حرارۃ ا حصباء وخشونتھا ؛ وین ہذا مما استقر عليه الأمر فیا بعد ؟ 
ة کأخفاف لینة دون الکعبین اتلبس اثناء الصلاۃ خحاصة 

بشیخمشا نا الضیاء انحدث یفعلون ذلاك؛ لن مثل هذہ النعال لا حول 
دون التمکن من اإِتمام السجود ٭ ولاھی مظنة لصوق النجاسة بھا اعدم الشی بھا 
فی الأزقة والشوارع . وف حدیث الطحاوی بطریق شعبة عن النعان بن سالم عن 
عممان بن عمرو بن آویس قال : ہکان جدی ۔۔-یعنی أوس بن یں أوس رضی اللہ عنہ۔_ 
پصلى فیآمری ان أناولہ تعلیہ فیتعل وبقول : رایت رسول اللہ لی یصلى 
فی نعليبه١ھٴ‏ وھذا الخاذ نعل خاصة للصلاۃ ء وھذا مما لا کلام ف 


















کا سبق 





ومن لم بعترف بمبلغ حفظ النی پل وحفظ اصمابہ رضی الہ عنھم من الأقذار 
فی ٹیابھم ومساجدھم ومنازغم وأزقتھم مع کثرة ما ورد فی ذلك من الأحادیث 


۱ 





کی اضرت بعضھا ونم بلٹفت إلی صنوف الأرجاس والأنجاس المشھودۃ فی 
أزقة الوم ومراحیف الیوم . بل منعرجات الشوارع اانی اخضةھا حبر اابشر 
٭ذاہب ومبالات تسیل آرجاسھا نی تلك الشوارع المرشوشة ۰ ول العامة علی 
آد یوسنوا الساجد بنعاھم القذر عرض صاواتھم ھکذا الفساد بنجاسة نعالمم 
وعدم نمکتھم ؛ن امام السجود قبھا لصلاہتھا ء فھو مریض القلب ء زنخ العقل؛ 
رسخ الفعل : ا تعام عن الیقا: ہکابر ء فلا پستحق الخطاب . وقد تطاہقت 
کات ڈھل العلم علی أن الصلاۃ فی نعال الشوارع الیوم خلاف الدب ؛ وإن 
انت طاھر ۔ بل سوہ الدب ٤‏ کا تجد تفصیل ذاك فی ”من 
تسجنتانی ؛ و" فتح التعال “ للعلامة القری ؛: و'”شرح الشاة“ لعل القاری؛ 
و”غابة امقال“ انمحدث عبد الحی' اللکنوی وغیرھا 

وأما طھارۃ النعل بالمسح على الأرض ففیا إذا کان الاأذی فیھا ذا جرم 
غیر رطب تقشرب النعل رطوبة النجاسة ء لأن لفظ الحدیث عن ای داؤد ۔_ ق 
الصلاۃ ۔۔ من روایتہ عن ۔وسی بن ا ماعیل عن حماد بن سلمة عن نی تعامڈ 
السعدی عن أونضرۃ عن أسعید المدری مرفوعاً : ہ إذا جاء أحدگ السجد 
دینظر فان رأیٰ فق لی قذراً ۔۔ آو قال : آذی .۔۔ فلیمسحہ ولیصل فیھا* 
ومئلہ فی ” صحیح ابن حبان “ إلا آنە م یقل فیه : ہ ولیصل فیھا ٠‏ . ولفظ 
الطیالسی بطریق حاد + وبھذا السند مرفوعاً : ہ فإذا آی حدم المسجد فلینظر 
فان رأی فی نعلہ أذی فلیخلمھا وإلا فلیصل فبھا ؛ وھذا ساکت عن الملح بل 
آمر بانحلع ؛ فیکون الخلاف فی حدیث آئی سعید بعید الشفة کا تری 4 مع أن 
سندہ أمثل من سند حدیٰی الڈوزاعی عند ای داؤد ء وف لفظ : 
فدل لفظ ‏ ان رأی ہ ولفظ : ١ن‏ وجداٴء على ان الراد بالأذی جو الرثی ؛ 
و نحوالبول لا ری بعد الجفافء فیکون المراد من الاذی فی الحدیث ما ہو ذو 
جرم : لأنہ ہو الذی پری وپوجد . وق حدیث أی ھریرۃ عند أں داؤد بین 




















إِن وجدہء 


رب معارف السٹن 








تطھبرہما بقوله علیہ والصلاۃ السلام: ەفطھورعا الترابء . ومن العلوم ان الثراب 
لا بزیل الرطوبتة التی تنشربھا النعل : فیکون التطھیر بالثر اب مقصورا عل 
الأذی الیابس ذی ا مرم بہذا التعلیل ء لأّنہ ہو الذی ہزول بالتراب ٭ وأما 
تطھبر الرطب أو الائع فلا یکون إلابالماء ء لنص قوله تعالی : ( وثابك فطور) 
(الایة ٤‏ من سورة الدثر ) . ولصرائحم السنة فی عذاب من کان لا یستبری٭ 
من بولہ فی “ الصحیحین“ وغیرصا . والأمر بالاستنزاہ من البول فف کتب 
السنن ولمسانید ء ومن لم بغسل نعلہ من البول وتوہ لم بطھر ثیابہ وم بمننزہ من 
البول ‏ وہذا ظاہر جدا ٤‏ فن تساہل فی التشرب وا جحاف غیر الرلیین یکود 
متمسکاً بالسراب ٭ بدون دلیل یقبلہ أھل التخاطب ٭ على أن النجاسة ھنا 
حسیة لا نزول إلابإزالة عینھا ‏ لا حکمیة حتی کم علیھا بالروال بدون مزیل 
حسی' بخلاف الیم الزیل لمدث . بل أخحرج 
حفص بن غیاث عن الاآ عمش عن بی بن وثاب قال : ہ سثل ابن عباس 
ارضی اللہ عنھ| عمن خرج إل الصلاۃ فوطی' علل عذرۂ٢‏ ظا 
غسل ما آصابہ ٭ وإن کانت یابسة م تضرہ۱م۔ ورجالہ رجال الصحیح ٭ 
ولفظ ابن عباس عند رزین العیدری فی“ جامعہ“ أی ” جایع الصحاح * 
العروف: ہ إذا مر ثوبك أو وطثت قذرار فاغسلہ ؛ وإن کان بابسا فلا 
عليك ؛ . فعم ن القول بوجوب غسل الرطب . والإکتفاء بالسح ف ذی جرم 
پابس فی غایة من قوۃ الحجة وسلامة الفھم ؛ الغمل إذا آصاب الاعل 
بول آو نر أو مشی لابس النعل فی شارع مرشوش غیر خال_ من الیجامنة ٤‏ 
کا ہو مذہب جمھور ائمة امدی . قال البدر العینی فی ” شرح البخاری“ ٢(‏ 
۲۸۹) : قال مالك وأبوحتیفة : لا یجزیە أن بطھر الرطب للا بالماء ٤‏ وٴ 
إن کان یاب۔ أجزأہ حکہ . وقال الشافعی : لا بطھر النجاسات إلا الاء ف 
اطیف ۰ :ەل وغیرا ٢ھ‏ . وأما محاولة استغلال ما پروی عن مالك من "ا 





























ببان المذاہب ق خک الصلاۃ فی الٹوب النجس بن 








طہارة الثیاب لیست بشرط فی صمة الصلاۃ , فعلى محالفٹھا للڈدلة ااصریحۃ لم 
بصح عن مالك اصلا .. بل الصحیح عنہ ہو ما رواہ أبو طاہر عن ان وہب 
عنہ . إن طہارۃ الثیاب ف الصلاۃ فرض . ومن مثل ان وہب بین حا 
مالك فی قبول مرویانہ جمعاء عند جع الفقھاء وا حدثین . قال النووی ف 
”انجموع“ (۳ ۔. )۱۳۲١‏ عند الکلام فی اشراط الطھارۃ من النجاسة فی الصلاۃ: 
ہذا مذھبنا : وبہ قال أبوحنیفة ؛ وأحمد : وجھور العلاء من السلف وانخلف ۔ 
انجاسة ثلاث روایات مھا وأشھرھا : آنه إن صل عالاً 
بھا م نصح صلانہ ؛ وإن کان جاہا أوناسپاً صحت. وو قول قدیم الشافعی ۔ 
والانیة : لا نصح اصلاۃ عم آو جھل أو نسی ۔ والژالئة : تصح الصلاۃ مع 
النجاسة وإن کان عالً منعمداً ء وإزالٹھا سنة ١ھ‏ . فالاول : روایة الدونةء 








والشانیة : روایذ ابن وہب کا فی ”النتی“ لباجی . والثاك 
آحمد العتی ال توق سنة ٢٥٥ھ‏ صاحب الستخرجة العروفة ” بالعثبیة “ . وعنھا 
پقول غتد بن عبد الحکم رایت جلھا کنا ء وسائل لا أصول ھا . وقالِ 
ابن وضاح : فی المستخرجة خطا کثبر . قال ان لبابة : کثر فبھا من الروایات 
؛ وکان بالسألة الغرییة ؛ فإذا أسجبصه قال : 


: روایة محمد بن 





الطروحة وانسائل 
ادخاوھا فی ا مستخرجة کا فی ” الدیباج“ لابن فرحون (۲۳۹) ؛ فلا یعول 
عل روایة مثلہ اشخالفة ما عليه اجباعة ١‏ ولروابات ثفات اأصحاب مالك . فإذا 
اختلفت الروایات عن إمام فالتعین ہو الأخذ با یوافق ا جباعة ٤‏ منھا : إذا 
ساوت اْرواپا وضعفاً ء ثلا بعد فی موقف الشذوذ عن الجباعة ؛ فکیف 
إذا نت الروابة ا خالفة ما عليه اللباعة وایة کا ہنا لکونھا روایة العتی 
الواھی الروایات : 

وآما الڈولی ٠‏ فروابة “ لدونة “ الّی نا القام الاّول عند الالکیة ؛ و 








'بدھا الباجی 








وأما الٹائیذ : فراویة ا 


وہب التفق بین الفرق عل جلالۃ قدرہ ٠‏ وھی 
الموافقة ما عليه الجباعة تمام الوافقة ‏ وعلبھا عول القاضی عہ۔ الوھب بغدادی 
الالکی الشھور ۔ 

وأما الثالثة : فخالفة ما عليه المیاعة کل ا الفة ء فتھجر لضعفھا روا 
وتفاہٹھا درایة . بل قال الباجی فی ”النتی“ ١١(‏ ی68۴ ےق رای جات 
من بول أو غیرہ فی ثوبہ أوفی جسدہ وعوف صلانہ فروی ان القاسم عن 
مالك بقطع الصلاة ١١ھ‏ . وقال ابضاً ف 8ے قال اقافی 
آبو محمد ۔۔ یعنی عبد الوہاب _ ى ” التلقیں “ : إن زرالة النجسة واجبة ٭ 
لا خلاف فی ذلك ٠ی‏ قولہ . وڑھا انخلاف فی الإرالة . ہل ھی شرط ف 
عیۃ الصلا أم لا ؟ وھذا ھوالصحیح عندی إن شاء اللہ × و 








لتوفیق اھ ٭ 


اقات أند لا مجال 





قتبین من ذلك وتما نلقاہ عن رجال مذہب ەالك 
التمسك عذھب مالك أصلا فی التساہل فی أمر طھارۃ الثیاب عنسد مناجات 
العبد ررے فی صلانہ وصدق من قال : ومن تع شواذ اعلاہ ضل ہ 
ومن حل الشاذ حل شراً کبرآ ہ وہ لایحمل الشاذ إلا الرجل الغاذ ٥‏ ۔ 
کا ف ”رح علسل الٹرمذی “ لان رجب : وتبین أبضاً آنە لا 
مجال مغائط أن بحاول النشغیب ف النساھل فی آمر الطھارۃ ق الصلاۃ ء لوضوح 
حجة الجممھور فی السألة نی نص الکتاب على تطھیر اللباب ٠‏ وی صراح السنة 
الآمرة بالڑستنزاہ من البول إطلافاً ٭ او الینة أن عامة عذاب القبر ەن عدم 
الإستنزاہ ٴمن البول ‏ کا فی السٴن والصحاح . وأما حدیث الضی على الصلاۃ 
بعد خلع النعل أثناء الصلاةۃ فقد اختلفت ألفاظه فی الروابات * 
آو فذر : آو مخبث ؛ فیکون احدھا ہو لفظ الرسول چٹ ؛ وما سواہ لفظ 
الراوی عل طریقة الروایة بللعنی ' فلا بتعین قصد النجاسة بتك اللفاظ × وھ 
القذر قد بطلق على الستکرہ طبعاً ء وکذا الحیث قد پطلق علی الستخبث طبعا ۔ 





ٹی ءَ آرانذی؛ 








بق الضی علل الصلاۃ بعد خلع النعل 3 
وقد بطلقان علىی النجاسےة إطلاق الشئرك على العنبین لا إطلاق العام علی 
متناولانہ . لن الطاہر وغیر الطاہر حقیقتان ختلفتان ؛ فلا نندرجان تحت عام+ 
فیحتاج الأمر إلی بیان پعین امراد من ا جمل على تقسدیر ثبوت تك الاّلفاظ 
المتفاوتة العانی عن اللعصوم کٹ . مم‌أن الروایة بالعنی واضحة فی تلك الُلفاظ 
التعددة . علىی أن شیا من روایة ہذا الحدیث ۔ أعنی الضی عل الصلاۃ بعد خلع 
التعلین لأذی فیھا ۔ لم یرد فی ” الصحیحین “ ء وتساہل الحاکم وابن حبان ف 
التصحیح مشھور ء أشار الؤلف إلی تساہلھا ق (ص ۔- ٠٤‏ و۹٦‏ وغیرضا) ۔ 
بل لیس سند من آسانید ہذا الحدیث فی السٹن والسائید یسلم من الآخذ ہ من 
انقطاع ء آو وجود رجل متکلم فیه فی سندہ ؛ أواختلاف فیہ وصلا وارسالاٴآ 
آو غیر ذلك مما بنزل ٴدرجة الحدیث من مرتبة الصحة مل مْزلة ما یتقوی بعض 
روایاتہ ببعض : وثلہ لا بصلح أن یکون مناہضاً لنص الایة وصرانح وجوب 
الإستنزاہ امن البول فی السنة الصحیحة ؛ بل حمل تلك الدلائل الواضحة علی 
حمل احادیث الضی على الصلاۃ بعد خلع النعل لأذی فیھا على معنی المر 
الستخبث الذی لا بجنعصمة الصلاۃ کالطین وانخاط ودم حلمة ۔۔ کا ورد فی بعض 
الروایات _ مما لا یمنع صمحة الصلاة ء ولا آعاد عليه الصلاة والسلام الصلاۃ ول 
یعدھا . فإذا علم أن روایات الضی علی الصلاۃ بعد لع النعل متکام فیھا وأتھا 
من قبیل ما یتقوی بعض ببعض ؛ ظھر تھا لا تمکن معارضتھا الکتاب والسنة 
الصحیحة الصربحة ء ولاسیا فیا یخالف القیاس . أللھم إلاأن بؤخذ بھا فیا وافق 
القیاس ولم بخالف النصوص ؛ وھو الاکتفاء باسح فیا إذا کان الاذی یا 
پاب ٤‏ لأنہ باسح یزول ء بخلاف الرطب الذی تتشرتب الئعل رطوبة 
النجاسة . وھذا ہو وجہ قول القائلین بوجوب غسل الرطب کا سبق . واما 
العفو عن طین الشوارع فلا یتعلق بہ فی مثل ھذہ البلاد الحالیة من الاّوحال * 
علىی آنہ مھا ہو عند الضرورة ء ولا ضرورة ف استبقاء النعلین عل القدمین 








۰ معارف السان ج س٤‏ 


فی مثل عذہ البلاد ۔ م ما یباح للضرورةۃ إغا پقدر بقدرھا عند ُھل الفق 
فلا یسنساغ الاسترسال فی ذلك اسرسالاً غیر محدود 

وأما [نالة رواحل بعض الوقود قرب المسجد النبوی فلا تصلح لالغافھا 
وسیلة اری أزقة الدینےة التورة بالقذارۃ فی عہد انی پ وعہد آحاب 
رصی اللہ عنھم أجمعین ؛ لأتھا أمر نادر لا پینی علیہ حکم عام . فسرعان ما 
کانت آثار نلك الاناخة لزال . لن إزالة الأذی عن الطریق من تعالیم ہذاالشرع 
الأغر: فلا عن آبواں امُساجد . وکان الصحابة من آرعی الأءة تنلك التعالمم ۔ 
على أن کلامنا لیس فیا اختلف فیسه ء وإن کان ا خریص على دہشہ یبتعد عز 
مو اضع الحلاف لیطیٹن ال صمة صلانہ من غیرخلاف ۔ 

واما صب ا مور فی الأزفة ٭ فا کان إلاہوم تحریتھا ۔ فثل ھذ الأمر 
الطاریٔ بعید عن الدوام : بل یزال أثرہ نی ا حال ۔ فلایصلح لا 

















لاستباحة استدامة الوساخخة أصلا , ولا یعد الصحابة رضی الہ عنہم 





بنعاظم الرجاس ویصاون فیھاءحاشاہم عن ذلك . بخلاف ارات الیوم ۔ فإنھ 
دائمة الڈرجاس فی الشوارع التی ھی بھا . فوط* ثلك الشوارع بالتعال لامنیا أثناء 
رشھا بمناسبة المرء مم ا اتلك التعال مما لا ِتفق ‏ وائتحفظ ق شنون الد 
وصفوةۃ القول أن حل الناس علی الصلاۃ تی الساجد بنعاظم '۔ بطؤون بھا 
عصسذہ الشوارع وهصسلہ الأزقة ۔ وتلك الراحیض تعریض لصلواتھم الفساد 
بسبب النجاسة الثی تشریٹھا اللعال وبعدم إکان [تمام السجدة فی ہہ الداسات 
الصلبة عند جمھور الفقھاء وتوسیخ المساجد النی آمرنا بتطییبھا وتطھیرھ . و 
نشر للجرائیم التی حملھا تلك النعال القذرۃ لی أقدس بقعة حیث بناجی الصلىی 
ربہ ۔ وکل ذلك شر'یجب إبعادہ عن المساجد بالسھر على أحوال ائمة الساجد 
اللہن منھم من ینساہل فی ذاك بکل أسف ؛ ومن لا بنصاع منھم لأحکام الشرع 
فی ذلك زاعما أن ما فعلہ ہو السنة * برغم أن پیتعد عن الإمامة فی مساجد اھل 















القنوت فی 
( پاب ما جام فی القنوت فی صلاۃ القببر) 


حد تا : تیب ومحمد بن الننی قالا نا محمد بن جعفر عن شعیة عن عمرو 











الحق . وإن کان لابد من الإغضاء عن ذلك باسم الحریة فی العتقد والعمل 
فلیکن ملہ ودعوتہ إلی حلتہ فی معبد: خاص تیلیہ عشیرنہ ٢‏ وحظیرۃ خاصة 
موطھا طالفتہ بأمواہم التی یکنسہونھا بکد یمبنھم وعرق جیینھم . لا بالڈوقاف 
ارصدة لجوامع السلمین ۔ 
وجوہ الفساد ۔ 








اُھمنا اللہ سبحانە الرشد والسداد ء والابتعاد عن 


.ے: باب ما جاء فی القنوت فی صلاۃ الفجر :۔- 






القنوت ف الصلاۃ على أصناف : 
الفجر دائماً ء وقنوت فی النوازل أحاناً ۔ 
الاول : بیانہ فی حلہ من أبواب اور إن شاء اللہ تعالی ۔ 


قنوت فی الو ؛ وقنوت فی صلاق 





والٹافی : فاختلف فیہ الاقوال ء فذعب مالك إل آنہ مستحب ء و 
الشافعی إلی أنہ سنة : وقال آبوحیفة : لافنوت فی وإليه ذھب أبوبوسف؛ 
محمد بن الحسن: وساثر اأصحابہءوابن الباركء واللیث بن سعد وسفیان الٹوری+ 
بوآحمد : واسحاق ؛ ویجبی بن بی الأندلسی : وإلیہ ذھب من اٹتابعین الأسودء 
والشعبی ؛وسعید بن جیبر ء زمرو بن میمون؛وابراہم النخعی +وطاؤس؛ والزھری؛ 
وروی عن ال حسن ؛ وجکی ذلك عن آى‌بکر؛ وعرہ وعُانءوعل؛واِنسعود 
وابن عباس؛ وابن مر وعبد اللہ بن الزبیرء وعبد الرمن بن آی ‌بکر ء وأ مالك 
الُشجعی ءوأئ الدرداء؛وقد بت عن ابن مر واہن عباس؛ وطاؤوس؛ وروی 
عن سعید بن جببر والزھری القول بأنہ فی الصبح بدعة .وذ کوہ الترمذی عن 





رہ-۳ 








ن ابن آئی لبلی عن البراء بن 
صلاة الصبحع والغرب ء ۔ 


اکثر اھل العلم ۔ وأما مذھب الشافعی ومالك ؛ فکذلك حکاہ الحازمی والییھی 
والیطیب : تم العراق وغیرہ عن اللفاء ااراشدین وکثیر من الصحابة والتاہمیر 
وذکرہ الترمذی عن بعض أہل العلم . وحدیث أں مالك الأشجعی ف عدم 
القنوت فی الفجر عند ا ملفاء الراشدین حکیہ 
ال حازمی وغیرہ معارضاً هذا ۔ و انس عند الدارقطنی وا حاک: دما زال 
رسول اللہ پچ فی صلاۃ 'الصبح حتی فارق الدنیا ء لیس بحجة بعد 
صیتہ : فإنہ معارض بحدیث آنس نفسہ ق ”الصحیحین“ مقیداً بشھر ء علا أن 
الظاہر أن المراد ہو طول القیام کا ہو معروف من عادنہ پچ ۔ 

والقنوت: لہ عشرة معان ؛ منھا: طول القیام ؛ ووجب الصیر إل ھذا 
کیلا نتعارض:روایاتہ ؛ وکذا یتعارض روایتہ عند الطبرانی ٤‏ ذکرہ الزیلعی 
لو حلناہ عل الظاہر ۔ 

وافردہ الخطیب بالتأالیف فتعصب فیه لمذھبہ با لایستساغ من الاحتجاج 
بالاحادیث الواہیة بل الملوضوعات والأًباطیل حتی قال فیه ابن ا جوزی ف 
”کتاب التحقیق “ کلات قاسیة ووصفہ بالوقاحة وفرط العصبیة ء وتجد نص 
کلامہ فی ” نصب الرأیة“ (٢۔ )۱۳١‏ و”الععدة“ (٣ے‏ ٤٤٦)ء‏ 
وقد أطال الکلام ‏ ہذا الوضوع الزیلمی نم العینی فلیراجعھا من آراد 
التوسع فیه . والذاہب الذکورة ل حصناہا من ” الغتی “ لاہن قداة ء 
و” ا جموع“ لوری ؛ و”قواعصد ان رشد“ ؛ و *العمدة“ وغیرھا۔ 
بولابن امام فی ” الفتح“ أیضاً کلام متین مع طول ۔ 

وأما الثالث : فمتفق بین الأأمة ء غیر أن عناك اختلافاً فی عله . فقال 
فی الفجر فقط بعد الرکوع ء ولیہ ذھب الٹوری وأحد ؛ کا 














تحقیق اأقوال ا خنفیة فی القنوت فی النازلة فی الفجر وغچدہ ۹ 








وف الباب عن علىء ونس 


٭وان عبائئ :وتلاف بن آمام ان 
رحضة الغفاری ۔ 








” الخی “ء وحکاہ ابن عابدینۃ ین الطحاوی : وعلبہ اقتصر فی ” الأشباہ “ 
عن ” الغایة “ و ” شرح اللبة “. وقال الشافعی : فی الصلوات کلھا ء ومححه 
النووی فی ” ا جموعٴ من مذھبہ ء ویژیدہ حدیث ابن عباس عند أی داؤھ 
والحاکم . وقال یعضھم : فی ا ھریة کلھاء کا حکاہ صاحب ” الدر اختار“ء 
ون قی " پر“ و عن ” شرح اللقایة “ عن ” الفایة* ٭ 
وکذا یق ”رد افتار * . وصاحب ” الغی “ من اخاہلة یرد 
هذا القول وبقول : نت ھناء لآنہ بنقل عن النی لا ولا عن 
احد من اصعابہ القتوت فی غیر الفجر والوتر ء و پردہ ابن عابدین ایض + 
بأنہ لیس قولاٴ فف الذھب ء وم یقل بە إلا الشافعی ء بل بقول : اه وقع 
فیہ تحریف ء والصواب صلاۃ الفجر کا فی ” الاّشباہ “ . قال الشیخ : وما 
یفھم من کلام .ابن الام فی ” الفتح “ 
حیث حکی البدر العینی فی ”:البنایة “ جوازہ عن الإمام أی حنیفة نف عن 
الطحاوی ٢ھ‏ ۔ : ٦‏ 

قال الراقم : یفول ذلك امام فی" الفتح“ من بحث القنوت من باب الوئزء 
ولکن الذی قال فی تام لقث الطویل : 
النوازل مجتھداً “ نم نقل وجھنی بقاء الشرعیة شفرا رم الشرعیة نظراً إلی 
قولہ تعالی :_( لیس لك من الأمر شی ) فلیراجع . وستندہ ف کل ذاك 
کلام الطحاوی فی شع الگار* ء وحکی ابن عاہدین فی حاشیة ” الیحر ” 
وحاشیة ” الدر “ عن ” البنایة “ قول الطحاوی ذك ونصہ : وقال الطحاوِی: 
لا یقنت عندنا یق صلاۃ الفجر فی غیر بلیة ء أما إذا وقعت فلا پاس یه 7ھ ۔ 
وذکر شارح ” اللیة “ ابراہم الحلی ء وزاد فە : 












قنوت النازلة سخ فلا پؤخذ بە 

















7 معارف السان ۰[ 











ا حدیث حسن سحیح ۔ واختلف أھل 
بعض اہل العلم من اصحاب النی پٹ 


”فلہ رصول اللہ ہے“ وآما القاوت فی الصلوات کلھا فی النوازل فلم یقل 
بہ | الشافعی !خ . وحکی عن الطحاوی النووی ف ” شرح الہذب “ (۳۔۔ 
)ُ٦‏ ھذا ۔ ئم إن کلام الطحاوی فی ” شرح الگار“ صرح فی نسخ قنوت 
النازلة ء فلعلهہ ذکو ما پنظلونہ عنہ فق ” ختصرہ “ أوکتاب آخر ولا بدا 
واللہ اعم ۔ 

مم لن قنوت النازلة ہل ہو بعد الرکوع أو قبله٢‏ فروایات کنا 
صرح الشرنبلال بالول ؛ واختارہ ابن عابدین ء واستظھر ا حموی الٹافی ۔ 
انظر ”رد ا تار “ و ” البحر الرائق “ . کا أن روایات ال حدیث مختلفة * 
فی ' الصحیحین ' بعد ال ر کوع ء وفی ” شرح آٹار الطحاوی " قبلہ . اعرج 
البخاری ومسلم کلاحا من حدیث انس قال : ؛ قنت رسول اللہ پچ شھرآ 
بعد ال رکوع صلاة الصبح بدعو علی رعل وذکوان الخ ہ والفظ مم ۔ 
وملنہ س طریق اس بن سیرین عند مسلم . وفی ” الصحیحین " من حدیث 
عاصم عن انی قال :. و سآلنہ عن القنوت قبل الرکوع آأو بعد الر کوع ۶ 
لققال : قبل الر کوع ا٤‏ وق حدیث ںی عریرۃ عند البخاری فی اللقسیر : 
ہ قنت بعد ال کو الخ ء وتجد الروایات کلھا قبل الر کوع وبعدھا فی ” شرح 
آثار الطحاوی “ أبضا ء وی ”شرح الهذب “ : وقد جاءت الأَحادیث 
بالأمریں ٭ تم ذکرھا إل أن قال : وقال البیوتی : ورواة القنوت بعد الرکوع 
اکٹر وأحفظ ؛ فھو اول١ھ۔‏ 

وذکرالنووی أن ذلك مذھب الشافعی ومالك واعاق : وحکی ابن النئر 
نتخییر ۔ و کذا مذعب اجد عد الرکوع کا فی 5 








یی اوت ۸۸ب 


۲٢ 








ة الفجر ٠‏ وھو قول الشافعی . وقال أحد واحاق : 


وعنہ : إن قنت قبلہ فلا باس ١ھ‏ . وا حاصل أنە بعد الرکوع عندھم ۔عطلقاً + 
وعندنا فی النازلة فقط ؛ کا ذکرہ الشرنبلائی . وأما قنوت الور فعندنا قبلہ 
قولا' واحداً . وراجع ٭ العمدة (۳ے١۱۷۳)۔‏ 





واسندل الشافعی القنوت ف الفجر بحدیث الباب ء وحلہ ا خفیة بالنازلةء 
وقد صرح ہہ بعضی الرواۃ عند البخاری ؛ کا فی”الصحیح“ فی ر ہاب القنوت 
قبل الرکوع وبعدہ ) : عن محمد بن صیرین قال : ہ سثل آنس بن مالك : 
فیالصبح ؟ قال: نعم ء بعد الرکوع پسیرآء ورواہ مسا 
واللفظ لە ء أو کا فی ”الصحیح“ من حدیث عاصم عن آنس ء وفیە : ہ ان 
فلاناً أخبرنی عنكث أنك قلت : بعد الرکوع؟ قال : کذب؛ انا قنت رصول اللہ ہچ 
بعد الرکوع شھرا اخ ۰. ورواہ سل أیضا والقہ أعلم . ومعنی “ کذب “ 
اخطاً فی لغة الحجازبین ء ذکرہ البدر والٹھاب ‏ 

وأما رفع الیدین عند افنوت فذھب أں حنیفة نہ پرفم یدیہ عند الفکبیر 
للقنوت کالرفع عند التحریمة ء وحکی الطحاوی فاك عن أ یوسف ف 
( باب رفع الیدین عند رؤیة الیت ) من ” شرح الگار “ (١۔‏ ۴۹۰)> 
وعن آییوسف: پرفعھا إلل صدرہ وبطونھا إلی الیاء ”زإمداد“ ء والظاھر أنه 
ییقیھما کذلك ال تمام الدعاء٤ھ.‏ کذا فی ” رد اغتار ”* + وروایة أی یوسف 
ہن ذکرہ صاحب ”ابدائع “ أیضا ء وق نسخة ”النابة“ فلك عن 
آی حنیفة قاله شیختا ۔ ومثلہ مذھب الشافعیة کسائر الأدعیة ؛ کا ”شرح 
امواہب “ : وھو اختیار اکثر الشافعیة وا حققین منھم کا فصلہ ق * شرح 
الہذب؟ (۳۔ )٘٠٠٥‏ وعزاہ ق (٣۔۔ )٠٥۷‏ إل أحد واحاق وأحاب 
ثرأی ؛ وی روایة عند الشاقعیة : لاہستحب الرقع کدعاء النشھد ہ وحکی قف 


آقنت رسول اللہ 








” البدائع * ( ا ۔۔ )۲۰٢۱‏ عن الکرخی والطحاوی الإرسال ف القنوت ؛ 
وھی روایة آی یوسف عندہ ؛ ولعل ذلك بعد الرفع مر . وأما الججھر فی : 
فھذہ السألة لم تذکر فی ظاھر الروایة کا فی ”فتح القدیر ” ء واختار 
آبو یوسف الھر للإمام ؛ وف ”البدائع “ نقا عن ” شرح ختصر الطحاوی“ 
القاضی التخیبر بین اھر والإخفاء السٹفرد کالقراءةءواختار الفضل وصاحب 
” امدابة “ وصاحب ” ال حیط ” الإخفاء ء وھو التوارث فی مسجد آأى حنخص 
الکیر ء فلعلہ عن محمد ء وق ٢١‏ واستحمٹوا ابھر قی بلاد المجم 
للإمام لیتعلموا . ہذا ملحض ماف ”فتح القدیر“ و ”رد افتار “. نم إن 
کل ہذا فی قنوت الوتر ؛ وَآما فی قنوت النازلة فلم آر فیە البیان الشای ؛ ولکن 
التبادر جھر الإمام بہ وتامین من خلفہ ٭ وو التبادر من ” اندر افقتار“ ۔ تر 
رات ف ابدائع“ (١ے )۲۷٢‏ : 











یتایع الاءوم الإمام عند أی یوسف >؛ 
ویژمن عند محمد ؛ ولیس ھذا ‏ قنوت الور کا فی ” البحر “ وغیرہ ء 
بل فیا إذا دعا الإمام بعد ذلك ١ھ‏ . وھو مذھب آحمد ء وعزاہ ق ”الغی * 
لی آں حنیفة والئوری ا٘بضاً ء وھو مذھب الشافعی ف النازلة قولا” واحداً ء 
وف الصبح فی أحد القولین کا فی ” شرح المھذب“ ء وا جال لا ینسع التفصیل٠‏ 
و ھذا کفایة وبالقہ سبحانہ التوفیق ۔ 





م ما ذا حکم الیدین فی قنوت النازلة من الوضع والإرسال ؟ نم آر فیه 
تصرعاآً ق کب فقھائنا إلا ان الأصل الذی ذکروہ پرجح الوضع کا ہو 
حالة القیام . والأصل فی ذك أن الوضیع سنة ام له قرار فی ظاھر الذھب ۔ 
وسنة قراءة فی روایة عن محمد : ونقدم عن الکرخی والطحاوی الإرسال ف 











( باب فی ترك القتوب ) 


ح‌ثتا : اعد بن منیع نا یزید بن هارون عن آن مااك الاشجمی قال : 





وقلت لن : یا آبت إے قد صلیت خلف رسول الہ ٹل وأ بکروگر و 


وعلى بن آ طالب ہاہنا بالکوفة حواآ من نمسین سنة ء کانوا یقتتون ؟ قالا: 





ای بنی محدث ۰ 





القنوت ء ولکن اختلفوا فی معنی الإرسال ء فقیل : عدم الوضع ٤‏ وقبل : 
عدم البسط ء کالدعاء ٤‏ أنظر التفصیل والتحقیق * ابدائع “ (١۔ )٢٢‏ 
و ” الیحر“ و ” رد احتار“ من صفة الصلاۃ ۔ وف ” الکاز“ ٤(‏ ۔ ۱۹۸) 
عن آی راف : ہ ان عمر نت نی اصلاۃ الصمبح بعد الرکوخ ور وجھر 
بالدعاء؛ ق وصصحہ . ویه عن أں عبان التھدی : و إن مر یقنت بتا بعد 
الرکوع وبرغع یدیہ فی قنوت الفجر نی پہدو ضبعاہٴ ویسیع صونه من وراء 
السجد ؛ . ووجدت فی قطعة من مذکرۃ الشیخ رہ اللہ ء وف ” النایة “ من 
آخر الوئز ؛ وف ”القدوری“ : پرسل یدیے ٤‏ وفی ”الذ خیرة “ پرسل 
عندھہا ء وروایة أى حنیفة ءٗ وق روایة عنه : یضعھا ء ومعی الإرسال أن‌ 
لابیسطھا کا یفعله الداعی فی حالة الدعاء ۔ 

وفیھا من صفة الصلاۃ : وقیل : معنی الإرسال أن لا یضع ینہ علی 
پسارہ فی القنوت والقوسمة وصلاة الجضازۃ . وقیل : أن بیسطھا حالة 
الدعء١ھ‏ . وکان الشیخ بحل ہذہ الشکلة فی القنوت . وما ذکر الئرمذی ھن 
أحمد واحاق هو مذھب آئی حنیفة ۔ 

: باب ما جام فی الرك القنوت :سے 

لظاھر نپا آری ولقہ آعلم : أنہ پرید بہذا الباب ترك القنوت فی صلاۃ 

الفجر ؛ ضد مسا ف اباب الاّول ؛ کا ہو داب الصنف ف البویب لق 











مت ےس ود کو ضا 
عدثتا : صاخ بن عبداللہ نا آبوعوانة عن أئی مالك الأشجمی بهذا 
الإسناد حوہ ممناہ ۔ 
قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن محیح ء والعمل علیہ عند اکثر اھل 
العلم . وقال سفیان الٹوری : إِن قنت ف الفجر فحسن ؛ وإذ لم بقنت فحسن ۔ 
واختار أن لا بقنت ؛ وم پر ابن البارك القنوت فی الفجر ۔ 


قال بوعیسی : أبو مالك الُشجعی اسمہ : سعد بن طارق بن اشم 


( باب ما جام فی الرجل بعطس فی الصلاۃ ) 


حدثتا: نا رفاعة بن یی بن عبد اللہ بن رفاعة بن رافع الزرق عن عم 
آبیە معاذ بن رفاعة عن آییە قال:  :‏ صلیت خلف رسوگ اللہ کی فعطست نقلت : 
” الحمد تق مد کثبر؟ طیاً مارکا فی مبارکا عليه کا یب رہنا ویرضی “ فلا 











انخلافیات ؛ ولیں فی حدیٹی الباب تعرض ال قنوت النازلة . والحدیث حجة 
لنا فی ترك القنوت فی الفجر وبصرح فیہ بأنہ محدث ٭ وعصحہ اترملی ؛ و 
اعترف الحافظ فی ”التلخیص“ بأن إسنادہ حسن . ویژیدہ آثار عدیدة عند ان 
أی شیبة وغیرہ کا أخرجھا الزیلعی . وفی ” الحرف الشذی“ : وتاول الغائبة 
فیہ بأن احدث هو اھر آو القنوت فی غیر الفجر ء وھذا تأویل لادلیل عليه۔ 
أر ہذا التاویل وہم قد استحبوا الجھر بہ ٠‏ واول الیھی فی ”ان “ و 
النووی فی ” الجموع ” بأنہ لم بحفظہ طارق بن آشم صاحب الحدیث ۔ 
-: باب ما جاء فی الرجل بعطس فی الصلاۃ :۔۔ 

قولہ : : الحممدللہ ال٣م‏ ؛ عن أبی حایفة أن تحمید العاطس فی الصلاۃ 

لایفسدھا ؛ وتشیتہ لغیرہ یفسدھا . ہذا ہو ظاہر الروایة عن آبی حلیفة ۔ 











بجٹ ان تحمید العاطس ھل یفسد الصلاۃ أم لا؟ ۲٢‏ 


صللى رسول اللہ گل انصرف فقال : من التکام فق الصلاۃ ؟ لم ینک احد ؛ 
ٹم قاا الٹائیة : من التکل فی الصلاۃ ۴ فم ینکام آحد ء ٹم قاھا اثالئة : من 
الشکام فی الصلاۃ ؟ فقال رفاعة بن رافع بن عفراء : آنا یا رسول اللہ ء قال : 
کیف قلت ؟ قال : قلت : ٭ الحمد اللہ حداً کثبر؟ طیباً مبارکا فیه مبارکا' 
عليه کا بحب رہبنا ویرضی ” . ففال النی لا : والذی نفسی بیدہ لقد ابتدرھا 


بضعة وثلاٹون ملکا أیھم یصعد بھا ٥‏ ۔ 





وف الباب عن نس ووائل بن.حجر وعامر بن ربیعة ۔ 
قال أبوعیسی : حدیث رفاعة حدیث حسن . وکان ھذا ا حدیث عند 


وقد صرح فی ” غایة الیان “ کا فی ” البحر' أن من قال : ٭ الحمد للہ “ ٤‏ 
رجاءٴ للثواب لاتفسد الصلاة بالاتفاق . وأما جواب العاطس: ہب“ پرحك اللہ “ 
فھو من کلام الناس تفسد بہ الصلاةء حنّی لوقال لنفسہ: ” پرحك اللہ پا نفسی “ 
لاتفسد ء لأنہ لم یکن خطاباً لغیرہ :لم یعتبر من کلام الناس ؛ کا فی ” البحر* 
وف ”الذخیرة“ معزیاً إلی” نوادر بشر“ عن أئی یوسف : أنہ إذا عطس الرجل 
فی الصلاۃ حمد اللہ ء فإن کان وحدہ فإن شاء آسر بہ وحرك لسانہ وإن شاء 
اعلن ء وإن کان خلف إمام آسر بہ وحرك لسانہ . نم رجع أبو یوسف وقال: 
لا بحرك لسانہ مطلقاً ١ھ‏ . حکاہ صاحب ” البحر“ ( )٦ 0-٢‏ ۔ وف ”الصدة“ 
(٣۔۔۔‏ ۱۳۹ عن ” ا حیط“ : وروی عن آئی حنیفة : إن العاطس محمد ال 
فی نفسہ ولا یحرك لسانےه ولو حرك تفسد صلاتہ ۱ھ وقال صاحب 
”العمدة “ : والصحیح خلاف ھذا کا ذکرنا ۔۔ أی عدم الفساد .٢ھ‏ 





لہ : ند ابندرھا بضعة وثلائون الخ . قال ے 
یقل أحد باستحباب تحمیدہ عند العطسة . اقول : 






٦‏ معارف السٹن ج-گد 
بعفضی اہل اعم آئە ق الاطوع ء لأن غیر واحد من التابعین قالوا : إذا عطس 
[نھا بحمد اللہ فی نفسہء وم یوسعوا باکثر من ذلك 


یستحب لہ أن بحمد ء نص علیہ أحد ق روایة الیاعة ‏ کا فی ” القی“ ١(‏ 
۷۱۳) ؛ وکذلك مذہب |مامنا أی‌حلیفة ء کا ف ” البحر“ عن ”اخلاصةۃ“ 
وکذلك م أقف بالاستجباب فی کب الغافعیة وغیرہم ٤‏ فقاد تکون اشالة 
وفاقیة ١‏ کا أن کون تحبیدہ لا پبطل صلانہ مألة وفاقیة ‏ وکا أن نشمیت 
العاط بلفظ اللمطاب وفاقیة فی إبطال الصلاۃ ۔ 

قال الشیخ“ :”فان الفقیہ لا بقصر نظرہ عل خصوصیات جزئیة وفضائل 
خاصةءوانما بلاحظ معھ عامل السلف وتوارث العم فی مثله حتی یقال باستحبایہ . 














اقول : ھذا تنبیہ فی غایة من الأحمیة ٭ یشبر إلی دقة مدارك الفقھاء و 
صعوبة مھمة الفقیہ ء وہ لیہ. ہو شأن کل من ھب ودرج ۔ 

قال الشیخ : ولعل بعض طرق ا حدیث پشیر إل عدم مطلوبیة ذلك فلا 
ینبغی الأخذ بمحض ظاھر الحدیث ٦ھ‏ ۔ 

و أقف علی ھذا الطریق ؛ أللھم إلا ما ورد فی حدیث آی أیوب عند 
الطبرانی ء وفیہ : ہ فسکت الرجل ورأی انہ قد مم من رسول اللہ ہے عل 
شی کرہہ : فقال : من ہو ٢‏ ۔فإنہ لم یقل إلا صواباً ۔۔۔فقال الرجل : نا یا 
رسول اللہ ء قلتھا آرجو بھا الخیر ١ھ‏ ذکرہ فی ” الفتح“ ٢(‏ سے ۲۳۸) ٠‏ 


ٹیہ : .بین بشر بن عمر الزھرانی فی روایتہ عن رفاعة أن تلك الصلاۃ 
کانت الغرب؛ قالہ البدر والشھاب جیعاً ء فتاویل بعض أھل العلم عند الرمذدی 
لہ على الطوع غیر سدید . والحدیث وقع نی ”الصحیح“ فی (باب ”فضل أالھم 
ربنا لك الحمد'“ من غیر ذکر العطاس) واختلف السیاق والقصة ‏ ولکن البدر 


۷ 





منیع نا ہشم آنا ا ماعیل بن أئی خالد عن ا حارث بن 
عن أیعمرو اذیا عن زید بن أرقم قال: ہکنا نتکام خلف رسول اللہ 








والٹھاب کل جنح إلی الوحدة وحل حدیث الصحیح على الاختصار ؛ والرجل 
المبھم فی سیاق البخاری هو رفاعة , 

قولہ : ”دا منصوب بفعل مضمر دل عليه : لك احمد ؛ وقوله : 
” طیاً “ خالصاً عن الریاء والسمٰعة . وقولہ : ” مبارکا فیه “ أی کثیر الخیر 
و”مبارکا عليه“ قیل: تاکید للڈول ء وقیل: الڈول بمعنی الزیادةء والٹانی بمنی 
البقاء ؛ وقولہ : ”کا یحب ربنا “ فی حسن التفویض إل الہ ما هو الغایة ف 
انقصاد . وقوا أبھم “ مرفوع على الإبتداء ؛ وجاز النصب على تقدیر 
”ینظرون“ : ولیراجع لیقیة التفصیل ” الفتح' و” العمدة ” 











ے: ہاب فی نسخ الکلام فی الصلاۃ :سے 





تقدم مباحث ھذا الباب 
یسلم الرجل فی الرکعتین پ) 
الکلام : والشلاف فی بی النمخ آنہ می کان؟ غیر أن الشافعیة مع قولم بالنسخ 
بالمدینة عند اکٹ رہم بستٹنون من النسخ الکلام القلیل اسیا < فلا یکون مطلق 
کون النسخ باللدینة حجة علیھم ء وکذاك الأوزاعی ومالك ف روابة وآحد ف 
روایة یسنٹنون الکلام لصلحة الصلاۃ کا تقدم ۔ 

قوللہ : عن زید بن آرقم ‏ ہو ححابی مدنی لم یلبت أنہ ذحب إل مکة قبل 
افجرۃ النبوی-ة ٤‏ أنصاری خزرجی امتصفر یوم أحد . وأول مشاھدتہ مع 
النی گا الریسیع: کا فی ”طبقات ان سعد“ )٠١ --.٦(‏ وفیل : الخندقء 


بکل بسط فی حدیث فی الیدین فی ( باب نَا 








۸ معارف السٰن ج۔-٤‏ 





وف الباب عن ابن مسعود ومعاویة بن الک5 ۔ قال أبو عیسی : حدیث 
ن أرقم حدیث حسن صحیح , 


کا فی “ الإصابة “ ء توفی سنة بوستین أو ست وستین ؛ فإذن کان نسخ 
الکلام بالدینة دون مکة ء وتاول فیہ ابن حبان من الشافعیة کا حکاہ انیدر و 
الشھاب : کنا نتکام ای قوی یتکلمون ؛ ویرد الفسرین على أن الاّیة 
رت ہنا بمعنی الحشوع. قال شیخنا فی ” تعلیقاتہ على آٹارالسنن“ : 
الظاھر أن القنوت ف الآیٰة بمعنی الحشوع ؛ وھو مناف لئرکه والاشتغال 
پکلام الناس ٢ھ‏ . غیر أن قوله : ”فامرنا بالسکوت وٹھینا عن الکلام “ 
یکاد یکون نصآ فی معناہ الراد ؛ ألھم إلا ان بجعل فردا من معتی عام ما الخشوع 
وما الطاعة واللہ أعلم . وذکر المبوطی فی ”الانقان' فی النوع الناسع واژلاثین 
فی معرفة الوجوہ والنظائر من اللزء الڈول فی فصل مستقل : إن کل حرف نی 
القرآن یذ کر فی القنوت فھو الطاعة ٭ واستدل لە بحدیث مرفوع أخرجہ أحمد 
وابن آی حاتم وغیرہما من حدیث آىی سعید الفدری عن رسول اللہ پٹ : 
٭ کل حرف ال ء قال : وھذا إسناد جید ؛ واہن حبان پصححہ٤ھ۔‏ 








مدنیة . وا 














قال الراقم عفا اللہ عنہ : فی ”السدة“ ٣(‏ ۔۔ )٦٤٤‏ : وقد ذکر ان 





العرفی أن لقنوت معان ء وقال شیخنا زین الدین ۔۔ أی العراق ۔_ وقد 
نظمتھا فی یتین بقول :-ّ 

ولفظ القنوت اعدد معائیہ تجد .. مزیدا علی عشر ەعانی مرضیة 
دعاء خشوع والبادة طاعة [قامٹتھسا اقرارنا بالعبودیےۃ 


سکوت صلاۃ والقیسام وطولے کذاك دوام الطاعة الرایج القیة 


بقیة بحث الکلام فی الصلاۃ ۔ والصلاۃ عند التوبة ۹ 
والعمل عليه عند اکثر ہل الم . قالوا: إذا تکام الرجل عامدا فی الصلاۃ 
آو ناس آعاد الصلاۃ ۔ وھو قول الثور وابن البارك . وقال بعضھم : إذا 
تکا عامداً فی الصلاٰۃ أعاد الصلاۃ ‏ وإن کان ناسیأً أو جاھا اجزأہ . وبہ 
یقول الشافعی ۔ 
0 


حدثنا : فتییة نا ابو عوانة عن عمان بن الغیرۃ عن على بن ربیعة عن 
آسماء بن الحکم الفزاری قال : معت علیاً بقول : ہ |نی کنت رجلا إذا معت 





ومثلہ فی ” الفٹح“ ٢(‏ ۔ )٥٤۹‏ إلاأن فیه : إقرارہ بالعبودیة ۔ 
ول : والعلم علیہ عند اکثر اہل العلم ؛ ای الصحابة رضی اللہ عنھم ؛ فا 
یقولہ النووی أن مذھب جھور السلف جواز الکلام ناسیاً فلا عبرۃ بہ آمام 
قول الٹرمذی فنہ ]مام حجة ۔ 
: ہاب ما جاء فی الصلاۃ عند التوبة :سے 

حدیث الباب فیہ ذکر صلاة التوبة ء وإسنادہ حسن ؛ کا قال الٹرمذی ۔ 
والحدیث أخرجہ أیضآً النسائی وأبو داؤد وابن ماجہ وابن حبان والیھی وزاد : 
ہنم یصلىی رکعتین ؛ کا فی ” ترغیب النذڈری' ؛ حکلہ فی ” إعلام لسن“ ٭ 
وذکر الشعرانی فی ” کشف الغمة “ (١۔۔‏ ۹۸)ء وق روایة : ٭ ئ یصلىی 
رکعتین آو أربعاً مفروشة أو غیر مفروضة ہ . وذکر فیە حدیث ثوبان أیضاً 
4999+ 

قال الراقم : وف حدیث أى الدرداء عند الطبرانی کا فی ”الزوائد“ للھیٹمی 
(؛ ۔۔ ۲۷۹) فی صلاۃ الحاجة : و ئم قام فصلى رکعتین أو أربعاً مکتوبة أوغیر 


٣‏ معارف السٴن ج -ۂ 
من رسول اللہ پیل حدیناً نفعنی اللہ منه بھا شاء أن بنفعنی بە؛ وإٰذا حدثنی رجل 
من أصعابہ استحلفتہ فإذا حلف لی صدقتہ ء وإنه حدثی آبوبکر وصدق أبوبکر 
قال : مت رسول اللہ گ بقول : ما من رجل یذنب ذنیا نم یقوم فیتطھر 
نم یصلى نم بستغفر اللہ إلاغفر اللہ لہ ء نم قرأ ہذہ الآیة : ہ والذین إذا فعلوا 
فاحشة أو ظلموا أنفسھم ذکروا اللہ ؛ إل آخر الایة . 

وف الباب عن مسعود ‏ وأ الدرداء ء وآنس ء وابی أمامة ء ومعاذ ٭ 
وواثلة ‏ وأنالیسر ؛ واحمہ : کعب بن مرو ۔ 

قال آبوعیسی : حدیث علىی حدیث لا نعرفہ إلا من ھذا الوجہ من 
حدیث عبان بن المغیرۃ . وروی عنہ شعبة وغیر واحد ء فرفعوہ مثل حدیث 
أی عوانة ۔ 

ورواہ سفیان الٹوری وسعر فاوقفاہ ولم پرفماہ إلی النی ٍٛ . وقد 
روی عن مسعر ھذا الحدیث مرفوعا ایضا ‏ 


( باب ما جاہ متی یمر الصبی بالصلاة ) 


حد‌ثناً : علی بن حجر آنا حرملة بن عبد العزیز بن الربیع بن سبرۃ الٹھنی 


مکتوبة بحسن فیھا الرکوع والسجود ہ . وذکر أن إسنادہ حسن ‏ فل ذاك 
آشار الشعرافی مہ اللہ ء وکذا فی ”الزوائد“ (١۔ )۲۰٢‏ ف رباب فضل 
الصلاة ) بلفظ آخر قریب منہ ٠‏ وم یثبت فیھا تعبین السورۃ فی حدیث ۔ 
والتوبة ہو الإقلاع عن العصیة مع العزم علی الّرك والندامۃ على الفعل ء ولیس 
ذاك فی الاستغفار : وعلى ھذا یکون الاستغفار للغیر ایضاً دون التوبة . أنظر 
میدا الریع الرایع من ” إحیاء الفزالی ” الوقوف على حقیقة التوبة وحدھا ۔ 
.-.: باب ما جام متی یؤمر الصی بالصلاة : 
یمر الصبی بالصلاة قیل البلوغ اعتیاداً وتدریبا ء إلاآنھا غیر واجیة عليه۔ 





















حدیث آمر الصبی بالصلاۃ وحکہ عند الفقھاء 3 
ال رسرل اھ گڑڑڑ: 
علموا الصی الصلاة ابن مبع سنینء واضربوہ علیھا ابن عشرۃ ۰ ۔ 

وف الباب عن عبد اللہ بن عمرو . قال آبو عیسی : حدیث سیرۃ بن معید 


الجھنی حدیث حسن صحیح . وعلیہ العمل عنسد بعض أہل العلم . وبہ یقول 
آحمد واسحاق . وقالا : ما رك الغلام بعد عشرۃ من الصلاۃ فإنه یعید ۔ 





عن عمہ عبدالملك بن الربیع بن سبرۃ عن أبیه عن جدہ قال: 


قال أبو عیسی: وسیرۂ ہو ابن معبد ا جھنی : ویقال : ہو ابن عوحق ۔ 











قال فی ٭ رد ا حتار“ : وذلك لیتخلق بفعلھا ویعتادہ لا لاقتراضھا ١ھ.‏ نعم 
ف روایےة عن أحمد الوجوب بعد العشر ۔۔ کا روی الٹرمذی عنہ .. . نم 
اللذ کور فی ” رد ا تار“ : من أن الظاھر الوجوب بعد استکال السیع والعشر ٭ 
بن یکون فی أول اثامنة والحادیة عشر : کا قالوا فی مدة ا حضائة۱ھ. و 
ذکر ابن عابدین ایض : وظاہر الحدیث أن الأمر لا بن سبع واجب کالضرب؛ 
والظاھر ایضاً أن الوجوبِ بامعی الصطلح عليه لا معنی الافراض ؛ لأن الحدیث 
آظی فاقھم١ھ۔‏ 

ٹم إن الضرب بید لا بخشبنة ء کا فی ”الدر اختار“ ١‏ وذکر الصوم 
کالصلاة على الصحیح ٢ھ‏ وحدیث الیاب رواہ أبو داؤد ء وححه ان 
خزیمة وا حاکم والبیھتی ٭ ولفظ أي داؤد : ہ مروا الصی بالصلاۃ إذا بلغ 
سبع سنین ء وإذا بلغ عشر سئین فاضربوہ علیھا ٣‏ . وزاد ق روایة عمرو بن 
شعیب عن آبیہ عن جدہ : ہ وفرقوا بیٹھم ‏ الضاجع ۰۱ . نم إذا بلغ 
لإنزال والاحتلام والإحبال کل. من فروعہہ 
عند الإمام ؛ وخس عشرة عند صاحبیه والشافعی ؛ 









وس : إذا تم سبع عشرة 
وبہ یفٹی کا فی ” الوقایة “ وغیرھا ء والفصیل یطلب من مطولات الفقہ من 
کتاب ا حجر ۔ 


۳ 





۳۲ معارف السْن 





( باب ما جاء فی الرجل بحدث بعد النشمد) 
حد تا : آحمد بن محمد نا ابن البارك آنا عبد الرمن بن زیاد بن أنعم أُن 
عبد الرمن بن رافع وبکر بن شوادة أخبراہ عن عبد اللہ بن مرو قال : قال 
رسول اللہ ا : ہ إذا آحسدث بعنی الرجل وقد جلس فی آخر صلاتہ قبل 
آن یسل فقد جازت صلاتہ ٥‏ ۔ 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث لیس إسنادہ بالقوی ٤‏ وقد اضطربواف 
إسنادہ ء وقد ذھب بعض أھل العلم إلی ھذا ء قالوا : إذا جلس مقدار التشھد 





_: باب ما جاء فی الرجل بحدث بعد التشھد :-- 

ذھب بعض إل ظاہر حدیث الباب فقال : مت صلاة ھذا الصلى من 
غیر کراہة ء ومذھب أى حنیفة أن من سبقہ الحدث بعد النشھد بجب عليه أن‌ 
یتوضا وبنیٴ یسلم ء ومن أحدث دا فیجب علیہ ن یعید ا وعدم 
انقول برکنیة التسلیم غیر مفض إلی ما یتوعمہ تفریع من لم بٹامل فی الذہب ٤‏ و 
من أحدث عمداً للفراغ عنھا نم لم بعد فقد ارتکب کبیرۃ بَرك واجب وإن کان 
فرع من اصل الفرض . وبالجملة لا بد أن یلاحظ ھنا الفرق بین الواجب و 
الفرض فالتشنیع فی مثلہ غفلة عن أصول السألة وتشریجھا ء وقد استوفینا البحث 
فیه فی ( باب مفتاح الصلاۃ الطھور ) فلا نعیدہ ۔ 

قال الشیخ : واحنج الشیخ عبد الحق الدھلوی بحدیث الباب لعدم کون 
التسلیم رکت ۔ 

قال الراقم : ولعلہ فی ” شرح الشکاة “ آو غیرہ . وعدم کون القسلیم 
رکنا مسألة وفاقیة فی ا حنفیة ء وااخلاف فی بعض أطراف السألة ء ونقدمت 
الألة نی الطھارة بدلائٹھا ء وسنذ کر منھا قدرا صالحاً مع زیادة واللہ للوفق ۔ 





















واحدث قبل أن یسام فقد مت صلانہ.. وقال بعض أعل الطم ٴ: إذا أحدث 
قیل ان ینشھد آو قبل أن یسم آعاد الصلاة ‏ وھو قول الشافعی . وقال أحد :ٍ 


















اذا م یتشھد وسلم * لقول النی کا : +وتملیلھا التسلیم ء والنشھد أھون+ 
قام انی ا فی اثتین فضی ق صلانہ وا یتشہدہ . وقال احاق بن ابراہم: 
إذا تشھد ول یسلم اجز . واحتج بحدیث ابن مسعود حین علمہ النی پگ 
التشھد فقال : إذا فرغت من ھذا فقد قضیت ما عليك ۔ 

قال الشیخ : إنہ إدخال الکروہ تحریا فی أمر الشارع ء وذلك غیرمرضی 
عند آحد ۔ 


اقوں: لا ینکر الشیخ عدم الرکنیة ٭ کیف وقد حقق فیا قبل ذلكء غیر 
آنہ یسد باب من یتوسع فی الأمر کیلا ینفرع علیہ ما ہو غیر مرضی فلیتتبہ ۔ 
سأ2ھ : إذا طلعت الشمس فی صلاۃ الفجر قبل السلام أو کان عليه سھو 
ول بسجد للسھو فطلعت الشمس فقد تحت صلانتہ ولا إعادۃ عليه . والألة 
ة فی ”الفتح” و”البحر“ و”الدر“ وغیرھا من ود السھو. ویؤیدہ 
ئر عل رغی اللہ عنہ ء أخرجہ الطحاوی فی ”شرح معانی الٹار” ١(‏ ۔- )۱٦١‏ 
باب السلام فی الصلاۃ اخ): ہإذا رع رآسہ من آخر 
وأخرجه الشافعی فی ” الأم “ ء و البیھتی فی ” الکبری* ؛ والدارقطنی وابن 
أ‌شیة بالفاظ شی ۔ 
قال الشیخ : وأظن أن ذلك بعد ما جلس قدر النشھد ۔ 
اقول : والظن مصیب ء فعند الدارقطنی والیھتی فی ” الکبری“ ٢(‏ -- 
۳) من طریق عاصم بن ضمرۃ عن عللى رضی اہ عنہ قال : ہ إذا جلس 
مقدار النشہد ٹم أحدث فقد تمت صلانہ ؛ ؛ وعاصم بن ضمرة صدوق من 





مت صلاتیں 











و 


۳ ضارت الب ج ۶گ 











قال آبوعیسی : وعبد الرمن بن زیاد ہو الإفریتی ء وقد ضعفہ بعض 
آھل الحدیث ء منھم بی بن سعید القطان ‏ وآحمد بن 








الثالثذ کا فی ” التقریب' ء أخرج لہ الأربعة . ومعنی قولہ : مت صلانہ أی 
سلقط عنہ القسلیم 


قولہ : وند ضفہ بعض اھل الحدیث اخ ۔ 





لت : لابضرء فقد ولقہ غر واحد ء فی ” التہذیب' عن الٹرمذی : 
ورأیت حمد بن اسماعیل پقوی أمرہ ویقول : ہو مقارب الحدیث ؛ وکان ابن 








وہب یطریہ ء وقال أحمد بن صالح : من الثقات ء وقال بعقوب بن سفیان : 
لا باس بہ ء وقال آبوداؤد : قلت لأمد بن صاخ : بحتج بحدیث الإفریتی ؟ 
قال : نعم ء وفال عنون ٭ وقال ابن القطان: کان من ہل العلم والزھد 
بلا خلاف بین الناس ء ومن الناس من یوثقہ وبربا برآیہ عن حضیض رد 
الروایة ٭ وما حکاہ الترمذی عن بحی القطان فعارض با فی ”التھذیب, عن 
قال اسحاق بن راہویہ : معت بی بن سعید یقول : عبد الرخن بن زیاد 
اھ . علا أن لروایتہ ہذہ متابعة ٤‏ فقد تابعد جعفر بن عون عن عبد الزمن بن 
رافع وبکر عند اسحاق بن راہویہ ؛ کا فی ” نصب الرأیة“ (٢۔ )٦٦‏ ؛ 
وجعفر بن عون ثقة ء أخرج لہ الباعة ء وکذا لہ شواھد تژیدہ ‏ فٹھا حدیث 
ابن مسعود عند أیداؤھ وغیرہ ء وفیہ : ہ إذا قلت مذا آو قضیت عذا فقد 
قفبیت صلاتك الخ ؛ ولیس ہو مدرج من کلام زہیر بن معاوؤیة ق اارفوع 
کا پقؤله الدارقطنی وابن حبان والبیھ"ی وادمطیب ء بل رواہ عن زھیر مرفوعاً 
عبد اللہ بن مغمسدہ 




















عند آیداؤء وابونم عند الدازی ؛ والطحاوی 
وآبوغسان وأحمد بن یونس عند الطحاوی ‏ وموسی بن داؤد عند الطبالہی 
والدارقطنی ء ویبی بن آدم عند أعد وغیرہم ء وکل ہؤلاء ثقات أثبات ؛ 


آثار قی عدم 





اأتسلی والصلاۃ قی الرحال ۰. 

( باب ما جاء اذا گان المطر فالصلاۃ فی الرعال ) . 

حدثا بوحخص عمرو بن علی نا یوداؤد الطیالسی تا زھبر بن معاویة عن 
أیالزبیرعن جابرقال:ہ کنا بع النی ا ق سفر فاصاہنا مطر فقال الئی گلا : 
من شاء فلیصل قی رحله ہ ۔ 
ولاحجة فی جعل شبابة بن سوار ق روایتہ عن زہبر موقوفاً على ان مسعود ؛ 
فإنہ لو کان الوہم فیہ لکان الواحد أحق بە من اللیاعة ء علا أن الصحانی یفتی 
مرة با پرویہ مرفوعاً آخخری ء وراجع حاشیة ” نصب الرأیة “ ١(‏ ۔ )٦٢٤‏ 
لفصیل ٤‏ و“”ایموھر التقی“؛ ومنھا حدیث ابن عباس عند ینعم فی ”اخلیةک 
ومنھا آثر على عند ابن أىشیسة ء وکذا عندہ عن الحسن وسعید بن ایب 
وعطاء والنخمی ؛ کل ذلك ذکرہ الزیلعی والاردینی ٤‏ فلا حجة مخقصم عل 
آیحنیفة بحدیث: ہ وتھلیلھا النسلم ٤ء‏ فإنہ غیر نص فی الفرضیةء وما لی حلیفة 
من المرفوعات والوقوفات نص فی الوضوع ۔ 

--: باب ما جاء إذا کان الطر فالصلاۃ فی الرحال :۔۔ 
الرحال: جع رحل ؛ وہومسکن الرجل وما فیہ من أثالہ ء قاله ا حافظ× 
فی ”النھایة“ : 
الطر من جملة اعذار ترك الجیاعةءغیرآئہ یفوض لی رأی اابتلی یہ آنہ من 
یکون عذراً؟ وی کل مذھب من الذاہب أعذار لترك ا جماعة والجمعة مبسوطة 
فی کتب الفروع ء وقدمنا ذکر بعضھا ق( باب إذا أقیمت الصلۃ ووجد أحدکم 
انفلاء الخ ) واکٹرھا مشترك ٤‏ ولا الخلاف الیسر فی بعضھا ٤‏ وقسد ذکر 
۲ صاحب” الدراشتار “عشرین عذرا ء مھا للطر ‏ وجمعھا ابن‌عابدین فی آبیات فقال: 

اعذار ترك جماعة عشرون قد آودعتھا فی عقد نظم کالدرر 














ھ۶ معارف السٰن ج۔-٤‏ 
ےہ کے می می سی دوس مو سج 


وفی الباب عن ابن عمر وممرۃ وأنی اللیح عن آبیہ وعبد الرمن بن مرة ۔ 
قال أبوعیسی : حدیث جابر حدیث حسن صحیح ۔ وقد رخص أھل الع یق 
القعود عن اللماعة والجمعة ف الار والطین ء وبە یقول أحمد واحاق . 





00 ۹ 
قطع لرجل مع ید أو دوتھا __ افلج وعجز الشیخ قصد السفر 
والریج لیلڈ ظلمة تمریض ذی ام مدافعة لبول أو نر 
خوف على مال کذا من ظالم آو دائن وٹھی اکل قد حضر 
لم اشتغال لا بغیر الفقته ف بعض من الوقات عذر تعتبر 


وفی حدیث مرفوع :. و إذا ابعلت النعال فالصلاۃ فی الرحال ٭ ولکتھ 
غریب بھذا اللفظ ء لم أقف عليه فی الصحاح ولاف ”زوائد اغیٹمی' ولافی”کاز 
الممال“ ولا فی ”مسند أحمد“ء غیرآن ابن الأئیر فی”الٹھایة“ ٢(‏ ۔۔ ۷۷) بقول یق 
مادة ”رحل“: وفیہ: ٭إذا ابتلت النعال فصاوا نی الرحالہ . ومثلہ فیمادة ”نعل” 
٤(‏ ۔۔۔ ۱۹۷) . وکذا ذکرہ فی ”السان“ ( ١٤‏ ۔۔۔ ۱۹۲) فی مادة ”نعل“ . 
م رأیت فی 7 التلخیص الحییر“ (ص ۔_ ۱۲۳) یقول الحافظ : وآما اللفظ 
الذی ذکرہ ااصنف فلم آرہ فی کتب الحدیث ہ وقسد ذکرہ ابن الأآثیر فق 
”التھایة“ کذلك ؛ وقال الشیخ تاج الدین الفزاری فی ”الاقلید“ :لم آجدہ ق 
الأصول ء وانما ذکرہ اھل العربیة ؛ والصنف نبع ااوردی والعمرای ف 
[رادہ آھ . واللہ اعم 7 





+ بالأرض الصلبة ٤‏ 
وھذا العنی ثابت فی اللغة ء ذکرہ صاحب ”اللسان“ عن ابن سیدة والأزھری 
وغیرماء وکذا فی ” النھایة “ ء وبە فسر ذاك الحدیث ہ فقال فی ”التھایة“ : 
التعال : جم نعل + وەو ما غاظ من الاأرضں فی صلاته ؛ وإغا خعھا بالذ کر 





بحث الصلاة فی الرحال عند الطر ۳۷ 





سال : عمست اپسا زرصۃ بقول : اروی عفان ن سا 
عن رو بن عسلى حسدیثا . وقال آیؤزرعۃ : لم آر بالبصرة 











لأدفی بلل یندیھا ء بخلاف الرخوۃ الاء ء وزاد نی ”اللسان“ : قال 
الأزھری : إذا مطرت الأرضون الصلاب فزلقت بن یمشی فیھا 
قصلوا یق مازلک ء ولاعلیع أن لا تشھدوا الصلاۃ فی مساجد اللباعات ١ھ‏ 

قال الراقمٍ وق حدیث آالیح عند ”ابن ماجه“ فی ( باب الیاعة فی 
االیلة الطیرة) (ص ے )٦۷‏ : ہ لقد رایتتا مع رسول اللہ پل یوم الحدی 
7 ممساء لم تبل أسافل نعالنا فنادی منادی رسول اللہ ہے :. صلوا ق 
رحالئ؛ ء فلینظر ہل یجری ذك النأویل اولا؟ . تم إن الحدیث العروف عل 
الألسنة یمکن ان یکون لفظدے ھذا الحدیث . تم إن الإمام محمد قال یق 
”مؤطفہ“ بعد حدیث ابنعمر : وھذا رخصةء والصلاة فی الیاعة أفضل ١ھ‏ ۔ 











قولہ : روی عفان الخ .. پرید بہ توثیق عمرو بن على شیخہ الذی پروی 
ا حدیث من طریقه ؛ وعفان خہ مع آنہ پروی عنہ ء فناہيك بہ جلالۃ 
ومزیة ؛ وعفان پروی عنہ أحد واعاق وابن الدینی والبخاری وس وخلائق؛ 
کا فی ” خلاصة الحزرجی “ , 





قولہ : وقال ابو زرعة . أبو زرعة ھذا ہو عبید اللہ بن عبد الکریم بن 
بزید افخزوی الرازی أحد الأعلام والائمة من شیوخ سل . قال أحد : ما جاوز 
ا مسر أحفظ من آبی زرعة ۔ قال اعاق : کل حدیث لا بعرفہ أبو زرعة فلیں 
له اصل ء وحکی عنه أنە قال : ما سمع آفنی شیئا من العلم إلا وعاہ قبی ٤‏ 
روی آنہ کان بحفظ سبعائة ألف حدیث ء وما إلی ذلك من مفاخرہ ما ہو 
مدون فی کتب الرجال والطبقات ۔ 


۳۸ معارف السخٰن ٤‏ 


٣‏ ے._ے _ .ہہ م. ‏ ٹگغعےہے 
احفظ من هولاء اثلالة : عل بن الدینی ء وان الشاذکوٹی ء ومرو بن 
علل ؛ وآأبو اللیح بن آسامة اه : عامر ؛ ویقا 
یر اطذل . 








: زید بن آسامة بن 











لہ : احفظ الخ ورما یفرق بیٹھم بأن اب للدینی اعلمھم بالعلل ٭ و 
الشاذکوئی اأحفظھم للابواب أو آبھرھم بے هو . وقیل لان الدنی ابضاً : 
احفظہم لاأحادیث الطوال ؛ نجسد ھذہ الکلات وآمثاا فی تراجم هؤلاء ق 
کتب الرجال ٭ 





لہ : ابن الدینی . اقال الشیخ : کان آحمد بن حنبل غیر راضر عنہ + 
وامر الناس أن لا بأخذوا عنے ؛ وکذا کان یقول ف بحی بن معین ؛ وسبب 
جرحہ فی ابن معین توریتہ فی مسألة خلق القرآن جین امتحن بە ۔ 

قال الراقم : وطعن أحمد فی ابن الدبنی بعد ما أجاب فی ا حنة معروف 
مدون فی کتب الرجال ؛ وف” التھذیب“ : تکلم فیه أُحد ومن تابعہ لأجل ما 
تقدم من إجابتہ فی الحنة ء وقد اعتذر الرجل عن فك وتاب وناب ١ھ‏ 





قرلہ : وان الشاذکوٹی . وھو سلیان بن داؤد أبو یوب النقری البصری 
الحافظ التوف سنة أریع وثلائین وماثنین ( ٤۲۳ھ)‏ ترجم لە الحطیب ”نار“ 
(۹.۔ے )٠٤‏ وما بعدھا لرجمة حافلة ء نم الذھی فی ”میزانہ“ و”طبفانہ“ ؛ تم 
ان حجر فی ”لسانہ“ ء ول أقف فی ھذہ الآخعذ عل جرح أحمد بن حنبل إیاہ؛ 
ونا للنقول عنہ فیھا : أعلمنا بالرجال بھی بن معین ؛ وأحفظنا للبواب سلیان 
الشاڈکوئی الخ ء وما لل ذاك من کلات اثتاء وااتعدیل ۔ نم جرحہ ان مین 
والبخاری والطیالسی والنسائی وغبرہم ؛ وف ” السان “ : وقال آحد : کان 
ان الھدی یسميه ااخالب ١ھ‏ ٭ 










قولے:ق اماعیل بن حاد 
ذکرہ سبط ابن ا جوزی فی ”ار 
القرآن ء وقال: نا قاله تقیة کغیرہہ کا فی ”اللسان“ ء راجعه 
مع التعلیق علیےے ء ویقول محمد بن عبد اللہ الأنصاری صاحب زفر عاولق 
الفضاء من لدن عمر إلی الیوم أعلم من ا“اعیل بن اد + قبل : ولا امن 
البصری؟ قال : ولاالحسن ء کا ذکرہ الذھی ق ”البزان“ (١۔- +)۱١١‏ 
وحکاہ شیختا السناذ الکوثری فی ” تقدسة نصب الرأیة“ (ص ے ۴۷) عن 
” عیون النواریخ“ لصلاح الکتی ؛ قال الشیخ : وسبب طن آحد فیە لھا ٭و 
بالبصرۃ ۔ 

قال الراقم : وحنة الإمام آحمد بن حنبل ھی حادثة مشھورة ف کتب 
التاریخ تجدھا فی حوادث سنة ثمانی عشرة ومائتین وقد استوف الکلام فبھا 
ابن جریر الطبری فی ”اریہ الکبیر” ومنہ أخعذ من جاء بعدہ ؛ وتجدھا 
ملخصة منقحة عند ابن کثیر فی ” البدایة والنھایة“ فی اج 
الإمام أحد ق سنة إحدی وأربعین ومائتین ۲٤٢(‏ ۔- ھ) من (ص ۔- ۳۳۱ إل 
٣٣٥٠‏ ء وکذا (ص ۔. ۲۷۲) وما بعدھا . وذ کرھا فی ٠١(‏ ۲۷۳) بقوله: 
وقد وقعت فتن ماء وعنة شنعاء وداھیة دھیاء : فلاحول ولاقوۃ إلابللہ اہ 
وبی الإمام فی السجن نمائیة وعشرین شهرآء وقیل : نف وٹ 
مصفوداً فی ا حدید بضرب بالمیاطء وذلك ف خلافة الأمون ؛ فالعتصم فالوائق 
تم طلق سراحہ فی عھد للتوکل عل اللہ بکل ]کرام وإعظام ما ہو مذکور فا 


موقضعہ۔ 








عدم مساعدنہ أحمد حین امتحن بد الأمون:و کان ہو قا: 








الماشر قی ترجحة 








2چ رف السن 


(باب ما جاء فی التسبح فی أدبار الصلاۃ) 

حدثٹا اسحاقی بن ابراہیم بن حبیب بن الشھید وعلى بن حجر قالانا عتاب 
ابن بشیر عن خصیف عن جاعد وعکرمة عن ابن عباس قال : ؛جاء الفقراء ِلٰ 
رسول اللہ گل غقالوا یا رسول اللہ : إن الأغنیاء پصلون کا نصلىی ویصومون 
کا نصوم؛ وغم آموال یعتقون ویتصدقون؛قال : فإذا صلیتم فقولوا: ”سبحان اللہ” 
ثلانا وثلائیر ”” وا حمد لل “ لال وثلائین مرۃٴٌ ء ” واہ اکبر“ اریع 
وثلائین مر ٤‏ و”لا إله إلا اللہ “ عشر عشر مرات ؛ فلکم ندرکون بہ من سبقکم ٭ 
ولا یسبغک من بعدم : ۔ 


-: باب ما جاء فی التسبیح فی ادبار الصلاۃ 














الادبار جع دبر بضمتین آخرالشی' وعقییہ :وف الذزیل: (وادبار السجوح) 
قال الراغب: أواخر الصلوات اھ . وردت أذکار بعد الصلاۃ کا نجدھا جموعة 
فیکتب خاصة بھا ”کحصن الجزری“ و”أذ ار النووی“ و”عمل الیوم واللیلة' 
لاہن السنی وغیرھا . ویاتی فی ”جامع الترمذی' ” حدیث یدل علی الذکر بعد ائتسلیم؛ 
وحسن الرمذی ؛ وہو حدیث أیأمامة ۔ قال : قیل . یا رسول اللہ: دی ئا 
آسیع ؟ قال : جوف اللبل الآخر ودبر الصلوات الکتوبات ؛ رواہ الثرمذی ‏ 
کتاب الدعوات ؛ وقال : ھذا حدیث حسن اھ . وق ”الجابع الصغیر “ 
اہ من صلى صلاة مفروضة فلہ دعوۃ مستجابة ۰ , وخالفہ النووی فی”الاّذ کار* 
فاعلہ وسکت علیہ ق ”ریاض الصالحین“ء والدعاء دبر الصلاة ء قال الشیخ : 
پفسرہ ان تیمیة بما یکون بعد النشھد قبل اللسلم بأن دبر الشیٴ کدبر ا حیوان 
ما یکون جزم من ۔ قیاسہ على دبر الحیوان غیر صحیحء فان لفظ الدبر ق 
در الصلاۃ وقع ظرفاً بخلاف دبر ا لیوان ء وغرضص نی الدعاء بعد 
الصلاۃ ؛ وإِنہ داخل الصلاۃ ۔ 




















وف الباب عن کعب بن عجرا صا و وی 





ثابتء وأی‌الدرداء وابن عمر وأ ذر . قال أبوعیسی : حدیث ابن عباس 
چو آند قال : ” خصلتان لا یحصبھا 





قال الراقم : وقولہ ذلك فی ”فتاواہ“ ولیست عندی الن ؛ وتعرض إليه 
جزہ الآول منھا ء ودبر الصلاۃ فی أحادیث التسبیح هوعقیب 
الصلاة ألبتة ء فروایة البخاری فی الدعوات ہ دبر کل صلاة؛ ء وف الصلاۃ: 
ہخلف کل صلاق؛ ء وف حدیث أىی ذر : ہ اثر کل صلاۃ ٤ء‏ وفی حدیث 
الباب : ٭ اذا صلییم فقولواء + کل ذلك دلیل على أن ذاك عضد الفراغ 
من الصلاۃ ۔ 





ہوأما النسبیحات عقیب الصلوات فثبتت بوجوہ قد استقصاها شارحا”الصحیح“ 
البدر والشھاب . أنظر ”العمدة“ ( ٣‏ ۱۹۹) و افتح“ ٢(‏ سے ۲۷۳) ۰ 
قی حدیث أی ھرپرۃ عند البخاری ء وحدیث کعب بن عرة عند مسا ؛ و 
حدیث آں الدرداء ؛ وحدیث ابن مر کلاخا عند ” النسائی “ : ہ السبیح و 
التحمید ثلانً وٹلاثین ء والکبیر أربع وثلائین ہ . وفی حدیث أی عریرۃ عند 
مسلم : ٭ کل منھا ثاذناً وثلائین ونمام الائة بکلمة التوحید ؛ ؛ ومثله عند 
آی داؤد فی حدیث ام الحکم ء وطمعفر الفریای فی حدیث أی ذر ء فقال النووی: 
پجبع بین الروایتین أن یکبر أربعا وثلائین ویقول معھا: ؛لا إلە إلا اللہ وحدہ الخہ: 
وقال غیرہ : بل بیع بان یخم مرق بزیادة تکبیرۃ ومرۃ بلا إلہ إلا اللہ عل وفق 
ما وردت بہ الأحادیث . والوجہ الثاقی : فی حدیث زید بن ثابت عند النسائی 
ببة ء ومئلہ فحدیث ابن عمر عند النسائی وجعفر الفریانی ۔ 
والوجه الثالث : فی حدیث ابن مر عند الہزار وإسنادہ ضعیف ؛ وهو الذی 





واہن حبان وابن 





رہ 


٤ معارف السان‎ ٤ 







رجل سل إلا دخل یسبح اللہ ق دبر کل صلاۃ ثلاثاً وثلائین؛ وبحمدہ 


ثلانا وثلائین ؛ ویکبرہ أربع' وثلائین ؛ ویسیح اللہ عند متامہ عشراًء ویحدہ 
عشراً ؛ ویکبرہ عثرا1“. 


(باپ ما جا فی الصلاۃ علی الدابة فی الطین والطر) 


حول یی بن موسی نا شباہة بن سوار نا عمر بن الرماح عن کثیر 











فھمے مھیل ن أئی صاخ فی حدب آں ھریرۃ عند مسلم . والوجہ الرایع : 
وقع ذلك ف حدیث أ هریرۃ عند البخاری ى الدعوات ؛ من طریق ورقاء 
عن سمی ؛ وف حدیث ابن عمر عند بی داؤد والئرمذی فی الدعوات وعصحہ ء 
وی حدیث علىی عند آمسد وسعد بن أآی وقاص عند النسائی ١‏ وام سلسة 
عند الہزار وأم مالك الأنصاریة عند الطبرانی * وحدیث أنس عند الترمذی و 
النسائی ؛ وجمع البغوی فی ” شرح السنة “ بین ھذا الاختلاف باحزال أن یکون 
ذلك صدر فی أوقات متصددة ؛ اوفا عثرا عشرا ء تم إصدی عشرة ال ء 
ویتمل أن یکون ذلك على سبیل النخییر + و یفترق بافتراق الأحوال . تم فی 
رعایة العدد وحکتہ کلام الشارحین طویل من شاء فلیراجعھا ۔ 

تم ان الدعاء بعد الصلوات بھیئة اجیَاعيےة برفع الأیدی لم یثبت إلا بعد 
لتافلة فی الاستسقاء وی قصة الصلاۃ فی بیت آم سلیم ٤‏ وقد فرغنا عن البحث 
فیه فی (بابۂ ما جاء ما یقول بعد السلام ) وفی ( باب کراعیة أن یخقص الإمام 
نفسہ بالدعاء ) وحدیث الباب حسنہ الٹرمذی ء لن فی سندہ خصیفاً وہو من 
رواۃ الحسان ؛ وھو ابن عبد الرمن الجزری أبو عون من رجال الٔربعة ۔ قال 
فی ” التقریب“ : صدوق سیئی الحفظ غلط بآخرہ1ھ ۔ 

ے: باب ما جاء فی الصلاة على الدابة فی الطین والطر :ے 
تجوزالنافلة علی الدابة ء وآما الکتوبة فلا نجوز علبھا إلالقائف الطلوب + 


بیان کیفیة الصلاة فی الطین والطر راكبا اب 


اد عن عمرو بن عمان بن یعلی ب ة عن آبیە عن جدہ : ہ أآٹھم کالوا 
لنیپ فی سفر فاتھوا ال مضیق فحضرت الصلاۃ فطرواءالماء من فوقھم 





وتقدم ہذافٴ ( باب الصاة على الدابة حیث ما توجھت به ) ؛ واما الصلاۃ 
علیھا فی الطین ٴوالطر کا ہو فی حدیث الباب فتجوز عندنا أیضاً سواء کانت 
نافلة أو فریضة ؛ فالفریضة تجوز عندنا أيضاً فی حالة العذر على الدابة ۔ والذر 
مثل أن بخاف على مالے أو نفسه ہ او کانت مرأۃ خافت من فاسق ء آو کان 
مطر . آو طین یغیب فیە الوجہ ویلطخه ء أو بتلف ما بیسط عليه ‏ آما یرد 
نداوۃ فلا تبیحله ذلك ۔ وکذھاب الرفقاء أو دابة لاترکب الا بعناء أو بمعین 
کل ذلك مبسوط فی کتینا فی صلاة النفل وباب التیمم ؛ والذی لا دابة له یصلی 
قائما فی الطین بالإیماء کا فی”التجنیس واازید“ حکاہ ابن عابدین من ”الإمداد“۔ 





قال الراقم : فاشہہ مسألة فاقد الطھورین ء وسلف بیانھا ف الطھارة . و 
بالمملة فلسألة وفاقیة تقریباً بین الأْئُة الأربعة ٤‏ فثل مذھب آئی حنیفة وأخد 
مذعب الثافعی کا فی ” شرح الفقی ‏ عن ” شرح الترمذی“ العراق ء غیر أن 
فی ”٭ الغنی“.( ١‏ ۔۔۔ :)٦٦۹‏ وقال أصحاب الشافعی: لا بجوز أن یصل الفرض 
على الراحلة لأجل الرض والمطر ١ھ‏ . وحکی عن مالك کللذھبین ۔ 

قال الراقم : والأشیہ بمسائلھم أی الشافعیة ۔ الڈول مع وجوب الآعادۃ 
واللہ أعلم . وھو الذی یستفاد من ” شرح الہذب“ )٦٦ - ٣۳(‏ وکالصریخ 
ماق (٣۔۔. )۱۰١‏ من الأَذان ۔ 

ٹم وسعوا فی صحة الصلاۃ علیھا مع وجود النجاسة على السرج ؛ کا ذکرہ 
ی ” الدر الختار“ ء قال ابن عابدین : ومثله الرکاب والدابة لضرور: 





وأما استقبال القبلة عنذ التحریمة فیجب عند الشافعیة ویستحب عندنا ٹم 








الوجوب عند الشا: 
والاستحباب عند أحد قول التأك بن کا تقدم ۔ وسسألة الصلاۃ على العجلة 
والراکب الدخانیة قد سبق بیانھا فی ( باب الصلاة علی الدابة حیث ما نوجھت 
بہ ) مع حکم الصلاة على الطاثرات ا جویة والمیارات البریة ۔ 

تمولہ : فادن رسوں ال . ظامرہ ان ٹچ باشر الذان بنقسہ ؛ وجزم 
النووی بذلك واستدل پروایة الترمذی هذہ ء کا یقولہ الحافظ فی ٭ الفتح” ٢(‏ 
)٣٤-.‏ ولفظہ: وجزم النووی بأن النی پل آذن مرۃ فی السفر؛ وعزاہ لرمذی 
وقواہ الخ . وقال البوطی : ذکرہ فی ”شرح الھذب ” مبسوطاء وق 
” الروضة“ ختصرا . قلت : مم اجد فی ” شرح الہذب “ صرا إلااستدلال 
النووی بحدیث الباب بیع بین الأذان والإقامة فی (٣۔‏ ۸۰) ؛ وجواز 
الذان قاعداً فی (۳ ۔۔۔ )۱۰١‏ ء غیر آنہ یلزمہ القول بہ حیث دل ال حدیث 
على أن الذی أم هو الذی أذن . ولکن یقول الحافظ فی" الفتح“ (٢۔۔ )٦٦‏ : 
فی”مسند أحمد“ من الوجہ الذی أخرجہ الٹرمذی؛ ولفظہ: و فأمر بلالا” 
فأذن ء فعرف أن فی روایة الرمذی اختصار؟ھ . وقال أیضاً : وإن معنی قوله : 
”ادن“ آمر بلالا“ بہ ء کا یقال : اأعطی الیفة العالم الفلانی ألفاً ء وا باشر 
العطاء غیرہ ء ونسب 'خلیفة لکونہ آمر بہ۱ھ . أی أن الإسناد مجازی ۔ 


قال الراقم : ورواہ الدارقطنی ولفظہ : ہ فأمر الؤذن فآذن وأقام الخ : 
ذکرہ فی ”الئلخیص* ( ص ۔۔  )۷۹‏ ومال السیوطی ق ” قوت الغتذی“ ال 
ما یقولہ النووی ء ویحتج بروایة صریحة یق ٭ سان سعید بن منصور' ء ولکتە 
لم یذکرھا ؛ قال : وقد بسطت ال-ألة فی "”شرح الؤطا“ و”حواشی الروضة" 
وف ” الدر الختار" عن ” الضیاء “ : ہ آنہ عليه الصلاة والسلام أذن ق سفر 





یة أحد الوجوہ الأربعة عندھی والأصح الوجوب؛: والالاء 














۶ 


صلاۃ اللوف عند الاشتداد ٠‏ 


نظدم علی راحلتہ فصلى بھم بڑی إیماءٴ یجعل السجود أخفض من الرکوع؛ ۔ 
قال أبو عیسی : ہذا حدیث غریب ؛ تفرد بہ عمر بن الرماح البلخی * 
لا یعرف إلا من حدیله ۔ وقد روی عنه غیر واحد من أھل العلم ٭ وکذا روی 


السیوطی ؛ فلعلہ أحرجہ سعید بن 








بنفسہ وأقام وصل الظھر ٠٤‏ ولعلہ إليه بشیہ 
منصور أیضاً کا أخرجہ الضیاء فی ” الْتا, 





لہ : فتقدم علی راحتہ . قال آبو حلیفة وآبو یوسف : إذا اشتد الهوف 
جاز الصلاة رکباناً فرادی ولایجوز ییاعة ؛ لأن اللہ تعالی قال : ( وإذا کنت 
فیھم فاقت نم الصلاة ) فا ماعة والاصطفاف فیصلاۃ الحوف إذا أمکن ذاك؛ 
و یذ کر عند الاشتداد إلا قولہ : ہ فان خقم فرجالاً أو رکبناً ؛ أی کیف 
ما تیسر فرادی . وجوزھا محمد یجاعة کا فی ”المدایة“ ء وقال : لیس بصحیح 
لانعدام الإتحاد فی الکان . وما ذھب إليه محمد هو مذھب الشافعیة ‏ ویجوز 
عندھم الاقتداء مع اختلاف جھة الاستقبال ؛ کا ”شرح الہذب؟ ٤(‏ ۔- 
٦)ء)ء‏ وال جمواز مذھب ال لتابلة کا فی ” الغنی“ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۷۲) قال : وییحتمل 
أن لایچوز ‏ وھو قول آی حنیفة الخ . ومذھب الالکیة ا جواز أیضاً کا 
” العارضة “ ۔ 
قال ابن کثیر فی ” تفسیرہ“ : فقولہ تعالی : ( وإذا کنت فھم فاقت 
لم الصلاۃ ) أی إذا صلیت بھم ماما فی صلاة الخوف ٦ھ‏ ۔ فعلم آن ما بعدہ 
من قولہ : ہ فرجالا أو رکبانا : فی حالة غیر حالة الجباعة فرادی رانا و 
رجالا” واللہ اعم ۔ 


وحدیث الباب 





بژیدہ وجوزا إذا کان الإمام والأموم کلاہما عل دابےة 
واحدة ء کا ذکر فی ” فتح القدیر“ ( ١‏ ۔ ٥٤٤‏ ) فی آحر صلاۃ الحوف ۔ 
والجواب عن الحدیث عندہما أن تقدمہ کی فی الکان فقط لفضلہ وشرفہ کا 
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عن آنس بن مالك : ھ آنہ صلى فی ماء وطین على دابتہ * والصل على ھذا 
عند أھل العلم ٠‏ بقول أحد وإصحاق ۔ 

ہو اللائق بأدبہ ء ولم یکن التقدم لکوئہ إماما فی الصلاة . وبا جملة فلا بیع 
آن یکون هناك صورة الجیاعة لا اللیاعة حقیقة“ ء وہذا کا فی ” فتح القدیر* 
١(‏ ۔۔ ۳۹۲) قبیل صلاق السافر ۔ وقد حکینا لفظه : إن النة فق حدة 
النلاوۃ أن یتقدم التالی ویصف السامعون خلفه ؛ ولیس ھذا اقتداء حقیقة 
صورة ؛ ولذا یستحب أن لا یسبقوہ بالوضیع ولابالرفع فلو کان 

















/ 
لوجب ذلك ؛ وصرح بأنہ لو فسدت محبدة التالل بسبب من الأسباب لا یتعدی 


إل الباقین 1ھ ۔ 

قال الشیخ :۔ر الراوی بانے صل بھم ولا یکون هناك اقتداء و 
إمامة ؛ وانا یکون حض الاشٹراك فی الداء واتحاد الکان ء ولذلك نظائر ف 
الروایات ؛ منھا ما فی ”صحیح مسا“ فی واقعة القفول من تبوك؛ وکان عبد الرعن 
ابن عوف ماما صلى بالقوم ؛ وجاء رسول اللہ گل قدخل معھم فی الصلاۃ ء 
ومع ہذا عبر الراوی ہنا فی بعض طرق الحدیث ‏ ئم صل بنا“ معآنہ پا 
لم یکن ماما ؛ ول على التعدد بعید جدا . أنظر طرق حددیث الغیرة بن شعبة 
فی تلك القصة عند ”سسل” ف ( باب الع على اتلفین ) ور باب تقام 
من یصلى بھم [نا تار الإمام ) ١(‏ - ۱۳۴ و۱۸۰) فقد عبر ١‏ 

بعض الطرق ” نم صل بنا “ مع أن الغیرۃ تخلف معہ گا حمل الإداوۃ معہ > 
م جاما و قد صلى عبد الرہن بن عوف رکعة فنخلا معھم غاقہ فصل ہم الناس 
لوڈ ار وا بل جم اع ھذا یئم ضل با کاو کن لد 
نا فی الإمامة فكکذلك ”فصل بھم“ لا یکون نصاً فبھا ۔ 


قال الشیخ : ومنھا ما فی ”مصنف ابن أىشییة ” قد عبر اراوی بلفظ : 














تحقیق ” إنہ صلی بنا“ لیس تصآ فی الإمامة ۔ والإجتھاد فی الصلاۃ ٦۷٤ ٤‏ 


( ہاب ما جاء فی الاجنیاد فی الصلاۃ ) 


حدثٹا شر بن معاذ الا نا برعوانة عن زیاد بن علاة عن الرة بن 





صلى بنا ” فی واقعة سفر صلی فغیہ رسول اللہ پک قی رحلہ والصحابة فی رحافم ۔ 
قال الراقم : لینظر لفظہ ء وإنی م 'قف علیہ بواسطة ماعندی من الکتب > 
وکذاك نظائر آخر فلیکن حدیث الباب من ذلك القبیل ؛علی آنہ پیل کان حاضرآ 
فبھم نحسب لا آنه صلى بھم إماماً ۔ عاا ان الحدیث غربب عند الئرملذی 
وفیه عمر بن الرماح ‏ وئلقہ بعض وضعفہ بەضی . قال قق ” التلخیص ا حر“ 
(ص _ ۷۹) : وقال عبدالحق : إسنادہ سحبح ء والنووی: إسنادہ حسن > 
وضیعفہ البیھئی وابن العرفی وان النطان حال عمرو بن عیّان اھ ۔ 
لیت : وقع فی ”شرح التتی“ ۔شوکانی: وحن ”التوزی“ وہو تصحیف 
النووی وم بدررك صاحب ”التحفة“ ذلك وحکاہ مصحفاً فلیتتبه ۔ 
نیہ آآخر: عمرو بن عٴان فیالاسناد ہو سور احال ٠‏ وولقہ ان 
حیان کا فی ”التقریب“ وأما عمر بن الرماح فھوعمر بن میمون بن بحر البلخی أبوعلی, 
قاضی بلخ المروف ب۔'الرماح” ءم بخرج لہ أصحاب الستة غیر الترمذی . قال 
ابن معین وآأہو داؤد : اثقة ۔ 


..: باب ما جاء فی الإجتھاد فی الصلا: 








ہذا الاجتھاد لعله غیر ما کان رسول اللہ پیا واصحابه یقاسون العناء 
والتعب فی قیام الیل لامور بہ فی عبدا سورۃ ” الزمل“ء ودام سنة کاملة ء فقد 
حیس الہ خائمتھا اٹی عشر شھر؟ ؛ کا فی حدیث عائشة عند ”سل“ ؤ 
”قیام الیل“ (١۔۔- )۲٥٢‏ من حدیث طویل ء ورواہ أحدق ”مسندہ “ 





کا فی ” تفسیر ابن کثبر“ ؛ ول شاہد من حدیث ان عباس عند أی داڑھ 
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شعیة قال : صلی رسول اللہ گا حنی انضخت قدماہ ؛ فقیل لە : أتکلف ھذا 


(١۔۔.‏ ۱۸۰) . ورواہ ابن ںن شییة ٤‏ وعبد بن حید : و ابن آئی حاتم ء 
والطبرانی ؛ والحاکم وصححہ ؛ والبیھنی کا فی ” الد راللنٹور“ ٦(‏ ۔- ۲۸۲) ٣‏ 
وکذا عند محمد بن نصر فی ” قیام اللیل ء وعن ا حسن ء وعکرمة ؛ وقتادۃء 
وأی عبد الرمن السلمی ء بأسانید صحیحة کا فی ” الفتح“ (۴ ۔ ۱۸) فإن 
عبدا ”سورة امزمل “ مکیة اتفاقً ء وأحادیث تورم قدماہ فی ” الصحاح” 
یعلم أن ذلك بعد نزول ”سورة الفتح“ وہو بعد الحدیبیة+وعائشة تشیر إل میدا 
”سورۃ الفتح؟ من قولہ : ( لیغفر لك اللہ اخ ) بقوا : (وقد غفر لك اللہ ا) 
فی الصحیح ؛ وکذا للغیرۃ فی حدیث الباب ء وف حدیث أئی ریرۃ المزو إل اللہ 
تعالی حیث قال: وقد جامك من اللہ أن قد غفر لك ما تقدم من ذنيك وماتاخر ۔ 
کا فی ”العمدة“ (٣۔۔۔ )٠٦٦‏ . وکل ھذا دلیل علی أن عہد ذلك الاجتھاد 
فیہ رسول 'الہ ےل والصحابة فی اول الأمر غبر ذلك المھد الذی 
ممتھد یہ النی ٌٍّ لی أن یتورم قدماہ . وما یتوھم من بعض الروایات کا 
آخرجہ ابن جریر فی ”نفسیرہ“ وعنہ ابن کثیر من حدیث سعید بن جبیر قال: 
مکث النی پا علی ہذہ ا حال عشر سنین ۔۔۔ إلی أن قال _. : قخفف اللہ بعد 
عشر سنین ء فلا یعتمد عليه > فان حدیث عائشة عند أحد وسل ٠‏ وحدیث 








الذی اشترا 


ابن عباس عند أبداؤد وابن نصر وغیر فك من روایات أصح من روایة ابن 
جببر ؛ وفیہ بعقوب القمی وہو صدوق یھم ؛ فلعل الوہم فیہ ملہ مع آن 
حدیث ابن جبیر مرسل وما تقدم مسند بل مسانید والقہ أعلم ۔ 

فاحداڈ : ق ” الصحیحین” ما یدل علی أن ما نزل خس آیات من ”سورۃ 
اقآ باسم ربك' ئم نزلت ” سورة الدثر“ . فالبخاری ‏ بدا الوحی والفسیر 
ومسلم کلك فی بد الوحی من کتاب الإیمان من حدیث عائشة فی حدیث 





وقصة نزول ”مورۃ للاار“ 
بعد فترة الوحی فی حدیث جابر بن عبد اللہ الأنصاری والبخاری ؛ ساتھا ق 
حدیث ابن شھاب فی سیاق واحد ٤‏ ووقع فی ” تاریخ أمد بن حنبل ” عن 
الشعبی أن مدة ّرة الوحی کانت ثلاث سنین ء وبە جزم ابن احاق ؛ کا ق 
” لفتح> ر ١۔۔ )٦٢‏ وحقق ا حافظ ابن حجر والسبوطی وغیرما أن ”سورةۃ 
للدثر“ نزلت کاملة قبل تمام ” اقرا "۰ وا نزلت منھا خس آیات أولاٴ ۔ 
وی ”الإنقان“ بسند قوی عن جابر بن زید : آول ما لزل اللہ من القرآن بمکة 
”افرا بلسم رك“ مم ن والقم ٣“‏ مم ” بأبھا ملزرمل “مم ” باھا 
الللثر“ الخ . وجابر بن زید من علاء التابمین بالقرآن کسا فی ” الإتقان 
فالحدیث مرسل ۔ 

وبالجملة کان الاجتھاد فی قیام اللیل حین لزل أول ”سورۃ اللزمل ” ٭ 
م نسخ ذلك بآخرھا ٭ و”سورۃ الزمل ” کلھا مکیة ق قول الحسن وعکرمة 
وعطاء وجابرء وقال ابن عباس وقتادة: إلا الایتین منھا . أنظر ” روح العانی“. 

قال الشیخ : ولعل القول بأُن آخعرھا مدنیة لأجل ذکر الزکاة فیھا ٭ و 
تشریعھا بالدینة ٤‏ غیر أن ھذا القدر لا یکنی فی الاستدلال ؛ فبحتمل أن یکون 
حک الرکاة نفسھا بمكةء ویکون تحدید النصب وتفصیلھا بالدینة ۔ قال:: وظنی 
ان اکثر الاأحکام لزلت بمکة ؛ وإغا وقع تنفیڈھا وإجراڑھا بالدینة ۔ 
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أحدھا : ما الراد بالذنب ؟ فقیل : الراد بە خلاف الاو ؛ ذکرہ ق 

”العمدة“ ٣(‏ ۔۔۔ )٠٦٦‏ عن بعض العلاء . کا قیل : حسنات البرار سیثات 





6ے 


7 معارف السن 








المقربین ؛ وقائل ھذہ المقولة السائرة هو سید الطائفة ا جمنید البغدادی : کا فی 
” تفسیر القرطبی“ ١(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ : وفیه أقوال آخر تجدھا فی ”شفاء القاضی 
عیاض ” فی اباب الڈول من القسم الثالث فی فصل خاص . وقد اختلفوا فی 
صدور الصغاثر من الأّنبیاء ء فذھبت الأشعریسة إلی تجویز صدورھا سھواً بعد 
لنبوۃ أیضا ما عدا الحسیسة ء ونقل نقل ال السبکی عن الالریدیےة عدم تجوپڑھا 
بعد البوۃ ؛ کذا آفادہ الشیخ ۔ 

قال الراقم : الألة ھذہ ای عصمسۃ الأنیاء مسألة کلامیة ء موضع 
تفصیلھا کتب الکلام البسوطة ؛ ” کالواقفٴ و”شرحہ“ و”حواشیه“ وغیرها 
وقد استطر دھا علاء الأصول فی تمہید الاحتجاج بالسنة ء فتجدھا نی ”ام 
الآمدی“ و“ مٹھاج لی رم و“ شرحیہ “ للسنوی والسبکی ؛ و“ نحربر 
الأصول “ لا بن امام و”شرحہ“ لابن آمیر الحاج ؛ و”سل الثبوت“ وشرحہ 
”الفواتح“ لبحرالعلوم زغیرھا ؛ وللص الإمام الذاہب فبھا فی ” تفسیرہ الکبیر “ 
فی تفسیر قولہ تعالی : ( وآزما الشیطان عنھا الآیة ) وکذا القرطبى فی ”نفمیرہ“ 
١(‏ ۔۔۔ ۲۷۴۳) . واستوق فیا الکلام القاضیٰ عیاض فی ” الشقاء ” فی اباب 
الول من القسم الثالث ٤‏ وف” الإبھاج شرح النھاج“ السبکی ٢(‏ ۔۔ ۱۷۱) : 
والذی مختارہ نحن وندین اللہ آنە لا یصدر عنھم ذنب لا صغیر ولا کبیر لا 
عمداً ولاسپرا ء وإن ا نزہ ذوانھم الشریفة عن صدور النقائص ؛ وھذا ہو 
اعتفاد الشیخ الإمام الوالد آیدہ اللہ ء وعليه جماعة منھم القاضی عیاض بن محمد 
الیحصی ؛ ونص عل القول بە الأستاذ أبو إسحاق فی کتابہ فی أصول الفقه آھ ۔ 
وف ” تقسیر القرطی“ : وقال جمھور من الفقھاء من أصحاب مالك وآبی حنیفة 
والشافعی : إنھم معصومون من الصغائر کلھا کعصمتھم من الکیائر أجمعھا الخ ۔ 
وقال الإمام الرازی : وا ختار عندا ۔۔ أی الأأشعریة ۔۔ آنہ ‏ بصدر عنھم 
الذاِ حال النبوۃ ألبتہ ء لا الکبیرۃ ولا الصغیرة: قا( : ویدل عليه وجوہ الخ ۔ 























١ 





قال : آفلا اکون عبداً شکورا “ . 
وف الباب عن أی‌ھریرۃ وعائشة . قال آبوعیسی : حدیث الغرة ء 





حدیث حسن صحیح : 


وبالجملة فحل النزاع ہو نفس الإمکان دون الوقوع . نم الإمکان فی ما یتعلق 
بأفعال النبی کے دون ما پتعلق بالتبلیغ ء فالعصمة فیہ اماعیہ والتفصیل 
موضیع آخر ۔ 

الٹانی: آنہ إذا .کان الأنبیاء کلھم مغفوراً ھم فکیف لم یخبروا بہ وأخبربہ 
کپ خاصة؟ والجمواب عنہ: أن التزض فیە ہو اختصاصہ بالشفاعة الکبری یوم 
احشر ء فقد أخبر بغفران ذئوبہ کی یتقدم الشفاعة ء کذا آفادہ الشیخ ؛ ومثله 
نقل الفاجی فی ”نسم الریاض“ ٤(‏ ۔۔۔ ۱۷۰) عن ابن عبد السلام ما نصه : 
تقال ابن عبد السلام رمہ اللہ تعالی :لم یخبر اللہ أحدا ہن الاأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام بامغفرة ء ولذا قالوا فی الوقف: نفسی نفسی إذھبو إل محمد فقد 
غفر اللہ ما تقدم من ذلبہ وما تأخر ء وہذا من خصائصہ ١ھ‏ ۔ 


و : افلا اکون عبداً شکور؟ . قال الزخشری بتقدبر الجملة بعد مزةۃ 
الاستفھام النی نقتضی صدارۃ الکلام ؛ وقبل الفاء التی نستدعی نوسط الکلام؛ 
فقدہ انرك صلافی فلا آکون عبداً شکور؟؟ ال الشیخ رمہ اللہ تعالی 
فی ورقة:خاصة مفردة من مذکرتہ : قولہ : ” آفلا آکون عبداً شکورا“ علی 
طریقة الزغشری : ”11 ترك لا اکرن مبنا دکورا“ وعل طر 
” فلا آکون عبداً شکورا بإکثارالعبادة “ بتسلیط الإنکار عل التی فیفید تقریر 
الإئبات ٦ھ‏ . قال الحافظ فی ” الفتح“ (۳ ۔۔۔ )۱١‏ : والفاء فی قولە : ”الا 
آکون “ للسبیة ء وھی عن محذوف تقدیرہ : ا آترك تھجدی فلا أکون عبداً 
شکورا؟ ء والعنی : أن الغفرۃ سبب لکون التھجد شکرآ فکیف آترکه ۱ھ 














٦٢ 


وک 





القیامة الصلاۃ ) 
حدٹتا : علی بن نصر بن على ا جھضمی نا سھل بن حاد نا مام قال : 
حدثنی الفتادة عن الحسن عن حریلث بن قبیصة قال : قدمت الدینة فقلت : 
آللھم یسر جلیساً صالخا ء قا! فجلست ای آی عریرةء فقلت : لی مألت 
اللہ ان پرزقنی جلی۔؟ صا خاً ؛ فحدثنی بحدیث ممعتہ من رسول اللہ ہے 
لعل اللہ أن ینفعنی بە > نقال : سمعت رسول ال گل بقول : ہ ان اول ما 
اسب یہ العبد یوم القیامة من عملہ صلاتہ ‏ فإن صلحت فقد آفلح وانجح ‏ 








کت پاب ما جاء أن ول ما بحاسب بە العبد یوم القیامة الصلاۃ :سے 





ورد فی حدیث البابٴ: ان أول ما بحاسب بە العید یوم القیامة الصلاۃء 
وقد أخعرجہ آحمد وبقیة أخحاب السن الثلائةء والحاکم فی "المستدركک“ واحہءو 
سکت علیہ آبوداؤد؛ ول یتکام عليه النذری؛ وکذا رجال النسائی رجال الصحیح+ 
کا قال العراف . وبالمملة فالحدیث صحیح ببعض طرقہ من حدیث آئی عریرةء 
وکذا ہو صحیح من حدیث تمیم الداری عند نی داؤد وابن ماجہ ‏ مصحہ الحاکم 
والعراقی أیضا ء فإذن لامعنی لترجیح حدیث الدماء عليه عند العارضة بأنہ ق 
الصحیح ؛ على آنہ جاء کل منھا فی حدیث واحد کا بأی ء وقد استقصی 
ابن حجر الکی من الحدیث بجع الفادے وخارجہ فی ” الرواجر“ ١(‏ -- 
٦‏ و۱۰۷)ءوورد: ؛لن أول ما جن الناس فی الدماءہ رواہ الشیخان من 
حدیث عبداللہ بن مسعود البخاری فی الرقاق وف الحدود وھذا لفظہ؛ وف ”الفتح“ 
(١۱۔٦٦۱)‏ وننبہ ہنا علی أن النسائی أخرجھا فی حدیث واحدہ أوردہ من طریق 
یی وائل عن ابن مسعود رفعہ: وأول ما بحاسب یه العبد الصلاةء وأول ما یقضی بین 





بحث إن أول ما یسآل یوم القیامة ہو حق اللہ ِ۰ 

۔ وإن فسدت فقد خاب وخسر: فإن انتقص من فریضة شیتا ء قال الرب تبارك 

وتعالی : أنظروا ہل لعبدی من تطوع فیکمل بھا ما انتقص من الفریضة ‏ مم 
پکون ضائر عمله عللى ذلك ٢‏ ۰ 

وف الباب عن تمم الداری . قال أبوعیسی 7 حدیث أئی عریرۃ حدیث 





الناس الدماء۱ھ ؛ وحمل العلاء الڈول علىی حقوق الہ تعالی ء والانی على حقوق 
العباد ‏ کا ذکرہ ابن دقیق العید فی ”إحکام الاأحکام”“ ف القصاص ء والعراق 
فی ”شرح الٹرمذی“ کا حکاہ بعضھم ء والبدرالمنی فی ”العدة“ ( ١٠ے‏ 
٣‏ ور ١١‏ ۱۸۷) و“ الفتع“ ١١(‏ ۔۔۔ )۳٣٣‏ والسیوطی فی ” زھر 
الری“ . وبحتمل أن بدفع التعارض بآن الحساب غیر القضاء؛ فاغامبة اولا” ق 
الصلاة والقضاء فی دماء الناس ء نم رآیتہ فی ” بذل اجھود “ للشیخ خلیل أمدد 
ریمہ اللہ . م إن حاسبة ایا یقدم فی نفسه؟ فاجیب بان الأمر توقینی ؛ وظاھر 
الحدیث علی تقدم محاسبة حقوق اللہ ء والقہ أعلم ۔ 
قولہ : فیکل بھا ما اننقص الخ . اختلفوا فی اکا الفرائض والنوافل ؛ 

فقیل : لا تکایۂ النافلة الفریضة ون صل النافلة طول عمرہء فراد الحدیث عل 
ھذا السلك أن یکل بالنوافل ما دخل النقص فالفرائض من ترك السٰن وغیرھا 
دون الفرائض نفسھا ۔ وإليه ذھب الییھتی کا ی ” زھر الرفی ” والعراف کا 
فی ”قوت الغتذی؟ ۔ 

وقیل : تکافۂ الفریضة ۔ واختارہ القاضی آبو بکر بن العرق قال : و 
ہو الاظھر لقولہ : وسائر لہ کذاك ؛ ولس فی الزکاة إلافرض أو فضلء 
فلا تککل فرض ا بفضلھا کذلك الصلاةۃ ٭ وفضل الہ تعال أومع ء ووعدہ 
آنفذ ؛ وکرمہ اعم وأم ء حکاہ السیوطی فی ” الزھر“ و”القوت' ۔ 

قال الراقم : و ”زوائد امیئمی' فی ر باب فرض الصلاة من حدیث 














ہ٤‎ 





حسن غریب من ہذا الوجہ . وقد روی ہذا الحدیث من غیر ہذا اوہ عن 
آنی ھریرۃ . وقد روی بعض أصحاب الحسن عن الحسن عن قبیصة بن حریث 
غیرھذا الحدیث ؛ والمشھور ہو: تبیصة بنحریث . وروی عن نس بن حکم 





عبد بن قرط ) قال : قال رسول اللہ گے : ہ من صل صلاۃ م یتمھا زید 
علیھا من سبحتہ ٤ء‏ وفی روایة : د حتی ٹم ہ رواہ الطبرانی فی ” الکبیر” ٭ 
وزجالہ ثقات ء وفیە أحادیث آخر عندہ ء فالڈولی القول بھا جیعاآ والقہ أعلم ۔ 
وھنا قول ثالث لا بن عبد البر فقال : ومعنی ذلك عندی فیمن مھا عن فریضةۃ 









آو نسیھاءما من ترکھا محداً فلا یکل لە من تطوع لأّنہ من ا تر لایکفر بھا إلا 
الإتیان بھا ء وھی توبتہ کا فی ” الڈوجز“ عن ” الزرقانی “ . نم إنہ وردق 
حدیث ہ إن سبعائة افلة تحاسب بفریضة واحدة ہ راجع ٭ رد افتار“ لابن 
عابدین . وقال الشیخ عزالدین ابن عید السلام من کبار الشافعیة : إِن الثواب 
والعقاب مرتبان علی حسب الصاخ والفاسدء ولا یکنا أن نقول أن من الدرھم 
من الزکاة الواجبة تربو مصلحتہ الف درھم تطوع على خلاف قواعد الشریعة 
١ھ‏ . قالہ فی ”ا۔الیه“ ء کا حکاہ السیوطی فی ” زھر الری“ ء قاله بعد ما نقل 
عن البیھتی نھا تجبر السلن الّى فی الصلاۃ الخ ۔ 

قال الشیخ : والحدیث یدل عل إلبات مرتبة الواجب بین الفرض والسنة 
التی ذھب إلبھا الخنفیة . وقد تقدم الکلام فی إثبات ھذہ امرتبة فی غیر ما 
موضع ؛ وقد جعل ابن الیام فی ” التحریر“ النزاع لفظاً ء وقال : غیر أن 
افراد کل قسم بإسم أنقع عند الواضیع “کم . انظر ” شرح التحریر“ ٢(‏ ے 
۸) لا بن أمپرالحاج . وا حاصل لا بد عند ا جممھور أن یجعل الفرض نوعین 
آو السنة صنفین ٭ والحفیة جملوا للکل ا ساقا ۔ 

















( باب ما جاٴ فی من صلی فی یوم ولیلة ثثتی عشرة 
رکنة مرے السنة ما لە مرے الفضل ) 

حداتا : محمد بن رافع نا ع بن سلہان الرازی نا الغیرۃ بن زباد عن 

عطاء عن عائشة قالت: قال رسول الہ یٍ: ہ من ثابر عل ثنتی عشرة رکعة 

من السنة بنی اللہ .لہ بیتا فی المنة ٭ أربع رکعات قبل الظھر ورکعتین بعدھا ء 
ورکعتین بعد الغرب ؛ وزکعتین قبل الفجرہ ۔ 

وفی الباب عن أم حییة وأ ھریرۃ وأ موسی وابن مر . قال 

بن زیاد قد 











آبوعیسی : حدیث عائشة حدیث غریب من ھذا الوجہ ء ومغیر 


نک فیہ بعض أھل العلم من قیل حفظہ ۔ 








: باب ما جاء فی من صلى فی یوم ولیلة ثی عشرۃ 
“ رکعة من المنة ماله من الفضل : 

المراد فی حدیث الباب من السْن الروانبء ونسب إى مالك عدم التحدید 
یھا . کا ذکر مذھیہ فی ”کتاب الفقہ على المذاہب الٌربعة “ . قال ‏ 
مذعبہ : ولیس فی عذہ النوافل کلھا تحدید بعدد معین ؛ ولکن الاأفضل فیھا 
ما وردت الٌحادیث بفضلہ ‏ وھو أرہع قبل الظھر واریع بعدھا اخ ۔ وقال 
ابوحیفة والشافعی بتوقیت المٰن وتعینھا ء إلا أنھا عند أی حیفة ثنتا عشرةۃ 
رکعة ء وعند الشافعی عشر فی الشھر : وھی مذھب أحمد کا فی ” الغی” و 
”العمدة“ء وقیل : ھی أدنی الکال وف روایة اثنتا عشرة رکعة کابی حیفة 
أنظر نفصیلھا ق ”شرح الہذبٴ و”العمدة“ ( )٦٦٦ ٣‏ . واخلاف ق 
مبلیة الظھرء فعندنا أریع ء وعندہ رکعنان ء وللکل حدیث ؛ لی حنیفة حدیثا 
الباب ء وکذا فی الصحیح عن عائشة : ہ ان النی لی کان لا یدع أربعا قبل 








٦‏ معارف المان دی 

حد‌ثلً : محمود بن غیلان نا مؤمل نا سفیان الثوری عن أئ إعاق عن 
اللسیب بن رافع عن عنبسة بن أی سفیان عن آم حیبة قالت : قال رسول اللہ 
ےل : :من صل ف یوم ولیلة تی عشرۃ رکعة بنی لہ بیت نی الجنة أریعا قبل 
الظھر ‏ ورکعتین بعدھا ؛ ورکعتین بعد الغرب ؛ ورکعتین بعد العشاء ‏ و 


رکعتین قبل الفجر صلاۃ الفداۃء ۔ 





الظھر ورکعتین قبل الخ ٭أحادیث آخر اتی بعضھا . وللشافعی حدیث 
ابن عمر فی ” الصحیحین“ ء وذکر فیہ رکعتین قبلہ . ومل الشاففیة الأریع قبل 
الظھر على صلاة فیی' الزوال ؛ والحنفیة الرکعتین على تحیة السجد ء وھکذا 
الفریفین کلام . وقال الحافظ ابن جربر الطبری : الأریع کانت فی کثبر من 
احوالہ والرکعتان فی قلیلھا ٤>‏ حکاہ الحافظ فی ” الفتح“ )٥۸  ٣(‏ . وقال 
البدرالمینی قی ” العمدة ” (۳ ۔۔ )٦٦٦‏ : واختلاف الأحادیث حمول علىی 
توسعة الأمر فیھاء وإن ما أقل واکثر فیحصل اقل السنة بالأقلء ولکن الاعتیار 
غعل الاکٹر الأکل ١ھ‏ 

قال الشیخ : ُرھو الصواب عندی فانے لا یمکن لأحد إنکار أحدہما ء 
وحدیث الباب حجة لنا ء وسیاتی لتا فی ( باب الگریع قبل الظھر ) بعد نمائیة 
آبواب عن على ما ہو قوی جدا + ویدل ما فی سنن أں داؤد (ص ۔۔ ۱۷۸) 
فی ( باب تفریع آبواب التطوع ) من حدیث عائشة : ہ کان یصلى قبل الظھر 
آربعا فی بیتی نم یخرج فیصل بالناس ٢ھ‏ ورواہ آحمد کا فی ” القتح“ (٣۴۔۔‏ 
۸,. علی ان اکثر تعاملہ ہے علی الگریع ‏ وسندہ قوی ء ری ٭ یتس 
ابن أبى شیبة “ اثر عن عمل الصحابة علی الڈریع ؛ أحال علبہ الشیخ فی مذ کرتہ ۔ 


۷ 





سعد نا : صالج بن عبد اللہ نا آبوعوانة عن قنادة عن زرارۃ بن أوق عن 
سعد بن هشام عن عائشة قالت: قال رسول اش کو رکعتا الفجر خیر من 
الدنیا وما فیھا ٥‏ ۔ 
وف الباب عن على وابن عمر وان عباس . قال آبوعیسی : حدیث 
عائشة حدیث حسن سصحیح ء وقد روی أحمد بن حنبل عن صاخ بن عبد اللہ 
الرمذی حدیثاً ۔ 


قال : وفی الڈریع آثار عند ابن آںشییة عن الصحٰبة (ص ۔۔ ۳۷۲) ؛ وجمھور 
الصحابة مع ا حنفیة ؛ کا یصرح بہ الئرمذی قریبا ؛ وحدیث أم حیبة صححھ 
الئرمذی ء وہو حجة لنا فی الباب ء أخرجہ مسلم ویقیة السٰن والحام ۔ 
-.: باب مااجام فی رکعتی الفجر من الفضل :-- 

رکعتان قبل فریضة الفجر من أوکد السٰن . قال فی ” الدراتار“ اتفافاء 
وفی “ الردٴ : لما فی ” الصحیحین “ عن عائشة رضی اللہ عنھا : ہم یکل 
سی ئن علی شی من النوافل أشد تعاہداً منہ عل رکعتی الفجر .٥٦‏ وی 
”سل“: ہ رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما فیھا : ء وف أی داؤد : ہلا تدعوا 
رکعنی الفجر ولو طردنکم امیل ١٤ھ‏ . نم آوکدھا الأریع قبل الظھر ؛ وف 
القدیم الشافعی : أن رکعتی الفجر أفضل التطوعات ؛ کا فی ” فتح الباری ٠“‏ 
وروی عن الإمام آئی حنیفة وجوبھ| فی روایة الحسن بن زیاد کا فی ” الیحر”* 
عن ” الخلاصة “ . وف ” العمدة “ ٣(‏ ۔ )٥٦٦‏ عن المسرغینانی و“ جامع 
ا حبوفی * ومثله ق ” فتح الباری ‏ . ول وجوبھا ذھب السن البصری کا 

(م۔-۸) 


٤ 





۰۸۸ معارف السْن 4 


(یاب ما جاہ فی تخفیف رکمتی الفجر والترادۃ فہما) 
حدثا: حمود بن غیلان وابزمار قالا نا آبوآمد الز .۔ی نا مفیان عن 
آی|سحاق عن اعد عن ابن عمر قال ١‏ رمقت النی گٌٹٍ شھرا دکان یقرا فی 


ف ”فح اباری “ (۳۔ ۳٣‏ و“ العمدة “ (۳۔۔۔ )۲٢٢۹‏ ء ولکن ھذا 
الوجوب غیر وجوب ا لنفیة ؛ ولذا قال البدر العبنی بعد حکایتہ ٠‏ وہو شاذ 
لا أاصل ١٢ھ‏ . وکذا حکی القاضی عیاض وجوبھا عن الحسن کا فی ”شرح 
مسلم “ النووی . وبعض سسائل ا خفیة کعدم صمتھا قاعداً یدل على الوجوب ء 
وراجیع التفصیل ” رد افتار ” ء وقضاؤنما بعد طلوع الشمس من غیر تبعیة 
الرض قبل الزوال ء قال بە محمد بن الحسن ء کا فی ٭ ۶ (۔ ۷٦ی)‏ 
وھو مذھب مالك کا ق ”العمدة “ ء وذکرا نے احب٢ھ۔‏ ومثلہ یق 
”افدایة “ء قال الشبخ : وھو الصواب ء وروی عنھا أبضاً آنه لا باس بقضاٹھاء 
ذکرہ ابن عابدین فی إدراك الفریضة من ” رد افتار * عن ” اللبازیة > 
قال الشیخ :وا اشتھر من عدم قضاء السْن عندنا فرادہ آنہ لیس 
مؤکداً کتاکیدھا ٍ الوقت ء بل ذکر فی ” الدر اظتار ” ان قضاء السنة سنة ء 
کا أن قضاء الفرض فرض والواجب واجب . ولفظ ” ننوبر الأبصار “ : 
وقضاء الفرض والواجب والسنة فرض وواجب وسئنة قال فی ” الدر الفتار “ : 
لف ونشر مرتب ۱ھء من باب قضاء الفوائت . فلا ینیشی عل ما یبادر من 
ظاھربمض عباراتھم . ورکتا الفجر فی حدیث الباب آرید با سنة الفجر عل ما ھو 
الشھور ء والفظ یصلح لرکتی الفجر أبضا ۔ 
-.: باب ما جام فی تخفیف رکعتی الفجر والقراءۃ فیھیا نے 
من عادتہ پیل محقیف الفراءۃ فی سنة الفجر ٭+ کافی حدیث اباب > 























سورتی الإخلاص فی رکمی الفجر وصلاة ااوتر ۹ 
الرکعتین قبل الفجر ب۔قل یا ھا الکافرون“ و“ قَل ھواللہ أحد“. وق اباب 


عن ابن سعود ونس وا ھریرۃ واء ِن عباس وحخصة وعاۂ ائشة . قال آبوعیسی : 


وروی عن ابن عمر أہ ہ رمقت النبی گل آریعا وعشرین مرة؛ فکان 
یقرأ فی الرکعتین قبل الفجر ” قل یا ھا الکافرون ” و“ قل ہو اللہ أحد ٤“‏ ۔ 
وحدیث ابن عمر ہذا ہو حدیث الباب ٠‏ واختلف لفظہ ‏ فی ” النسائی“ : 
ہ رمقت النبی لا عشرین مرة ٤‏ وف ”مصنف ان أں شیة“ : دحمت 
انی گلا اکٹر من عشرین مرۃ ٤ء‏ وق ”کامل ان عمدی “ : آوخسة 
وعشرین صباحا ؛ . کا حکاہا شارح ” النتقی “ ء وف ” الدر اللٹور “ عن 
ء : ہ آربعین صباحا ؛ . وف ” شرح الگار “ الطحاوی : 
ہ رمقت النی کل اربعا وعشرین سر اوغا وعشرین مرةء یقراف 
الرکعتین قبل صلاة الغداۃ ء وف الرکعتین بعد الغرب؛ بہ” قل یآ ابھا الکافرون“ 
و“ قل ہو اللہ أحد ٣ھ‏ . ومثلہ عند أحمد کا فی ” نفسیر ابن کثبر > . 
3 مو کان ہے پیدأٴ صلاة اللیل بر 
ن٤‏ وذکر ابن تیمیة أن الرکعتین الا 
آقول : الافتتاح با 
”سل“ء وف حدیث زید بن خالد ا جھنی عندہ ثبت فلا ء وق حدیث 
آی عریرۃ عندہ قولیا ء کل ذلك فی ( باب صلاۃ النی گا ودعالہ باالیل ) 
من ” صحیح مسل “. وأما انلم ن فریا پستدل لە بحد, عالدء 
واأما کونھا ۔رکعتی الفجر فلییں بمنصوص ٠‏ وریا یستبط ذلك من جموع 
روایات فی الباب واللہ أعلم . وقد تسمی ” قل بآ آبھا الکافرون “ ؛ و" قل 
هو اللہ آحد“ ؛ بے“ سورتی الإخلاص* . والتسیة عذہ إما تغیباً أو أن سورۃ 
الکافرون تسمی یہ" الإعلاص “ ایضاً ء وقد ذکر فی ” روح العانی” من 














قال ا 









ما رکعتا الفجر ۔ 


فی حدیث سعد بن ہشام عن عائشة عند 











٠‏ معارف اللٰن چکگ 


حدیث ابن عمر حدیث حسن ولا نعرفہ من حدیث اثوری عن أ إسحق إلا من 











آماء ”سورة الکافرون “ : ”سورۃة البادة“ و“ سورۃة الإعلاص “۔ 
وکذا فی ” تفسیر الرازی“ و" النسیاہوری“ سماھا ہہ سورة الإ٘علاص“ ۔ 








قراءة السورةۃ الأثورۃ فی الصلاۃ مستحبة ء ویواظب علیھا مم الترك 
أحیاناً ؛ کیلا یلزم مجر غبرہا کا فی ” البحر“ قبیل الإمامة فی آخعر صفة 
الصلاۃ عن “ فتح القدیر“ ١‏ وہل عدم اترك یہ إیھام التفضیل أو مجر الباق 
آوما ذا؟ فراجعہ التفصیل . وحدیث الباب حجة على مالك حیث قال بعدم 
ضم سورة مع الفاتحة ق سنة الفجر . ومذھب مالك ذکرہ ق ”فتح الباری“ 
(٣۔۔‏ ۳۸) وحکی فلكق (۳ ۔۔۔ ۳۷) عن آى بکر بن الا صم ء وابراہم 
ابن علیة ؛ وزاد فی ” العمدة “ طالفة من الظاھریة ء والمھور عل علاف 
ذلك ء وراجعھا التفصیل . و کذلك أحادیث آخر حجة عليه ؛ أنظر ” العمدة“ 
(٣۔ )٦٦٦‏ و شرح معانی الآثار “ الطحاوی ؛ وذکر الطحاوی استحباب 
تعلویل القراءة فی رکعتی الفجر عن نی حنیفة فی ”شرح معانی الار“ (۱۷۷-۱) 
فی (یاب الضراءق یق رکعتی الفجر ) ف روایة الحسن بن زیاد قال : 
سمعت آباحنیفة بقول : ریا قرأت فی رکعتی الفجر جزآین من القرآن الخ ۔ 
وجعلہ الحافظ فی ” الفتح “ قول اکثر ا حنفیة ٤‏ ولیس کذلك ؛ قال ابن الام 
فی ٭”فح القدیر“ : قالوا : النة أن یضرا رکتی الفجر بب۔”قل بآ ابھا 
الکافرون ” و“ فل هو اللہ أحد ١٠ھ‏ . وذکر فی ” البحر“ عن 7 اخلاصة “ : 
السنة فی رکعتی الفجر قراءة ” الکغفرون ” و" الإعلاص ” ؛ والإتبان بھا 
آول الوقت ؛ وف بیتہ ء وإلا فعلی باب السجد الخ ء کا فی 7 الدر ا ختار ” 
وکذلك فی ” الکبیری' استحباب التخقیف ؛ وقراءة ” سورتی الإعلاص ” 





بحث تطویل القرامة فی رکعی الفجر ۔ والکلام بعد الرکعئین____ ١٦‏ 
آی آمد عن إسرائیل ہذا الحدیث ایفآ ء وابو أحمد الزبیری ثقة حافظ ؛ قال : 
سمعت بنفاراً بقول: ما رایت احداً احسن حفظا من آںاحد الزبیری ؛ وإسمہ: 
محمد بن عبد اللہ بن الزبیری الآسدی الکوق ۔ 
( باب ما جاہ فی الکلام بعد رکتی الفجر) 


حدثطا بوسف بن عیسی نا عبداقہ بن ادریس قال : حعت 











فیھیا ء بل لم یذکر فی ہذہ الکتب التداولة غیر هذا اص ء فلیتنبہ : 

قال الشیخ : ولعل ذلك من فانہ حزبه من الیل لا مطلفاء؛ویدل عليہ قولہ: 
ریا قرأت ای قلا فی ” فتح الباری“ ( ٣‏ ۔۔ ۳۹) : وخص بعضہم 
ذلك بمن فانه شیٴ من قراءتہ صلاۃ الیل فیستدرکھا فی رکعتی القجر ؛ ونقل 
ذلك عن أیحتیفة ء وآخرجہ ابن أیشییة بسند صحیح عن احسن ابصری ام ۔ 
وبا جحملة نذھب الجمھور ہو القراءة فیھا مع التخفیف ٭ وقد اختلفوا ق 
حکمة التخفیف ؛ قال فی ”الفتح“ (۳ _ ۳۷) : فقیل : لییادر إلی صلاق 
الصبح ف أول الوقت ؛ وبە جزم القرطی ٤‏ وقیل : یسفتح صلاة انھار 
برکعتین خفیفتین کا کان یصنع فی صلاۃ الیل لیدخل فی الفرائض أو ماشابھہ ق 
الفضل بنشاط واستعداد تام واللہ ام : 

مألة: ذکر فی ”الفیة“ ان ضم السورۃ مع ”الفاتمۃ“ واجب فی 
الفرائض والواجبات ء وسنة فی الستن والنوافل ؛ قالہ الشیخ ۔ لم أفف عل نقل 
”القنیة“ فی الکتب الی عندی ؛ وعلى کل حال ہو نقل غریب * 
الشیخ الإمام ٭ وظاھر الروایة : إن ضم السورۃ واجب فی رکمی الفرض 
الرباعی وکل من النفل ۔ 

۔. باب ما جاء فی الکلام بعد رکعی القجر ہے 
ذکر فی بعض کنا بطلان الرکعنین إن تکلم بعدما ؛ وف بمقھا عدم 














٦ 





آنس عن أی النضر عن أئی سلمة عن عائشة قالت : کان النی پل اذا صلی 
رکعنی الفجر فن کانت لہ إلی حاجة کلمنی والا خرج إل الصلاۃ ٭ ۔ 





البطلان وو المختار > نعم النکلم غیر مرضی ٭ والقولان ذکرها فی ”الدر 
امختار“ وی ”البحر“ عن ”القنیة“ : الکلام بعد الفرض لا بسقط السضة ولکن 
پنقص ثوابہ ؛ وعمل یناف التحرییة أیضاً وھو الأصح آھ . وھذا فی العدیق؛ 
م حکی عن ” الخلاصة “ عدم بطلان السنة بعد رکعتی الفجر باکل لقمة أو 
شربة و ھذا فی القبلیة . ولا وجہ للڑعادة والبطلان . وہو قول آحمد بن حنبل 
بواحاق . وف . ”لعمدة“ (٣۔ )٦٦٤٦‏ بعد ذکر الحدیث وبعد فوائدہ : 
وفیہ آنہ لا بأس بالکلام بعد رکعنی الفجر مغ أعلہ وغیرمْ من الکلام الباح ؛ 
وھو قول ا جمھور ‏ وہو قول مالك والشاقعی اھ راجمھا ااتفصیل ۔ 





وحدیث الباب بدل علی إباحة الکلام:ویمکن أن بقول قائل بالفرق بین 
کلامنا رکلامہ پل فلا یقاس وکذلك قی ”مدونة مالك“ جعل الکلام بعدھا 
غیر مرضی ؛ وحکاہ عن جماعة من السلف ؛ آما کونە غبر مرضی عنه 
فلڈنہ عبر عنہ بقولہ : ولا آری بالکلام بس فیا بین رکعی الفجر إل صلاۃ 
الصبع؛ قال: وہوالذی لم بزل علیہ آمر الناس أنہ لاباس بالکلام بعد رکعی الفجر 
حنی یصل الصبح ؛ فبعد ذلك یکرہ الکلام إل طلوع الشمس اھ . وسیاقہ فی 
الإباحة کأنہ یرد علی من منعہ ؛ تم نہ لم ینقل عن أحد کراہتہ إلا آنه نقل عن 
نافع و موسی بن میسرۃ وسعید بن أئی ند عدم الکلام بعد صلاة الصبح إل 
أن بطلعالشمس ۔ أنظر ”اللدونة“ ١(‏ ۔۔۱۱۹) ( باب ما جاء فی رکعنی الفجر) 
وذکر فی ” العمدہ “ من غرائب مالك للدارقطنی بأنه کان یفتی بآنہ لا باس 
بذلك ؛ نعم حکی فی ”العمدة“ و”الفتح“ عن عبد اللہ بن مسعود ء وابراہیم ٤‏ 
وآن الشعاء ٤‏ وسعید بن جییر ء وعطاء کراهة الکلام بعد رکعنی الفجر + غیر 





۹۳ء 





ث الکلام بعد رکعنی الف 


قال أبو عیسی : ہذا حدیث حسن یح ؛ وقد کرہ يّض هُل‌الع 
من اصعاب النی 8ك وغیرہم الکلام بعد طلوع الفجر حّی نصل صلوت الفجر 


للا ماکان من ذکراللہ أو ما لا بد منہ ۔ و ہو قول احد واقواق۔ ٴ 








أآن فی ”الفتح“ نہ لا بثبت عن ابن مسعود واللہ أعلم ۔ وروی عن طریق مالك 
آنہ قال : لم یثبت کلامہ ہك بین رکعنی الفجر واافرض ؛ وإماثیت بین صلاۃ 
االیل ورکعت.ی الفجر کا وقع نی روایة نی داؤد من طریق مالک ان کلامہ کا 
لعائشة کان بعد فراغہ من صلاة اللیل ٭ و قبل أن یصلى رکعتی الفجر ء حکاہ 
فی ”العمدة” ء وقال : قلت : لا مانع من أن یکلمھا قبل رکعی الفجرو بعدھا 
وإن بعض الرواۃ عن مالك اقتصر عل ھذا ء واقتصر بعضھم عل الآخر اھ 
آنظر ”الدونة“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۱۹) و“الفتح“ (۳ ۔_ ۳۷) و*الصدة“ (٣-٤٣ی‏ ۔ 

قال الراقم عفا اللہ عنہ : ظاھر أن الکلام بین رکتی السنة والفرض لیس 
بعبادة ‏ کا أن السکوت احض لیس بعبادة ‏ وم یذھب احد لی استنان 
الکلام ٤‏ کا ذہب إلی استتان الفبجمة بعد رکعتی الفجر بعضھم مع آتھا 
مذکوران مع فی حدیث عائشة ؛ وذلك أن بعض السر فی تقدیم التعلوع 
قبل الفریضة ہو تحصیل الحضور و دفع غیة اللفس لیدخل فی الفرض 
بکل حضور ونشاط ‏ فساولی أن لا یزول ذك قبل الفرض بعمل ینافیه > 
کیلا تفوت مصلحة تقدیم التطوع + وظاھر آن کل آحصسد لا بقدر عل 
ایقاء تلك الرابطة النی حصلت مع الاشتغال بکلام دنیوی بنافیه؛ وحال رسول اللہ 
ہے لا یقاس علیہ غیرہ ء واینا مل ؟ وإلی بقاء ھذہ الصلحة أشار بعض 
الفقھاء بان لا یکرن الفصل بین السنة والفرض کثبر ‏ وإن الڈولی ہو تاعیر 
السنة واتصاله بالفریضة ء فلا ریب آن الو ہو عدم الاشتغال بالکلام لکی 
تحصل الصلحة جمعاء ؛ ولکن إذا احتاج إلی کلام فلا حرج فیہ حیث لاتفوت 
۵ 





٦٤ 





ج 





ٴ(یاپ ما جاء لا صلاۃ بعد طلوع الفجر الا رکنتین ) 


حداثناً : آمد بن عیدۃ الضبی نا عبذ العزیز بن محمد عن قدامة بن موسی 


خخاصة عی 





الشریعة لمذھ الوقفة ؛ فلعل إذا راعینا کل جھات السألۃ 
دلنا ذلك على أن الآلة وفاقیة وإن قوظم ”لا باس“ وقوخم ”کرہ * متقاربان 
لیس البعد بیٹھیا کثیر؟ءفالکراہة ربھا تکون تنز بھیة مر جعھا إل خلاف الاُول کا 
ان مرجع "لا باس“ إلی ان غیرہ آوی واللہ اعلم ۔ 

ولکنہ بخالفہ روابات ” الصحیحین“ الدالة علی إباحتہ وثیوتہ بعد رکعنی 
الفجر ء فلعله أعلھا ؛ ولکن ا حدثین قالوا بثبوتہ فی کلا اللوضعین ۔ 

.: باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا رکعتین :ے 
الثرمذی مثله مذھب آئی حنیفة ء وجوزت الشافعیة النافلة بعد 
طلوع الفجر . وف الألة أقوال ثلائة ء ذکرہا الٹووی فی ” شرح سلم “ : 
الڈول الکراهة ؛ قال : ونقله القاضی عن مالك وا ممھور. واثاق : لائدخل 
الکراهة حتی یصل سنۂ الصبح . والثالٹ : لاتدل الکراعة حّی یصل فریقمة 
الصبح ۔ قال : وھذا ہو الصحیح عند أسمابنا ١ھ‏ . قال الراقم : وقد جوڑز 











أآن یصلى بعد انفجار الصبح إلاالرکعتین ؛ کا ف ”الدونة“ لب ۲)5 
ولذا یقول الحافظ فی ” التلخیص “ (ص ۔۔ ۷۱) : دعوی الٹرمذی الإجماع 
عل الکراہة جیب ء فإن الکلام فیہ مشھور > حکاہ ابن المنذر وغیرہ ‏ وقال 
:۔الیسن البصری : لاباُس بہ ؛ وکان مالك ری أن یفعلہ من فائته صلاة بائلیل > 
وقد أطنب فی ذلك محمد بن نصر ق ”قیام الیل ١٤ھ‏ . قلت : لا ریب ان 


بحث عدم جواز التفل بعد الفجر ٦‏ 


اعن عمد بن لخصین عن ا علقۃ عن یسار موف ان عمر عن بعر ذ 


الکراهة مذھب ال ممھور؛ وو الصحیح القوی من جھة الدلیل ؛ وجھد احافظ 
نا ہو لتقویة حزبہ کیلا یکون مذھب اسصحابہ خلاف الإجماع ء فإن علاف 
ال جمھور أھون من غالفة الإماع ء علا أن ابن الصباغ قی ”الشامل“ جعل امتناع 
النفل بعد الطلوع ما عدا الرکعتین ظاہر مذھب الشافعی ء وبہ جزم التول ء و 
ہو الشھور عن آحمد کا فی ” شرح ا ٣“‏ ٤۷٢)۔.‏ ونکلمواق 
حدیث ابن عمر حدیث الباب ؛ ولکنہ بأتی ما یقوی حدیث ابن عمر ء وقد 
استدل ابن دقیق العید فی کتابہ ”الإمام“ ؛ کنا حکاہ ا حافظ الزیلعی فی ”نصبٴ 
الرأیۃ من للواقیت (١ے )1٥٢‏ قبیل الأذان لعدم المواز بحدیث : ٭لا 
بلیل می برجم کی ویو والحدیث 
لٹیخین البخاری وس ۔ فلو کان التفل بعد 
الصبح مباحا م یکن لقولہ: سی رج پااسی 
قال شیخنا : وهصذا استدلال ٹوی صحیح آلبنة . نم من صلى رکعتین 
تطوعاً علٰ ظن آن الفجر م بطلع فإذا ہو طالعء قیل: تجزیہ عن رکعتی الفجر* 
وقیل : لا ۔ 
والألة مذکورۃ فی ” الدر اختار“ عن ”التجنیس“ ‏ النوافل ٭؛ وصح 
صاحب ” التجنیس “ الإجزاء ٤‏ وصاحب ” اخلاصة “ عدہه ؛ کا ذکرہ 


ابن غابدین ۔ 




















وہ : محمد بن حصین ١‏ کذا ماہ الترمذی محمد بن حصین ء قال 
آبو حانم : وھو الصحء وحماہ أحد وأبو داؤد : آیوب بن حصینء ورجحہ 
الدارقطنی. قال الحافظ ق ”تھذیب التھذیب“ : ورجح أن إم عم وآما 


رہکی 





وف الباب عن عبداللہ بن مرو وحفصة ڈول اڈ شی : حدیث ابن 


عمر حدیث غریب لانعرفہ إلا من حدیث قدامة بن موسی ء وروی علہ غیر 


آبوہ فھو حصین وکنیتہ آبوأبوب ‏ فلعل من سماہ آیوب وقع لہ غیر مسمی + 
فماہ بکنیة آبیە ۔ 

م إِن الدارقطنی قال: مجھول؛ وقال اہن القطان: مجھول ا حالءوقال صاحب 
”للیزان“: لا پعرف؛ ولکنہ ذکرہ ابن حبان فی الثقات ؛ ھذا ملخص ”نصب 
الرأیة“ و“ التھذیبٴ و”الیزان* 

ول : بعصد الفجر . أی بعد طلوع الفجر ء کا فسرہ الرمذی ووقع 
مصرحاً بھذا اللفظ فی حدیث عبد اللہ بن عمرو عند ابن نصر والدارقطنی : ہلا 
صلاۃ بعد طلوع الفجر إلا رکعتین ؛ وعند الطبرانی فی حدیث ابن عمر کا 
”نصب الرأیة“ : ہ لاصلاة بعد طلوع الفجر إلارکعتی الفجر ٤ء‏ 

ول : عبدتین . ای رکعتین کا ہوعند حمد بن نصر والدارقطنی والطبرانی ۔ 

قولہ : غریب . لی لم یروہ غیر قدامة بن موسی ٤‏ ولعلہم یقف علی 
غیرہ : وقد أخرجہ الحافظ الریلمی من طریقین آخرین غیر طریق قدامة عند 
الطبرانی فی ” الأوسط“ . نم قال : وکل ذك یعکر على الرمذی فی قوله : 
لانعرفہ إلامن حدیث قدامة ۱ھ ۔ 

قال الراقم : وإذن ثبت حدیث ابن عمر من ثلاث طرق متعددق؛ فآفادت 
قوۃ ء فلا آقل من أن یکون سن علىی ان إسناد الترمذدی وحدہ ایضاً حسن 
على طریقة ابن حبان . علا أنہ یقویہ حدیث ابن عمر عن أختہ حفصة قالت : 
ہ کان رسول اللہ گل إذا طاع الفجر لا یصلى الا د ٤‏ آخرجہ 
البخاری فی التھجد فی باب الرکعتین قبل الظھر ) . و۔سلم ق ( باب استحباب 








أحادیث فی عدم الصلاۃ بعد الفجر ما عدا ال 





واعد ؛ وھو ما أمع علبرے أھل العلم ء کرھوا أن بصلى الرجل بعد طلوع 
الفجر إلا رکعی' الفجر . ومعنی ہذا الحدیث : انا یقول : لا صلاۃ بعد 
طلوع القجر إلاٴرکی القجر ۔ 














رکعنی سنة الفجر) واللفظ لە+ ٭ فی حدیث الباب تشریع قولی کا أن نف حدیث 
” الصحیحین ” تشریع فعل ؛ فقد مت الحجة من ا جھتین ۔ فا بقولہ الإمام 
النووی فق *”شرح مسلا*: ” آنہ لم ینە عن غیرھا “ ھا یقولہ لکی یستقم لە ما 
صحح من مذعبہ من عدم الکراہةء وأنت تعلم أنہ لم یثبت پنبت عنہ کل خلافہ صا 
لامرتین ولا مرة واحدة ء بیانا جواز ٭ بیت الھی ق أعادِٹ "ادن 
و“ مسند احد ” و” سان الدارقطنی“ وغیرھا ء مما یکاد یکون کل واحد حجة 
وحدہ وہالل التوفیق . بنی حدیثعمرو بن عبسة عند أی داؤد والنسائی وغیرماء 
واستدل بہ الشیخ الإمام تی الدین ابن دقیق العید فی ” الإمام ” ان جاز التنقل' 
باکٹر من رکعتی الفجر قال : قلت یا رسول اللہ : و ای اللبل اأسع؟* قال : 
جوف الیل الآخر فصل ما شنت فإن الصلاۃ مشھودة مکتوبة حتی تصبلی, 
الصبح الہ والفظ لأی داؤد فی باب من رخص فیھا إذا کانت الشمس مرتقعقء 


قال الراقم : حدیث مرو بن عبسة ھذا مع کون غیر نص فی الباب ء 
ومع احنال نسخہ لأن مرواً قدیم الإسلام جداً وھو رابع الإسلام ؛ کا غبر 
عن نفسہ فی روایة أحمد ء وورد بألفاظ ختلفة جدا فی”مسند آحمد“ ٤(‏ س 3۹۹ 
وما بعدھا ) و ر٤‏ ۔۔۔ ۲۸۵) وورد فی سیاق لە عند أمد وهو أوق سیاق 
قلت : أی الساعات أفقیل ؟ قال :جوف الیل الآخر ء لم الصلاہ مکتویة 
ثھُودة حی بطلع الفجر ؛ فلا لع الفجر فلا صلاة إلاالرکعین حی نصل 
الفجر الخ . وکذلك وقع عند آمد من حدیث مرۃ بن کعب ں أو کعب بن 
مرة ء کافی”'زوائد افیٹمی“ ٢(‏ ۔. )۲٢٢‏ قال : الصلا مقبولة حتی بطلع 


٤ج معارف النن‎ ٦ 


( باب ما جا فی الاضطجاع بعد رکھتی الفجر) 

حدثن بش بن معاذ العقدی نا عبد الواحد بن زیاد نا الحش عن یصاخ 
عن آی عریرۃ قال : قال رسول الل یگ : ہ إذا صلى آحدم رکعی الفجر 
ظبضطیع علی ۰ 
الصبح؛ نم لا صلاۃ حنی تطلع الشمس الخ . ومثلہ فی حدیث عبد الرِمن بن عوف 
عند الطبرانی فی ” الکبیر“ کا فی” زوائد افیشی“ ٢(‏ ۔۔۔ )۲٢۷‏ . نم الصلاۃ 
مقبولة حتی بطلع الفجر الخ . فإذا اختلف سیاقہ فالاأوی أن بأاخذ بالذی یوافق 
بقیة الأحادیث فی الباب کیلا تتضاد الأخبار ء فإذن یکون حدیلہ حجة للببھور 
بدل آن یکون حجة علیھم ؛ ومولانا لشیخ السہارنفوری تم اللدنی رہ اللہ قد 
نقل سیاق أحد ھذا ایضا فی ”بذل الجھود“ ( )٦٦۸ ٢‏ ۔ وقال : فلعله 
وقع اختصار وحذف ف روایة آوداؤد 7ھ . حذاة واللہ ول التوفیق وافدایة ۔ 
اب ما جاء فی الاضطجاع بعد رکعی الفجر : ے 

الضجعة بعد رکعٔی القجر قد اختلف فیھا الصحابة والناہمون ومن بعدھم* 
عل نمانیة أقوال : 

الڈول : انھا سن ء وإلبہ ذھب الشافمی واسحابہ ء وعصحہ النووی فی 
” شرح مسل' وإن تردد ھا کلام الییھتی فی ”سلنہ“ ٠‏ وتال الووی ق 
”شرح الہذب“ : هو اتار . 

والثانی : إنھا مستجبة ء وروی ذلك عن جماعق من الصحابة ء مٹھم : 
آبوموسی ؛ ورافع بن خدیج ء وأ ھریرۃ + وأنس ‏ وروی عن فقھاء الدینة 
السہعة وابن سیرین ۔ 

والثالٹ : إتھا واجیة لا تصح صلاۃ الفجر بدوٹھا ء وہو قول ابن حزم 














بیان إختلاف الأْئة فی الإضطجاع بعد رکعی الفجر ٦۹‏ 


وف الباب عن عائشقا. قالہ أبوعیسی : حدیث آئی ھریرۃ حدیث حسن 
صحیح غریب من ھذا الوجہ ٭ وقد روی عن عائشة : ”ان النی کٹ“ کان إذا 





افقد جعلھا شرطا فی صححة صلاۃ الصبح ء وقد بالغم ابن العرای فف. ”شرح 
القریب' نیالرد عليهءوقال: ھذا غلو فاحش؛وھبه ترك قریضة أخری من غیر 
جنس الصلاة ہل تتوقف صمة الصلاۃ علی فعل تلك الفریضةۃ 
حزم إذا رك صلاة متعمداً حتی خرج وفتھا ودخل وقت الآخر فصل ا حاغبرة 
صحت ء فإنہ پقول : لاتعاد الصلاة التروکة عمدا نی یخرج وقتھا٢ھ‏ . کذا 
فی ”رح القریب“ . 


... وعند ابن 





والرابع : إنھا بدعة ؛ وروی عن ابن مسعود ؛ واہن مر ء والأسود 
ابن یزبد ء وابراہیم النخعی؛ وسعید بن اللسیب ء وسعید بن جببرء والبہ ذھب 
مالك من الأئة ٤‏ وحکاہ القاضی عیاض عنہ وعن جمھور العلاء 

والحامس : إنھا خلاف الولی ؛ روی عن الحسن البصری ۔ 

والسادس : إنھا لیس مقصودة لذاتھا ء و إنا الغرض الفصل إما بضجعة 
آو حدیث او غیرھا ء وحی ذلك عن الشافعی ۔ 

السابع : إنھا مستحبة فی البیت دون إلسجد ء وبروی عن ابن عمر ؛ 
ویقول ال حافظ فی ”الفتح“ : وقواہ بعض شیوخنا ۔ 

والٹامن : إنھا مستحبة لمن یقوم بائلیل لاأجل الاستراحة لامطلقاً ء واختارہ 
ابن العربی ء ویشھد لە حدیث عائشة عند عبد الرزاق والطبرای : " بضطجع 
سنة ولکدہ کان یداب لیلتہ فیسترج* ؛ ولکن فی اسنادہ راو لم یسم ٤‏ 
۔ویقول القاضی ؟بوالولید الیاجی کا فی ٭ الڈوجز“ : إنھا لیست بقربة ء وا 
یضطجع گل راحة وإیقاء علی نفسہ ء قال : ومن فعلھا راحة فلا بأس بذاك ٤‏ 





- 


صلی رکعتی القجر فی بیتہ اضطجع علی ینہ ء وقد 


یفعل ھذا استحاباً 






ومن فعلھا سنة وعبادة فلاخیر فیہ . ہا ملخص ما تی ٭ العمدة “ (٣۔ے‏ 


“ وغبرھا .۔ وق 








بہقال : لیس فیہ حدیث یثبت ؛ قلت لہ : حدیث الا عمش عن آی صاخ 
عن أ‌ھریرۃ 


قال : رواہ بعضھم مرسلا اھ ۔ 





ومذھب ا نفیة کا یقولہ ابن عابدین فی ” رد الحثار “ انقا عن علی 
القاری اٹھا کانت للاستراحة لا التشریع . نم قال : والآصح ان ذنك لتشریع 
توفیقاً بین الأدلة . ویستفاد من ذلك أنھا للإباحة ء وھو الذی حکاہ شیختا عن 
ا حنفیة ء ٹم قال شیخنا : وصنیع مالك فی ” مؤطلہ ' یدل على تھا بعد صلاۃ 
اللبل قبل رکعتی الفجر . أقول : فقد اخرج فی ”صلاة انی فی الوٹر “ 
حدیث عائشة من طریق ابن شھاب : ہ کان یصلى من الیل إحدی عشرۃ 
رکعة یؤنر منھا بواحدة ‏ فإذا فرغ اضطجع على شقہ الآیمن و . ومن طریق 
مالک أخرجه مسلم فی ” صحیحہ “ ؛ وقد اختلف فیە عل ان شھاب ء فرواہ 
الأوزاعی ؛ وابن أی ذئب ء وعقیل ء ویونس ء وشعیب وغیرہم من احاب 
الزھری ؛ فذکروہ بعد رکعتی الفجر ء فرجح ابن عصسد البر روایة مالك 
لموضعہ من الحفظ والإنقان فی الڑھری ء واختارہ ابن القیم وشیخہ . ولکن 
آکٹثر العلباء رجح روایة غیرہ لکٹثرتھم ومتابعتھم ؛وقال الحافظ : وہو احفوظء 
وحل بعضهم ذلك على اختلاف الٌحوال ۔ 

قال الراقم : ویحتل أن یکون من قب 





: ذکر کل مام یذکرہ الآحر 





بقیة بحث الاضطجاع ۔ وعدم النوافل عند الإقامة ۷۹ 


( باب ما جاء اذا أقیمت الصلاۃ 
فلا علاۃ الا المکتوبة ) 


یدن :' اعد بن منیع نا روح بن عبادة نا زکریا بن اسحاق نا عمرو بن 








نظیر ما قال العینی فی حدیث الحدیث بعد رکعتی الفجر ء أنظر ” العملة"' 
)٦٦٦ -٣(‏ ؛ وقد تقدم نقله أبضاً ۔ 

قال الشیخ : إن تاسی آحصد بعادتہ پچ ناضطجع لا بد ان یٹاب علىی 
ھذا الإقتداء . وفعلہ کن ثابت قطعاً من غیر ریب . واما آمرہ فکا ہو ق 
أبوداؤد وصصحہ الترمذی ء م ابن حزم ٤‏ ولکن ف 
إسنادہ عبد الواحد بن زیاد ؛ وا ختار أنه من رواۃ الحسن ؛ وھومن رواة 
الستة ‏ ولکن فی حدیثہ عن الا حعش وحدہ مقال کا فی ”التقریب“ ؛ وروایتھ 
فی الباب عن الاأعحش فلیتتبہ ء ولذا طعن ابن تیمیة ومن تبعہ فی صحة الحدیث 
لنفردہ یہ ۔ 

ے: باب ما جاء إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتو 





حدیث الباب ء وروا 





حدیث الباب أخرجہ آحمد وسلم وأصحاب السْن البقیة وابن خزیمة وابن 
حبان والداری وابن أئی شیبة والطحاوی والیبھتی وغیرہمء وم یخرجه البخاری 
اختلاف رغعاً ووقفاً کا باتی ء نعم ذکرہ فی ترجمة الباب بل جعلہ ترجمة وم 
یقل باب قولہ چا ۔ ٹم الکتوبة وإِن کانت تعم الفائة ایض غیرأآنہ أرید هھنا 
الوقتیة ا حاضرة دون الفاثنة ء بدلیل ما عند أحد والطحاوی :من طریق آیسلمة 
عن أىعریرۃ بلفظ : ہ إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ إلا ای أقیمت ہ ۔ ومعنی 
”اذا أقیئت“ إذا شرع ف الإقامة ٭ ما وقع نی روایة ابن حبان بلفظ : ہ إذا 
أخذ الؤذن فی الإقامة ٠‏ . وھذا ملحض ما ف ٭ الفتحٴ و”العمدة“ ہزیادة . 





چا 
: قال رسول اللہ ہے : 





م إن الأئمة کلھم اتفقوا علی عدم أداء التطوع راتبة أو غیرھا عند 
الإقامة فی الظھر والعصر والغرب والعشاء ؛ واختلفوا فی راتبة 
وہذا الاختلاف من آقدم عصزرہ من عہد الصحابةٴ والتابعین ء تم الأئمةۃ 

لت . والأقوال کلھا تبلغ إلی بحو عشرۃ وإن کانت المشھورة مٹھا خسة ۔ 
واتفق فقھاء العصر الأربعة آبو حنیضة والٹوری وماك والڈوزاعی على آداء 
رکعی الفجر بعد الإقامة فی ا مملےة ؛ واختلفوا فی بعض تفاصیلھا ء فقال 
ا حنفیة : یأنی بھھا فی بیتہ ء وإن لم یفعل فعند باب السجد ؛ فإن لم یمکتہ فنی 
السجد الحارج لن کان الإمام فی السجد الداخل أو بالمکس : قاله صاحب 
”الذخیرة “ ء وف ” الدایة “ : عند باب السجد ء وف ” ا حبط“ : قیل : 
ویکرہ ذلك کل لأن ذلك بمنزلة مشجد واحد . .وقال شیخنا فی ” تعلیقاہ علی 
الار“ : ای لا صلاۃ فی موضع إقامتھا وھو السجد ء على اختیار صاحب 
”ادایة“ تیعا ” ابع الصغیر“ و" البدائع“؛ وصرحوا بہ فی إدراك الفریضة 
وصرح بہ القسطلانی من نقل مذبنا ‏ والبغوی فی ” شرح السنة'ء وابن رشدد 
والباجی ١ھ‏ ۔ 

قال الراقم: وی ” افدایة “: والنقبید بالأداءم عند باب المسجد یدل علىی 
الکراہة فی السجد إذا کان الإمام فی الصلاۃ٢ھ‏ . قال ابن امام فی” الفتح“ : 
ما روی عنہ پل : ہ إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ إلا الکتوبة ٤ء‏ ولأنہ یشبه خالفة 
الباعة ١‏ والانتباڈ عنھم ٭ وعلی ھذا ینبغی آن لا تصل ف السجدِ إذام یکن 
عند باب السجد مکان ؛ لان رك اللکروہ مقدم على فعل السنة ١ھ‏ . وفسرالقھستاق, 
”ند باب السجد“ بقولہ أی خارج السجد ٤‏ وصرح بالکراهة داخل الج 
صاحب ”العتابة“ و”التھایة“ و” معراج الدرایة “ ء وصرح ہؤلاء کلھم 27 

















بحث أداء رکعنی الفجر بعد الإقامة والمذاہب فیه یں 


امام بأن آشدھا کراهة أن یصلبھا مخالطاً الصف کا یفعلہ کثبر من ا جھلة > 
والذی بلی ذاك من غیر حائل . وھذہ غرر النقول من أقوال ا تفیة الفحول ۔ 
ام کل ذلك إذا تیقن إدراك الرکعة الأخیرة مع الإمام ء وہو ظاہر ما فی 
” الابع الصغیر“ کا فی ” البحر“ ؛ وظاھر الذھب کا فی ' اظلامة> 
ورجحہ فی ” البدائع“ ء وقیل : إذا رجا إدراك التشھد ء وقیل هذا عند حمد 
والڈول عند شیخیه . وانظر تفطصٰیلہ فی ٭ رد اتار“ لا ,ن عابدین ۔ 

وقال الالکیة بأداٹھا خارج اللسجد إن کان یدركک الرکعتین مع الإمام ؛ کا 
فی ” قواعد ابن رشد “ء وف ” ا جملاب“: یصلیھا وإن فائتہ الصلاة مع الإمام 
إذا کان الوقت واسعاً ء والکتاب من معتبرات کتب الالکیة ؛ وعليہ شرح 
للقاضی آن بکر ابن العربی مسماہ : ” الإفتراب“ کا فی ” الڑھحاف“ ۷ے 
٥ءء‏ وعلیہ شرح للشیخ محمد بن ابراہیم الٹلمسانی کا فی ” تطریز الدییاح“ 
(س۔ے ۲۷۹)۔ 

وقال الثوری بأداٹھا ولو فی السجد |ذا لم بخش فوات الرکعة الأولی > 
حکی کذلك مذھبہ ابن عبد البر م النووی نم البدرافعینی وغیرہ على خلاف ما 
ذکرہ الٹرمذی ۔ 

وقال الأوزاعی : بأداٹھا فی السجد من غیر تفصیل بین إدراك الرکتین 
أو ا کعةء 
فہذہ أربعة أفوال الفقھاء الأربعة ا لتعاصرین ؛ اتفقوا على أداٹھا بعد الإقامة 
فی الملة ء وحکاہ ابن امنذر عن ابن مسعود ومسروق وا سن البصری وجاہد 
ومکحول وعماہ بن آ سلبان والحسن بن حی ٥‏ وحتاہ ابن بطال عن عمر 
ابن انخطاب وآنی الدرداء واہنْ عباس وابن مر ؛ وف ”الصنف “ عن ابراہم 





رم۔کی) 


۷ : معارف الٴن -- 





النخعی کا فی ” العمدة “ (٢۔۔۔‏ ۷۱۱) ء وا حافظ فی ٭ الفتح” بقول (٢۔‏ 
)٦‏ بعد نقل مذھب ا حنفیة والالکیة : وظم فی ذلك سلف عن ابن مسعود 
وغیرہ ء وقال الشافعی وأحمد واحاق بکراهة أداٹھا بعد الإقامة ٭ وروی ذلك 





عن ابن عمر وأ ھریرة وسعید بن جبیر وعروۃ وابن سیرین وابراہیم وعطاء , 
وقال الظاھریة : لا تنعقد صلاۃ تطوع فی وقت إقامة الفربضة ء کا حکاہ شارج 
” العتی ' عن القرطبی فی ” شرح مسل * . فھذہ أقوال مشھورٰة ۔ 

قال الراقم : قد اجنمعت فی راتیة الفجر أمور م جتمع فی غیرھا : 

الاول : صمة الأحادیث الحاصة فی فضیلة رکعتی الفجر من شدة تعاعدہ 
ہا علبھا وعدم ترکھا سفراآ وحضر؟ء نم من الحث الشدید والرغیب 
فی آداٹھا حنی ورد : ہ لا تدعوہا وإن طردنک المیل ٤‏ ۔ 

والٹانی : أحادیث الٹھی عن الصلاۃ بعد الصبح حتی تطلع الشمس ق 
”الصحیحین” وغیرہا ء فلم بیق ل لأداٹھا بعد صلاۃ الفجر ۔ 

والثالٹ : عدم قضاء السنة من غیر تبعیة الفرض ؛ فنظرا ِل ذاك ٹم ِل 
مذاہب أکابر الصحابة کالفاروق وان أم عبدہ وحبر الأمة وآئی الدرداء ٭ 
م اداتھا بحعضرة حذیفة وأبی موسی ء کل ذلك دلیل عل ان ا انا غیر شان 
ساثر السئن والنوافل . فن اجل ھذا اختار ائمتنا اداٹھما عند الإقامة جعاً بین 
الدلةء واستیفاءٴ لکل فضیلة ؛ علی أن ا حدیث یحتمل حامل من التخصیص بما 
عدا رکعتی الفجر ؛ أو التخصیص مموضع إقامة الکتوبة واتحاد انحل وھو 
السجد ؛ او التخصبص بحبث یفوت عنہ صلاة ابلباعة مع الإمام ۔ 

قال شیخنا رمہ اللہ : وبالجملة مذہب الإمام أی حنیفة أداڑا خارج 
السجد ء وھو أصل الذھب ؛ وکذلك نقلہ أبو الولید الباجی وأبو الولید ابن 
البغوی والقسطلانی ؛ نم وسع الشائخ فی ذلك کالطحاوی وغیرہ 








مذاہب الصحابة فی اداء الرکعتبن قبل الفجر بعد الإقامة ه۷ 
بأدائھا داخل السجد عند وجود ال حائل أو عند أسطوانة أو السجد الشتوی 
والصیی إذا کان الإمام فی أحدهما ١‏ بل الطحاوی نفسہ بصرح فی ” مشکل 
الاگار“ ری الحخصة اخطوطة التی لم تطبع بعد ) بأداٹھا داخل السجد عند 
غرورة شدیدة 
قال الراقم : وہوفی ”العتصر“ (ص ۔ ۳۲) فی سنة الفجر و (ص )٦٢-‏ 
فی التفل بعد الجمعة ء فقال بعد ما نقل آئثاراً عن عبدالہ وأ الدرداء ق 
آداٹھا نی السجد : وذلك عندنا عل ضرورۃ دعت إلیهء والآٹار بمنعھا فی السجد ‏ 
اقول: وکأن الشیخ پرید بذلك النقل التقریب بین الذاھب؛وإن ال حدیث 
لا بخالف أصل مذھبنا ء على أن اداٹھیا خارج السجد عند رجاء ادرالك رکعة 
على الأقلء فإذن ہو مذھب وسط بین الذاہب کلھاء لاوکس فیە ولاشططء 
وبہ بجیع کل حدیث فی البابء وتحصل کل فضیلة ف الوضوع ول الستعان۔ 
مم لن الرکعتین إن روایة وجوبھا فلا تاج إل الجواب عن 
ا حدیث ء غیر أٹھا روایة شاذۃ کا تقدم ء آفادہ آداء 
اللمٰن فی السجد عنہ ہا إلا مرة آو مرتین من سنة الغرب فی غبر السجد 
النبوی ۔ أقول : الرکعتان بعد الغرب صلاضا فی السجد ؛ أخرجہ الترمذی 
تعیقاء وصح الرکعتان بعد الممعة ‏ السجد ؛ کا فی ”صحیح ابن حبان ٠“‏ 
حتاہ القاری ١(‏ -۔۔ )٥٤٤‏ ء وثبت رکعتا الفجر عنہ ا ق مصلاہ قی 
الطائف عند آبی داؤد فی فضل ا حرس من کتاب اجھاہ ( ١‏ ۳۳۸) ۰ 
وعلی کل حال مذھب أ حنیفة لە سلف من أقوال الصحابة والتابعین 
کا آسلفناہ ‏ وجیع ما نقل عنھم من الصحابة ومن بعدھم تو عشرین تقساً 
عفد ابن أی‌شیة وابن اافذر والطحاوی بأسانید جیدة ء ولفظ أں عبان النھدی 
عند الطحاوی : ہ کنا نی عمر بن افطاب قبل أن نصلى الركعٰین قبل الصیح 
وھوق الصلاۃ فتصلى الرکعتبن فی آخر ااسجد نم ندخل مع القوم فی صلاتھم ٤‏ ۔ 























2 معارف السان ےت 








وھذا یدل علی تعامل عام بینھم ء وأنہ علی علم من عمر ق عھدہ وعدم إنکرہ 
علیھم ء وھذا یکون من أقوی ما یتسسك به . ونا دقیقة أخری أن ا حدیث 
مژول لیس على عمومە؛ فقد استثی منە الفائنة وخصت بالوقتی 
مخصوص البعض ء فإذن یمکن أن تےٍص من الفجر ایض ۔ 

وأما الجواب عن حدیث آئی عربرة فی الباب فعل وجوہ : 

آما اولا“ : فان الحدیث ختلف رفا ووقفاً ء وقفہ حاد بن زید عند 
٭مسل“ أخرجہ ١(‏ ۔۔۔ )۲١۷‏ رباب کراعة الشروع فف نافلة بعد شروع الؤذن 
فی إقامة الصلاة ) ء غیر نہ أخحرجه عنہ عن آبوب عن مرو بن دینار مرفوعاً 
ایضاً ء وکذا وقہ خاد بن زید عند الطحاوی فی ” شرح معانی الگار * 
(١۔۔‏ ۲۱۹) (باب الرجل یدخل اللسجد والإمام فی صلاة الفجر اخ) وکذا 
وقفہ ماد بن سلمة عندہ:و کذا أخرجہ الشافعی فی موڈ من من ”تاب الام 
فوقفة علی آئی عریرۃ (١۔۔۔۱۷۹)‏ وق حافیة ” آأم “ -١(‏ ۱۷۹) 
”وا ذکرہ عن أئی عریرۃ رواہ الشافمی فی القدیم موقوفا علیہ ء من طریق 
سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن عطاء بن پسار عن أیی عریرۃ قولہ ۔ 

ووقله ابن علیة عند ابن آی شیبة ۔ قال الشیخ : وکذا ابن علیة عن 





کا تقدم؛فھو عام 

















آیوب عنہ عند ابن آی شیة رص ۔۔۔ ۴۱۷) ؛ وترجتہ تدل عل نہ موقوف 
وکذا محمد بن طاھر القدسی فی ” تذ کرۃ الوضوعات“ (ص )٦٥-_‏ 
کا فی تعلیقات ”آثار السٰن“ للشیخ . وابن طاہر(١)‏ ہذا من حفاظ الحدیث ؛ 











)١(‏ لرجمہ الذھی فی ”طبقات الفاظ* ترجمة واسعة وناضل عنہ ء وترجہ 
الحافظ نی ” لان الیزان“ ء وقال : ولہ انحراف عن السنة إلل 
التصوف غیر مرضیءوھو فی نقسه صدوق لم یتھمء ولہ حفظ ورحاۃ 
واسعة .ٴ قوف سُنة ٤٥۷(‏ -ھ) : ولە تآلیف کثبرة فی ا حدیث 
وغیرہ ؛ وھو ظاھری الذھب إلافی مسائل : وقد تقذم ذکر رسالته 
فی ترك الججھر بالبسملة ء وھی محفوظة عندنا مخطوطة ۔ 





إذا جت الصلا: ۷۷ 


غیر آنہ مال إلی التصوف فأخذوا علیہ ؛ وترجمْ عليہ البخاری تی ” صحیحہ * 
وم یخرجہ ؛ ولعلہ لُجل الاختلاف فیه رفعاً ووققاً ء کا قال اابدر والٹھاب 
کا تقدم ۔ وکذا بوب علیہ ابن أی شی ٤‏ ویعلم من صنیعہ آنہ موقوف کا 
تقدم آنفاً : وأخرجہ الطجاوی مرفوعا وموقوفاً + ومال إل وقفہ ء واعرجہ 
البیھتی فی کتاب ” العرفة“ وقفاً ورفعاً ء وآید رفعہ ء وکذاق ٭ الستن 
الکبری" ٢(‏ ۔ ٦۸۲٤‏ و ٥۸۳‏ ) وذکر فیه : أن حاد بن زید ما رفعہ قال له 
رجل : إنك لم کن ترفعہ . قال : بلی ء قال : لا واللہ ء فسکت ۔ 

قال الشیخ : ہذا الرجل ہو ابن عیینة ء فھو یقفہ عن عمرو بن دیٹارء 
وھو من أثبت الناس فی مرو رن دینارہ والشافعی من أخص امحاب 
فالشافعی أیضا لا پرفعہ مع آنہ یوافق قولہ الجدید ء وکذا ذکر الرمذی أن 
اء فعہ. ورفعہ آبؤ کا فی ”سند انوارزی “ (١۔ )٥٤٤‏ 
مطبوع دائرۃ العارف بجپدرآباد قبیل الجنائز ء ومثلہ فی ” عقود المواہر“ 
(ص ۔۔۔ ۲ھ) والبخاری فی “”جزء القراءة“ ء و کذذا النسائی وأبو داؤد والترمذی۔ 

وٴبالجملة اضطرب الحدیث رفا ووتفا ء ومن وقفہ حاد زبد وعاد 
ابن سلمة وابن عیینة وغیرہم عن عمرو بن دینار . ولفظ الشیخ فی ”تعلیقانہ“ : 
وقفہ مرو ینار أخیرا کا عند مسا عن حاد زید عنہ ٠‏ وکان یرفعہ عن 
آیوب عنە اول“ ذکرہ ہو + وحاد بن سلمة عنہ پرفعة مرة کا عند أی داؤد 
والداری ؛ ویقفہ أخری؛ کا عند الطحاوی ؛ وسفیان بن عیینة وہو من أثیت 
الناس فی عمرو بن دینار یقفہ ؛ کا فی ” جامع الترمذی' و“ العرفة “ إلبیھتی > 
وسفیان أحفظ من حماد بن زید . ولعل أباا داؤد حمل روایة حماد بن سلمة 
اللوقوفة علی روایة غیرہ الرفوعة ؛ وکیا ما یفعلونہ ٭ ,وقد مال البخاری فی 
*صحیحہ“ إ ی وقفه ؛ وخالفہ ق ٭ الفراءة “ ؛ ووقفہ الشاقعی فی ” الام > 
عن سفیان ؛ وکذا ابن علیٹة عن یوب عنہ عند ابن آی شییة ٭ وابراہیم بن 





بث الرفع والوقف فی حدیث 



































اسماعیل بن مجمع عند آئى حاتم+. وھذ القدر یوجب التوقف فی رفعہ وان لم 
پزم یہ ء انٹھی مختصرآ ۔ 

قال الشیخ فی ”تعلیقائد“ على ” الٹار“ : م انی رآیت فی امش ”مسند 
انوارزی' الطبوع قدما ب”دھلی“ : إن بعض الرواۃ عن أیحیفة روی فیه: 
و إلارکتی الفجر ؛ء ولکنی م آرہ ی ”السند“ الطبوع جدیدا . نم رایتہ ق 
” الن الکبری“ ٢(‏ ۔۔ )٦۸٤‏ ( باب کراھیة الاشتغال بھا بعد ما أفیمت 
الصلاۃ ) من طریق حجاج بن نصیر ۔۔ الفساطیطی ._ عن عباد کثیر قال : 
وھذہ الزیادة لا أصل ھا . وابن نصیر ختلف فیه ء وأخذ عنہ الرمذی فی کتاب 
الجمعة ؛ ووثقہ ابن معین ء وقال ابن عدی : لم بات من منکر؛ وکذا یقوله 
الذھی ‏ ”الیزان“ بقولہ : قلت والہ أعلم۔ انظر* التھذیب“ ( )۲٢۹ ٢‏ 
ونخرج لہ آبو نیم فی ” ستخرجہٴ کا ”اقتح “(٢۔ )٠٦‏ ؛ وآعد 
ق ”لد“ ڑوت )۳٣٣‏ 

وأما عباد بن کثبر فھو ائنان : رملى وبصری ء وحدیث الرمل أصلح 
من حدیث البصری ؛ ووقہ بعضہم ؛ وھو ابن معین کا فی ”اتھذیب” + 
وانظر فیہ نرجتھا . قال وکنت أطن ان الراوی عنا الڈول لقرائن قامت 
یقانہ“ : الظاھر آنه عباد بن کثیر الرملی لا لبصری لنأخر 
وفاۃ الرملى ء وتقدم وناۃ ابصری عل الفساطیطی بنحو ستین سنة ؛ وبین 
وفاتہ ووفاۃ الرملی حو أربعین سنة اھ قال : نم رأیت التصریج ف کتاب 
”شف الأحوال فی نقد الرجال“ (ص س )٥٦۷‏ حکاہ عن ”اللل الصنوعة“ 
للسیوطی . پأن عباد بن کثیر الذی پروی عنہ حنجاج بن نصیر الفساطیطی هو 
الرملی ء وأخخرجہ ابن عدی فی ”الکامل“ فی تر" ن نصیر بن حاجب٤+‏ 
وفیہ : و قیل یا رسول الہ: ولا رکعتی الفجر؟ قال : ولارکمی الفجر ۔ ؛ قال 
الحافظ نی ”الفتح“ )۱٢١ ._ ٢(‏ : وقال الشیوطی فی ” اوشیح شرح صحبح 


















۷۹ 





قال الشیخ : وکیف ذك! ویحی بن نصر ختلف فیه ء وإن عادة ابن 
عدی فی ”کاملہ“ إخراج ما یکون مٹکرآ ۔ 

وبا جملسة ان کلتا الزیادتین الاُوی والژانیة مدرجة من الراوی . قال 
الشیخ فی ” تعلیقانہ ” : واإذا کان عباد ہو الرملی فحدیئہ أصلح من حدیث 
البصری ٤‏ وقد ون بعضھمء فلا پنزل عن مثل روایة بی بن نصر بن حاجب 
عن مسلم بن الد . والذی یظھر أن الزیادة فی کلیھا مدرجة أدی إلیھا اجتھاد 
کل ۔ وقال الشیخ :وقد ذکرابن حجر فی”القدمة“ : أن ابن عدی یسرد ‏ 
الرجمة ما تفرد بہ صاحب الترجمة وأوہامہ ٤ھ‏ . وھذا کزیا ”الا القسامت“ 
نة المدعی والیمین على من أنکر ٭ ١‏ وکانہ قال تفقھاً من 
: ٭ لا رکمی الفجر“ . ویحی بن نصر قد ضعفہ الیھتی ق 
(ص ۔۔ ۱۱۱) وکذا فی ٭الکبری١ھ.‏ 

وأما ثانیا فی ” صحیح ان خزیمة “ کا قی ” العلدة“ (٢۔-‏ ۷۱۱) 
من حدیث آنس : خرج النی گل حین آفیست الصلاة فرآی ناما بصلون 
رکعتین بالعجلة ؛ فقال: أصلاتان معا؟! فنھی آن تصلیا فی السجد إذا أقیمت 
فھذا الحدیث إن صح فھو فاصل فی الألۃ ونص لرفع الاشکال ء 
حیث یکون الٹھی وارداً فی أداٹھا فی الجد لا مطلقاً ء فإذن بختص ا حدیث 
بذلك . قال الحافظ فی )۱۲١ ٢٢“‏ : وقد فھم ان عمر اختصاص 
الع بمن یکون فی السجد لا خارجا عنہ ‏ نصح عنہ آنہ کان بحصبِ من یتتفل 
ف السجد بعد الشروع ف الإقامة ء وصح عنہ آلہ قصد السجد ضسع الإقامة 
فصلى رکمنی الفجر فی بیت حفصدم دخل السجد فصل مع الإمام آھ ۔ وکذلك 
قاله البھکلی فف ”شرح النسائی“ کا فی ”تعلیقات شیخنا الإمام رمہ اللہ “ ۔ و 
یکو مثار الٹھی اداؤما داخل المسجد ء ولابد أن یقال بصحة ا حدیث عند 
























× 


۸۰ معارف السٰن ج۔٤‏ 











ابن خزییمة علی حسب اشتراط ما ہو صحیح عندہ : اوآخرجہ مالزی ' ” مؤطلہ* 
مرسا من حدیث نی سلمة بن عبد الرمن (ص ۔ ٥٤‏ ) فی (ما جاء فی رکّی 
الفج غیر آنه لیس فیه ھذہ ال مملة الأخیرۃ: ”فتھی أن تصلیا ق السجد اخ“ 
وأخرجہ الہزار یق ”مسندہٴ مرفوعاآ من حدیث آنس: ہ قال: خرج رسولاللہ 
ا حین اقببت الصلاۃ اخ ٤ ٤‏ قال اغیٹمی فی ”الزوائد“ ٢(‏ ۔۔ ۷۰) : 
رواہ اہزار ٤‏ وہو من شريك بن أی‌نھر عنہ ء قال البخاری : والأصح ع 
شریك عن آیسلمة مرسلڈ ء وفیہ عمْان بن محمد بن عمْان بن ربیعة ‏ ضعفہ 
ان القطان ؛ وقال عبد الحق : الغالب على روایتہ الوھم اھ 

قال الشیخ : ولکن لیس فیە لفظة: ”ق السجد“ ۔ 

قال الراقم : وا اللسجد“ وإن لم نکن فیه ولکٹھا مرادة ألبتة > 
حیث دل علیہ لفظ : ” خرج النی گا “ لآنہ 2 الصلاۃ ‏ نخرج کل 
للصلاة فی المسجد :فا حروج إلی السجد والإقامة فیە فرؤیتہ اساً یصلون کذلك فیه 
ولابد ۔ ولا تضر کذلك حذف الجحملۃ الأخیرة ء لأن الجملة السابقة ٹکنی 
للإنکار علی صلیعھم وکرامة فعلھم ؛ وصح الرسل على اعتراف البخاری ٤‏ 
ولیس فی مرسل مالك عبّان بن محمد الذکور ؛ وترجتہ فی ” لسان الیزان “ 
و” الیزان” ء وھو روای حدیث البتبراء ۔ 

قال الشیخ: ومما یزید حدیث آنس ذلك ما أخرجہ الدارقطنی ی”الأفراد“ 
عن ابن عمر مثل حدیث أنیھر حدیث الباب ؛ ذکرہ شارح ” النتی“ فی 
( باب الٹھی عن التطوع بعد الإقامة ) وقال: قال العراق : إسنادہ حسن . وفیھ 
بی بن عبد اللہ بن الضحاك البابلتی رہیب الاّوزاعی تکلموا فیہ ٠‏ وأخذ عنم 
البخاری معلقاً ق کتاب الحج . قبل : وبروی عن الأوزاعی ول یلقہ ۔ 

قال الشیخ : وہو من رواۃ السان ۔ أخرج لہ افیٹمی فی ٭ زوائدہ“ 
(٢.۔. )۷٢‏ عن عبداللہ بن عمر؛ قال : سمعت رسول اللہ پل بقول : ہ لا 





















متعلقات بحث رکەعٹی الفجر بعد الإقامة ۸۱ 
صلاۃ لمن دخل المسجد والإمام قائم یصل فلا پنفرد وحدہ بصلاۃ ء ولکن 
ایدخل مع الإمام فی الصلاۃ ‏ رواہ الطبراتی فی”الکبیرٴء وفیہ بی بن عبد اللہ 
البابلی وہو ضعیف ١ھ‏ . وروی أن ابن معین قدم ”حران“ فطیع البابلتی أن 
بیجیٹہ ء فوجہ إليہ بصرۃ فیھا ذھب وطعام طیب ققبل الطعام ورد الصرة ‏ فلا 
رحل سألوہ عشه ؛ فقال : واللہ إن صلتہ حسنة وإن طعامہ لطیب إلا ان 
لم بسمع ۔ واہ ۔۔ من الڈوزاعی شیتاً . ذکرہ فی ”التھذیب“ (١۱۔ )۲٢٢‏ 
وبالجمملة فحدیث الباب پرویہ ابن عمر ٹم نجد عملہ کا فی ”شرح معافی الگار“ 
)٣٢۰ .-١(‏ ء وقد اعترف الحافظ فی ”الفتح“ بصحتہ کا ذکرناہ من قبل؛ 
آنە صلاہا حین أقیمت الصلاة مم دخل السجد . وکذلك پزؤی سعناہ ان 
عبامن ٤.‏ یاتی متن حدیلہ قریباء وع ہذا عملہ کا فی “ شرح آثار الطحاوی“ 
(١۔۔‏ ۲۱۹) آنہ صلاغا ء نم دخنل بع الإمام ؛ فکل ہذا یدل علی أن حکم 
النع مخصوص بالمسجد خاصة ۔ 

وأما ثالثاً : فترجع لی تعدد الأصول ؛ ونعتبر ھل هناك فرق بین داخل 
السجد وخارجه ؟ فنجد الفرق بیٹھا فی نص الحدیث ء فقد ورد مرفوعاً : 
ہ ]ذا کتم فی اللسجد فنودی بالصلاۃ فلا یخرج أحدکم حنی یصل ہ رواہ أحد 
فی ” مسندہ“ من حدیث آئی ھریرة قال : ہ خرج رجل بعد ما أُذن ال 
فقا ىا ہذا ققد عصی آبا الاسم ٹیچ ؛ مم قال : آمرنا رسول الہ کی : 
إذا کشم فی المسجد . الحدیث . قال امیٹمی فی ”زوائدہ“ )٥ -.٢(‏ : رواه 
آمد. ورجالہ رجال الصحیح ومن ھذا القبیل ‏ أی النقیید بالسجد ۔ حدیث عیْان 
عند الطبرانی فی ” الاٌوسط “ ماف 








ذن 











عند ابن ماجہ ؛ وحدیث أىی ھر 
العمدة “ و ” انح " و ” زوائد افیٹمی “ فی عدم انخمروج بعد الأذان من - 
السجدوقد تقدم۔و کذلٹ فی ٴ حدیث مرفوع : ہ لا تزال اللانک ت 

م۴ یبغع 


ڈو ۴3۶ 


۸۲ معارف الستن ج۔ 8 








آحدم مادام فی .إلسجد ؛؛ رواہ البخاری ومسل والترمذی وغیرہم من حدیث 
آی صریرة مرفوٰعا . وقد تقدم یق (باب فضل القعود ق السجد وانتظار 
الصلاق) ۔ فانظر کیف جعل نی الأول مناط الحکم علی من کان فی السجد 
دون من. کان خارجہ ۔ وکیف جعل مدار دعاء الملائکة من کان فی المسجدہ 
ٹف . والفرق بیٹھا فی مسائل الفقہ فی کثیر من الفروع مثل 
فی المسجد دون خارجہ ء ومثل جواز نوم العتکف ف 
اللسجد دون غیرہ ٤‏ وغیر ذاك من مسائل فرعیة . وأصل هذا ا جواب لٹیختا 
مہ اللہ لم آرہ لغیرہ ۔ اللسألتان واضحتان والکلام فیھا مبشوطة فی لہ ء وقد 
تقدم مسألة وم التکف وبیعہ وشرائہ تی السجد فیا تقدم ق آبواب السجد 
فلیراجع . ومن ھذا القبیل خروج ا نب عن السجد إذا تذکر فی السجد من 
غیر تبمم عند طائفة من الفقھاء دون جواز الدخول لہ من غبر یم عندعمء 
وما إل ذلك من فروع ومسائل فی اللوضوع ۔ 

وأما راب : فیحتمل أن یکون منثا ااٹھیی هو عدم الفصل بین القرض 
والنفلء کا اختارہ الطحاوی فی ”شرح معانی الگار “ ١(‏ ۔۔۔ ۲۱۸ و۲۱۹)ء 
وأطال فیہ البحث ؛ وملخصہ : أن ما یقولہ الشافعیة من أن مناط حکم النع ق 
حدیث الباب هو اداڑھا إذا شیع فی الإقامة لیس بصحیح ء حبث صح 
انکارہ ہے علی من ادی الركخین قبل, الإقامة أیضااق حدیث محمد بن 
عبد الرمن : أن رسول اللہ کی مریعید اللہ بن مالك بن بینة ‏ وہو منتصب 
یصل لُہ بین یدی نداء الصبح فقال : ہ لا تجعلوا ہذہ الصلاۃ کصلاة قبل 
الظھر وبعدھا ء واجعلوا بیٹھا فصلاہ . وکذاک ورد الإنکار علی من فرغ من 
الفریضة وأراد أن چطوع متصل5 بھا ‏ کا ورد فی حدیث معاویة فی التعلوع 
بعد الجمعة ؛ فلا کان [ثکارہ فی الأحوال الثلائة عند الإقامة وقیل الإقامة وبعد 
الفریشہڈ علم أن مدار الٹھی والإئار ہو عدم الفصل ا الکان واقلط مع 









أن یکون النھی عن رکعتی الفجر بعد الا ة لعدم الفصل ۸۳ 
الصفوف . والحافظ فی ” الفتح” کاٴنہ م یتامل فی کلامہ من أنہ یدعی الفصل 
فی اشحل ؛ فتعقبہ بحدیث ابن بحینة من آنہ سلم من صلانہ قطعاً م دعل ق 
الفرض ہ مع أن الطحاوی صرح بأن یکون بہٹھا فاصل من تقدم لی مکان آخمر 
آو غیر ذلك ۱ھ . فھو پرید الفصل۔متاناً وزماناً ء وبجتج بأحادیث صریحة ف 
غرضه وبالل الاوفیق ۔ 

قال الشیخ : وما ذکرہ الطحاوی من حدیث محمد بن عبد الرحمن 
فإسنادہ قوی ؛ وآخرجہ آحدفی ” سندہ“ ء وأخرجہ غیرہ أبضا بألفاظ 
ختلفة تحتاج إلی بیان لطائف العربیة ونکات البلاغة ‏ لیس ھذا محل امتیفاء 
الکلام فیھا ء ومنھا .أنہ فیە الطرد والمکس أی إثبات الطلوب ونی الضد ۔ 
آقول : رواہ أعداق ”سندہ “ (ہ ے )۳٣‏ من طریق عبد الرزاق عن 
معمر عن یی بن أیکثیر عن محمد بن عبد الرحمن عن عبد اللہ بن مالک بن 
بحینة وفیہ : ە لا تجعلوا ہذہ مثل صلاة الظھر قبلھا وبعدھا ء اجعلوا بیٹھا 
قصلا ‏ وأخرجہ فی ٭ الکاز “ عن الطبرای فی ” الکبیر “ و”ستدرك الحام* 
)کا ض:۷۸۴ء 

قال الشیخ : نم إنہ یرد علی ما اختارہ الطحاوی من أنە یلزم أن لا بفصل 
بین راتبة الظھر وفریضتہ ؛ و یقل بھذا أحد ء نعم کراهة خالطة 
الصفوف صحیحة کا فی ” صحیح مسلم “ من کتاب الجمعة فی فصل الٹھی عن 
یصال صلاة بصلاۃ الخ . (١۔۔‏ ۲۸۸) قبیل کتاب صااة العیدین ء ذکر 
ہ فان رسول اللہ ہے آمرنا بذاك أن لا نوصل 
صلاۃ بصلاۃ حتی نتکام أو تخرج ۱ء وقد رواہ الطحاوی واستدل یة ۔ 

قال الشیخ : بحث الطحاوی صحیح ں وحمله ظاعر من أن الفصل هناك 
متا وزمانً ٤‏ وراتبة الظھر إِن لم بفصل بینھا وبین الفریضة زمانا فھو جالڑ 
من غیر کراہة۔ 














یه حدیث معاویة ء وفید 





۸4 معارف الستن تک 


قال الراقم : وقع فی حدیث ابن عمر ق ”٭صحیح البخاری “ ق ( باب 
التطوع بعد الکتوبة ) : ہ فاما الغرب والعشاء فنی بیته ٭ . قال اخحافظ ق 
” الفتح “ (۳٣۔_ )٥٤‏ : استدل بە علىی أن النوافل الیلیة فی البیوت أفضل 
من المسجد بخلاف روانب النھار ؛ وحکی ذلك عن مالك والٹوری 7ھ ۔ 

قال الشیخ : ولعل الصحلیة کانوا یصلون رانیة الظسر فی السجد 
ابتدار السواری وھو ٌٍ فی البیت لحدیث فیە عند أی داؤد ء نتحصل 
آن الفصل باداء السنة خارج الجدٴء وان سنة الظھر قد تؤدی ق السجد 
بخلاف سنة الفجی ۱ھ 

واما سنة للغرب فقد قال پٹ تیھا : ؛ علیکم بھذہ الصلاة فی البیوت ۶٤‏ 
رواہ النسائی بسند قوی فی (باب الحث عل الصلاة فی الیوت) ١(‏ ۔ ۲۴۷) 
من حدیث کعب بن مجرة قال : ہ صل رسول اللہ یل صلاۃ الغرب فی 
مسجد بنی عبد الأشھل ء فلا صلی قام ناس بتنفلون ‏ فقال النی 8 : علیکم 
الخ ۰. وأخرجہ آبوداؤد فی ” سنہ “ ایضاً ء وفیہ حدیث رافع بن ك 
ابن ماجہ ؛ وحدیث ابن عمر عند الثر مذی من فعلہ کل . نم اِن حدیث کعب 
ابن عجرۃ عزاہ فی ٭ الکنز “ ٤(‏ ۔۔ ۸۰) إل الترمذی ول أجدہ ء نعم آغار 
إليه فی اباب والقہ اعم ۔ 7 

وبا حملة القصود فی حدیث : ماد ھذہ مر سی 
بین راتبة الفجر وفریضت زمانا ومکاناً معا ۔ 
ار فی مناط الٹھی واللہ أعلم وا 
ہ لا تیعلوا ہذہ مثل صلاة الظھر الخ ہ تنزیلہ علی نمو حدیث نی رمثة وھو 
الٹمییز بین النافلة واللکتوبة ؛ ویعم فصل الزمان والمکان ونحو ذلك کالضجعة 
ومن ثم قال الشافعی کا فی ” الفتح “ : تتادی السنة بکل ما بحصل یہ الفصل 
من مشی وکلام وغیرہ ء وھذا فی سنة الفجر آکد من سنة الظھر . فآداء 





سلحد 












والامت ق:حدیث 1 














أن الطلوب الفصل بن رکنی الفجر واقریفة___ ۸۰ 





وف الباب عن این بحینة ء وعبد اللہ بن عمرو ء وعبد اللہ بن سرجس > 
وان عباس ؛ وأنس ۔ قال أبوعیسی : حدیث آئى عریرۃ حدیث حسن . و 
ھکذا روی أبوب ؛ وورقاء بن عمر ؛ وزیاد بن سعد ١‏ وامماعیل بن مسلم ؛ 
وحمد .ن جحادة عن مرو بن دینار عن عطا 
النی ثٌٍ . وروی حاد بن زید وسفیان 





بن یسار عن آئی خریرة عن 
ن عیینة عن عمرو بن دینارے وم 








سنة الظھر فی البیت مثل5 ؛ نم آداء الظھر فی المسجد کأنہ عمل وشغل واحد 
| ینقطع ف البین بخلاف الفجر . فالثار فی ھذہ الاحادیث عدم الفصل وھو 
سنة الفجر اکثر واہلغ وف حدیث ہ إذا أقیمت الصلاة الخ ہ الانباذ 
عن المباعة ٤‏ والأمران بجتمعان ویفترقان ء وقد وردا مجموعاً عند ابن خزیۃ 
عن نس . والطحاوی لما رای الإّنکار بھذا العنوان قبل الاإقامة وبعدھا وبعد 
لفراغ حملھا علی عدم الفصل علی نمو ما عند ”سام“ (ص _۔ ۲۸۸) : ہ فان 
۔سول اللہ چپ آمرنا بذلك أن لا نوصل صلاۃ بصلاۃ الخ : وانت تعلم ان 
لعبرۃ لعموم اللفظ لا خصوص الورد وإن العبرۃ جموع ماصح ف ا حدیثء 
رکأنہ أعطی سنة الفجر وقتاً کالونر فیا بعد ''ەشاء ء وھذا من أمارة الاکد ‏ 
انتھی ختصراً بجبع قطعات من مذ کرنہ بعضھ ال بعضء ھذا واللہ ول التوفیق 
رالڑإمانة ۔ 

لہ : وف اباب الخ ۔ حدیث ابن بحینة أخرجه الشیخان ء فالبخاری ق 
(باب إذا أقیمت الصلاة فلا صلاۃ إلا للکتوبة ) ومسلم فی ( باب کرامة الشروع 
فی نافلة بعد شروع الؤذن فی إقامة الصلاة ) ؛ وحدیث عبد اللہ بن سرجس 
أخخرجہ مسلم ف ھذا الباب نفسم ء وعزاہ فی ”٭ العرف الشذی“ ا ی الشیخبن > 
ولعله سھو من الضابط . وحدیث ابن عباس عند أعد فی ” سندہ “ (١۔۔‏ 
۸) . وقال ایئمی نی ”الروائد“ ٢(‏ ۔. )٥‏ : ورجالہ رجال الصحیح ٭ 





پرفعاہ ٤‏ والحدیثٹ امرقوع آصح عندا :. وقد روی ھذا ا حدیث عن 
آں ھریرۃ عن النبی کی من غیر ہذا الوجہ  .‏ رواہ عیاش بن عباس القتبانی 
الصری عن بی سلمة عن آبى ہریرۃ عن النی پ . والعمل عل ھذا عند أھل 





واليه عزاہ فقطء وعن ابن‌عباس حدیث آخر عند”أحد“ (١ے٥٣٥۳)‏ و”الطیالسی “ 
( مس ۔ )۳٥۸‏ وابن خزیمة وابن حبان والہزار والحاکم کا فی ” الفتح“ ( ٢‏ 
کیدوآ رج یں وعزاہ امیشمی ٢(‏ ۔۔۔ ۷) لی الطبرانی 
ف ” الکببر“ وآ یعلی ء قال : ورجالےے ثقات . وحدیث آنی رواہ ان 
خزمة کا فی ” الصدة > ٤‏ ورواہ ماك والہزار بحذف واختصار ء وقد تقدم 
بیانە مفصا ۔ 

واما حدیث عبداللہ بن عمرو فلعل الصحیح عبد اللہ بن عمر ب آخرجہ 
الدارقطنی فی ”الأفر اد/ء قاله الٹیخ ۔ 

قال الراقم : حدیث عبد اللہ بن عمر أحالہ ق ” شرح اتی “ لی افراد 
الدارقطنی ؛ وقال : قال العراق : وإسنادہ حسن ١ھ‏ . وحدیث عبد اللہ بن 
عمر الذی فیہ البابلی قد تقدم ٤‏ وعزاہ اغیٹمی ٢(‏ ۔۔۔ ۷۰) لل الطبرانی ‏ 
”الکییر“ ء ولعلہ ہو ہو والہ أعلم ۔ 

وبا جملة لم أجد حدیث عبد اللہ بنعمرو: +مرقوعاآء نعم عند الدولای فی 
” الکنی“ (۷۔۔۔ ۸۲) اث ر عبد اللہ بن عمرو آہ: ەکبر فی الصلاۃ النافلة وأقیمت 
الصلاۃ فتقدم إلل الصلاۃ ورك النافلة * 5 

ول : رواہ عباش بن عباس القتبای. ہذہ متابعة حدیث مرو بن دیتارہ 

وما ذکوہ من قبل کان متعلقاً بحدیث عمرو بن دینار مختلفاً علیہ فی الرقع و 
الوقف ء ولو صح متابعة عیاش لرجح رفع الحدیث ء وآید الذاعین إلیہ 
کالشافعیة وغیرہ : وأخرجہ الطحاوی فی ” شرح الگار' من طریق فھد عن 





ث إذا أقیمت الصلاۃ ورفعہ ۸۷ 





بیان تصحیح حدہ 


الیم من اصحاب النی گی وغیرہم إذا أقیمت الصلاۃ ان لا یصلى الرجل لا 
الکتوبة . وبہ یقول سفیان الٹوری ٴوابن البارك والشافعی وأحد وإعاق ۔ 





آی صاخ عن االیث عن عبد اللہ بن عیاش بن عباس عن آبیه عن آىى سلمة عن 
آں عریرۃ + وقد روی عنہ البخاری فی التابعات ء فلا یکون انڑل من رواة 
الحسن . وتقدم الکلام فیہ غیر مرۃ ء وہو عبداللہ بن صاخ الصری أبو 
صاخ ؛ وابن عیاش صدوق یغلط . وکذا فی ” القریب“ . قال : واخرج 
ل مسل فی الشواعد ١ھ‏ . وأخرجہ آحمد فی ”سندہ“ ٢(‏ ۔ )۳٥۷‏ من طریق 
اہن میعة عن عیاش بن عباس عن آبی تم الزھری عن أی عریرۃ اخ علی لاف 
ما عند الطحاوی؛ فعندہ آبوتمیم الزھری بدل نی سلمة وھو مجھول ء وابو تھم_ 
من رجال آمد فلا یتوہم سھو الناسخ ء فإذن وقع تردد فی صحة الحدیث ۔ 

قال الحافظ فی ”نعجیل المانءة برجال الْربعة“ من الکنی : آبو تمیم الزھری 
عن آ ہریرۃ وعنہ عباش بن عباس القتانی مجھول ء قالہ الهسینیء وقد ذکرہ 
الحافظ أبو آحد فیمن لم یعرف إەمہ ٭ وکذا ذکرہ ابن یونس فی ” تاریخ علاء 
مصر“ وم یعرفا من حالہ بشٔی ١ھ‏ مختصرا , 

قال الراقم : وذکرہ الحافظ فی ” الفتح“ (٢۔ )۱٢١‏ وعزاہ اٛ 
مد والطحاوی من طریق آبی سلمة عن أی ھربر وقع عندہا أبو سلمة؛ 
مع آنہ وقع عند آحمد أبوتمیم الزھری ول یَنبە عليه , 

ولقائل أن یقول : وابو تمیم وان کان مجھولا” ولکنہ تابعہ آبو سلمة عند 
الطحاووی کا تابع ابن غیعة عند أمد عبد اللہ بن عیاش عند الطحاوی ء فإذن 
ا حدیث أقل احوالہ ان یکون حسنا وللہ اعلم ۔ 

قال الراقم : والحق أن یقال : إِن الحدیث رفعہ صحیح ؛ فإن الرافین 
ثقات؛ والرفع زیادۃ وزیادة الثقات مقبولة کا تقدم غیرمرۃ:علا أن اللوقوف فی 





۸۸ معارف السٰن غِ 


( پاب ما جاء فیمن تموتہ الرکتان قیل القجر یصلیمما 
بعد صلاۃ الصبح ) 


حدثنا محمد بن عمرو السواق نا عبد العزیز بن محمد عن سعد بن سعید عن 


۹ 








مثلہ حجة ء نعم عارضہ تعامل کثیر من الصحابة والتابعبن کا سلف ؛ فلوکان 
موقوف فحسب لرجح علبہ تعامل ہثل عمر وعبد اللہ وأئی الدرداء وغیرہم > و 
لکن یقتضی آصوہم صحة الرفع وإن کان فی مرتبة ھی دون مرتبة الرفوعالذی 
سلم من الاختلاف فیه ء فالاأول ‏ ا جواب ما ذکر ثانیا وثالئاً ورابعا؛ وب 
یجمع بین کل حدیث مرفوع فی الباب ٤‏ وکل آثر صحیح فی الوضوع ء وھی 
الٹلی٤‏ ولو اکتفینا بذلك امرفوعفقطء أو قلنا: العبرۃ ما روی لا ا رآی 
لزمنا أن نتغامض عن مادة غزیرة فی الباب مرفوعة وموقوفة ‏ فلو قلنا : إن 
الراوی آدری با پرویہ لکان حجة لنا حیث صح عن ابن عمر وابن عباس 
الرفوعء وعللى خلافہ فی الظاہر صحعلھاء وکذا لو قلنا عمل الراوی بخلاف 
روایتہ دیں النسخ أو التخصیص والقیید لکان حجة أیضاً ۔ 

وبا لجملة مذھب جھور الفقھاء أبی جنیفة والك والئوری ف روایة ء و 
الأوزاعی وأی یوسف وحمد وزفر آفوی آثرآء کا هو آفوی نظرآء ولوقلنا 
إنه مذھب جھرة الصحابسة والتابعین ما کان فیہ شطط ٤‏ وحیث لم بثبت عن 
الصحابة خلافہ إلا قلیا5ء وتعامل الصحابة آقوی مج عند معترك انخصام ٤‏ 
وھو یجعل المرفوع مقیداً با ذکر فی الوجے الثانی واثالٹ والرابع . وہ 
اعم بالصواب ۔ 

: باب ما جاء فی من تفوتہ الرکعتان قبل الفجر یصلیھا 
بعد صلاۃ الصبح :ے 
اتفق ابوحنیفة وأبویوسف وحمد عل آنہ لا یصل رکعتی الفجر بعد 






مسالة اداء رکعتی الفجر-بند طلوع الشمس ۸۹ 
ہ خرج رسول اللہ ےی فأقیمت الصلا: 








محمد بن [براہم عن جدہ قیس قال 








صلاة الصبح ؛ واليه ذہب ماك وأحد والشافعی نی القدیم . نم اختلفوا ہل 
یصلبھا بعد طلوع الشمس أم لا ؟ ققال محمد : نعم ؛ وہومدھب مالك وأحد 

قال شیختا : وبە یتیغی العمل عندنا ؛ حیث لم یمنع عنہ آأبو حیفة 
وأبو یوسف وقد تقدم نقا5 عن ”العنایة “ و” الدر افتار “ قضاء السنة عندناء 
غیر آنہ أعف بعد خروج الوقت . وقال الشاقعی فی المدید : یصلبھا بعد 
صلاۃ الصبح قبل طلوع الشمس ؛ وللذاہب مذکورۃ کذك فی *الدة“ 
)٦٦٦ ٣ (‏ : و" الزرقانی شرح للوطا“ . وما ذہب إلیہ مالك وحمد 
وأحعد ہو مذھب الأوزاعی واعاق وأ ٹور ٭ وروایة البوبطی عن الشافعی ٤‏ 
وروی فلك عن ابن مر والقاسم بن محمد ؛ ونقلہ ابن بطال عن اکثر العلاء ء 
ونقله الٹرمذی ف الباب الذی بعدہ عن سفبان اثوری والشائفی وأحد واعاق 
وابن البارك . وف حاشیة ” الم “ (١۔۔‏ ۱۲۸) : وف الف 
رکعنی الفجر حتی تفام الصلاة لم أحب أن یصلیھا ء وإذا تہ أحیبت أن 
یقضیھا فی یومہ بعد طلوع الشمس ء و کذلك حکاہ البیھتی ١ھ‏ . وقول الشافعی 
فی ” العمدة “ عن عطاء وطاؤس وروایة عن ابن مر۔. وبالجملة 
ا داٹھا بعد الصبح هو مذھب الأمُة الثلاثة وا ممھورءودلیل ذلك أحادیث 
النھی عن الصلاة بعد الصبح والعصر ‏ وغی آحادیثٰ صحیحة مشھورة لا تقاومہ 
حدیث الیاب بعد صحتہ ؛ فإنہ حکایة حال لا موم ھا ء وانا ا حجة فی الأحادیث 
القو لیة العامة ما سبأقی بیانہ مفصل وباللہ التوفیق .۔ 


موہ : عن جدہ . الضمیر راجع إلیٴ سعد بن سعید وجدہ قیس . قیل: 
ہو فیس بن:قھد ۔۔ بالقاف وافاء ۔۔۔ وقیل : قیس بن زید + وقیل : قیں 











روہ یی 


جات 
نو فوجسدی اصلى ففقال : 
٭یسلا یسا قیسں ؛ اأصسلانان مصآ؟ قست : یا رسول ال ٠‏ 








ابن مرو . ذکرا الارمذی ء وکذا ق ”الإصابة“ وزاد قیس بن سھل عن ابن 
مندہ وآنی تیم ۔ 

قرلہ : مھا یا یں . قال الشیخ ؛ ہل قولہ ٌي ہذا لە قبل شروعہ 
الصلاۃ أو بعدہ أو عندہ؟ الول خلاف نص ال لحدیث؛والثالث خلاف الذوق 
السلیم ؛ فتعین الثانی وھو الظاہر ؛ فلعلہ قصد الذہاب إإلی بیتہ بعد الفراغ فقال 
لہ : مھاڑء وہعناہ : آکفف: استوقفہ: وی ” القاءوس “ : الھل ورك 
والھلة۔ بالضم ۔ السکینة والرفق .... ویقال : مھا باارجل ؛ وکذا للائیء 
والجیع ء نی : أمھلھ . ؤمثلہ فی ٭ الٹھایة“ وغبرھا ء 


آقولہ : اصلاتان مع ؟. مداول ہذا اللفظ ہو الإنکار عل ای ہین 
الصلاتین ء فبنیدنا فی سألة عدم الع بین الصلاتبن . أی الجممع الوقی من 
النقدیم والناخبر ٭+ وقد سلف بیانه ق الواقیت ۔ قال الشیخ : وکلامہ پچ من 
قبیل إلزام اخاطب با لا یلتزمہ . أقول ا 
علاء البلاغة ء سماہ ١‏ لزام اخاطب با لا 
والتفصیل موضیعہ فإنہ ےچ م بزعم أنہ یصلى فرب ری کک 
یصلى سنة الفجر + وفد ثبت مثل ھذا الإنکار فی أحادیث آخر غیرہ ء متھا : 
٭قال یا فلان بأی الصلاتین اعتددت 
بصلانك وحدك آم بصلاتك معنا؟؛ رواہ مسلم وأسحاب السٹن الگربعة وآعرون؛ 
وفیه بیان صلاۃ رجل فی ناحیة المسجد بعد إقامة الصلاۃ قی الفجر . ومتھا : ما 
فف حدیث ١‏ و آلصبح آربعا+ آلصبح أربعاً ؟ ۰ رواہ الشیخان > 
وقد تقدم ذکرہ . ولفظ این آىشییة فی ”صنفہ“ فی حدیث الباب: ء اصلاة 












ما فی حدیث عید اللہ بن سرجس > 








منشا إنکار النبی ہك على من کان یصلی رکعنی الفجر بعد الاقامة_ ۹۱ 
نیرت 00ت کیم می ٹیس نیا ہشیر 
گے اکی۔ لت رات اسر قد 
سیل اپ می سو سس لت ںا 
الصبح مرتبن ہ أخرجہ فی ”کنز لمال“  ٤(‏ ۲۰۴) وفه فضکت 
انی ےل ٥ء‏ وی ”الکلز“ عن آی جعفر قال : ہ مر رسول الہ ہہ بابن 
القشب وعو یضل رکعتبن حین اقیمت الصلاة فقال الن یل : اصلاتان معأ٤ء‏ 
(عب) ؛ وعندہ ھذا اللفظ فی مثل ہذہ الواقعة فی حدیث أی‌سلمة بَن عبدالرعن 











عند عید الرزاق ۔ 

قال الشیخ فی ”تعلیقانہ“ ٹ- ؛ آلصبح أربعا ۱٤‏ وقولہ: 
٭ یا فلان بای الصلاتین اعتدد, ۶ ٢‏ 
ہ اصلاة الصبح مرئین؟ ١‏ إنکارا صاف لاتعرض لوقوعھا بعد الاقاةء 





ولا لکون الوقت وقت کراعة ء وذك آنہ آراد تلق اشخاطب بغبر ما یترقیہ > 
ولا اق ق ذکر السبب الواقعیءوکلھا تتعرض لعدم الفصل؛ وقوله: وأصلاتان 
۰ ؛ بصلح لعدم الفصل متا أبضاً : فإن ”مع “ کا فی القاموس تکون معن 
عند“ أیضا :ولا کان فیحدیث ابن بحینة لشروع بعد الإقامة فھو کأنہ جع ل‌الصبح 
آربعا وھو مدخل الإقامة ء وکان فغ حدیث ائن سرجس: ہصلى فی جانب السجد 
تم آحرز ؛للماعة ٥‏ کأنہ توق ؛ مان لہ ہپآگی صلابك اعنددت کانہ صل صلاۃ 
بترك الجیلعتم لاأنہ تحان تق فی إحرازہاء وقال لمن صلی 
بعد قراغہ اساطاد سا9 لام بن ارذ عی اللباعة . نم رایت ابن رشد مل 
ہ آصلاتان مع ا کک وھو با خالطة ؛ وکذاك بجدی ھذا 
فی سار الألناظ ٹم اِن ھذا اللفظ أخرجە مالك فی صلاتھم قبل الفجر وهھنا 
فیا بعد ء ویتوھم اضطرابٍ ١ھ‏ ومد حمعت أول مذا الیان عن الشیخ 
غقاما ہپ“ کفمر فی ہ بارہ موله ٥‏ (سنة ۱۳١۸‏ ۔ھ) ایق ء وہر کلام 
متین خرح من فقہ اللفس وذوی اللاغة وباللہ التوفیق ۔ 

تم إِن حدیث الباب مرسل ؛ وعلى إرسالہ اکثر ا حدثین . قال ہو داؤد: 








۲ معارف السْن 








ناد إنن ے۔ 


روی عبد ربہ وبحی ینا سعید هذا الحدیث مرسا الح . وکذلك پروی عبد اللہ 
اہن سعید أخ بی بن سعید عن جدہ عند آحمد ؛ کا فی ”ہڈل اجھود“ (١۔۔‏ 
)٦٥‏ وکان أبا داؤد رجح الإرسال کا رجح الترمذی . ووصلہ أسد بن موسی 
عند ابن خزیمة وابن حبان فی ” صحیحیھا “ واحاکم عن اللیث بن سعد 
عن ھی بن سعید ۔ ۔ أنظر * اطلخیص “ (ص _ ۷۰) و * السان الکیری“ 
(٢۔-۸۳:)۔:‏ 





تولہ : فلا إذن . کذافی ” جامع الئرمذی“ ٭ وونع عند ابن ” ماجہ “ 
( باب ما جاء فیمن فائتەپالرکعتان قبل صلاۃ الفجر می یئضبھا) : ہ کت 
انی گے ۰ .: وکذا فی ”سنن أں داؤد“ ( باب من فاننہ می یقضیھا) ٢‏ و 
کذا عند ابن أی شییة وعبد الرزاق کا فی ” الکنز“ + وزاد عبدالرزاق : 





دومضی ول ۲ وعند ابن مخزیمة وابن حبان وا اکم کا ف”التلخیص“ 
(ص ۔ ۷۰) : ہ فسکت ہ۰ . وعند الشافمی والیھی : ہ فسکت النی پٹ 
ولم ینکر عليه ٤‏ 

قال 





فی بعض الروایات : ہ فضحك النی ہي + ء وم آقففن 
على روایة ہ فضحك ہ فلینظر من أخرجہ ۔ 
3 لفظ ”إذن“ء قال العلامة حبی الدین الکافیجی(١)‏ : إن کلمة ”إذن“ 








عالم حنی جلیل ء والکلام ف 
کإنن“ طوی بج کا فقمیل قواج ”کر رح الرضی على کافیة ابن 
حاجب ” من نواصب الفعل ااضارع ء تھی افوامع” السیوطی 
(٢۔. ٦‏ و۷) و" الاتفان.“ لہ . وتجد فبھا کلاماً ملخصاً عرراق 
”کلیات أىی البقاہ“ و" الفتح” (۸ ۔۔ ۰٣)۔‏ 


تحقیق تولہ: ”فلا إذن“ ھل م 





ار آو الکار + ۰ 





قال آبوعیسی : حدیث محمد بن ابراہیم لا نعرفہ مثل ھذا إلا من حدیث 
سعد بن سعید وقال سفیان بن عیینة : سمع عطاء بن أیرباح من سعد بن 











فی قولہ تعالی : ( ولن أْطِمم بشرا مثلم إنکم إذً خاسرون ) لیست إذا عذہ 
الکلمة المعھودۃ ٭+ وانھا ھی ” إذا “ الشرطیة ء حذفت جلتھا الّی تضاف الیھا 
وعوض عتھا اللنوین ؛ کا فی ” یومثذر ١٤ھ‏ . کذا آفادہ الشیخ . قلت : 
حکاہ فی ” الإتقان “ فی النوع الأربعین . ویجچوز کتاہتھھا جیعاً بالنون ء 
و اختلف ا لحنفیثة والشافعیة فی مرادہ ٢‏ فقال الحنفیةۂ : معتاف : غُلا 
تصل إذن : وإن لم نصلھا فکان قوله للإنکار . و قال الغافعية : 
معناہ : فلا بأس إذن ء ای جاز أن تصلبھا + فکن للإقرار دون الإنکار ۔ 
قال الشیخ : وکان 
بما قبلھا لا علی ما قال النفیة ٭ فریما یکون شرحھم أول ء ویستحق دخول 
الفاء على ذاك الشرح . ولکن زال ذلك لا رآبت فی ” التنزیل العزیز“ دخول 
الفاء فی مثلہ فی معرض الإنکر فی قولہ تعالی : رافضسحر ھذا آم ام لاتبصرون) 
کا قررہ الزخشری . قال فی ” الکشاف* (۴۳ ۔ )۱٠٤١‏ فی ” سورة الطور> 
فی تفسیرہ : (آفسحرھذا) یعنی کتم تقولون لوحی: ہذا مر ء أضسحر ھذا؟ 
پرید أ ھذا الصداق أیفا عر؛ ودخلت الفاء لھٰذا للعنی ؛ رام انم لاتبصرون) 
کا کم لا بصرون فی الدنیا یعنی آم آنیم می عن ا خبر عنه کا کتم عیاعن 
ا بر ء وھذا تقریع وتھ1ھ۔ 

قال الراقم : ولفظ خطیب الفسرین أی السعود:: ”اضحر ھذا“ تویخ 
وتقریع لم حیث کانوا یسمونہ مرا ١‏ کكانہ قبل : کم نقولون لقرآن 
الناطق بھذا سحسر ؛ فھذا أبضاً سر ؛ وتقدیم ابر لأنہ عط الانکار وەدار 
التویخ آھ 

وفی ” روح العانی“ بعد تفسیر الآیة بمثل ما تقدم ‏ والفاء مڑذڈنےة ما 








ج فی صدری أن الفاء علی ما قالہ الشافعیة فصیحة مربرطة 











۹4٤‏ معارف السن یت کے 





سعید ھذا ا حدیث : وإنھا یروی ھذا الحدیث مرسل5 ء وقد قال قوم من أحل 
یت و یصلى الرجل الرکعتن بعد الکتوب قبل أن 





ذکر؛ وذلك لأُنھا ما کانت معطوفاً عليه یصح ترتب الملة أعنی ”حر 
ہذا“ عليهء وکانت ہذہ جملة واردة تقریعاً مثٹل ”ھذہ التار“ اخ .مم یکن بد من 
تقدیر ذلك عل وجہ یصح الرتب ویکون مدگولا” عليه من السیاق فقدر کتم 
تقولون إلل آخرہ . انٹھی کلامہ . فکانہ شرح کلام الزخشری وأوضحہ ۔ 

ٹم إِن استعمال قولہ: ”فلا إذن“ للإنکارء کثبر مٹھا ما فق ”سح ہل“ 
(٢۔‏ ۳۷) ( باب کراھة تفضیل بعض الأولاد فی افبة ) من حدیث النعمان 
7 قال ہ انطلق بی آں محملنی!ل رسول اللہ کے فقال : یا رسول اللہ 
آشہد أنی تمد نحلت النعمان کذا وکذا من ما ی ء فقال : آکل بنیك قد نحلت مثل 
ما محلت النمان؟ تال : لا ء قال : فاشہد علی ہذا غیری ؛ نم قال : آبسر 
أآن یکونوا إليك قی البر سواء قال : بلی ء قال : فلا إذن ٥‏ 

اشیخ: ومٹھا ما فی ”معجم الصحابة' البغوی : استمال ھذہ الکلمة 

فی الإنکار . آقول . م آقف علد . 

آقول : وفا نظاثر آخر وإن کان بعضھا غیر صریج فی الإنکار فنذ کرھا 
فیا یل مما وقفنا عليه : 











مٹھا : ماف ” صحیح لبخاری“ فی ( باب إذا حاضت الرأة بعد ما 
ااضت ) من حدیث رشی اللہ عٹھا : ہ إن حیی - زوج 
انی گلا ._ حاضت : فذ کر ذلك لرسول اللہ کے ء فقال : أحاہستتا ھی؟ 
قالوا : إنھا قد أفاضت ء قال : فلا إذن ۰ . ویأتی الحدیث عند الترمذی 
ایضا فی ابواب الحج ۔ 

ومتھا : ما فی حدیث جابر بن عیّد اللہ عند الرمذی فی الطعمة فی (باب 






۹٥ 





تطلعالشمس . قال آبوعیسی : وسعد بن سعید ہو أخو بھی سرد نایا 
ہو قیس بن عمروء ویقال : ہو 





الرخصة أن ینتبذ فی الظروف ) : ہ تھی رسول اللہ پل عن الظروف فشکت 
إلیه اللأنصار فقالوا : لیس لنا وعاء ؛ قال : فلا إذن ۰ 

ومٹھا : ما فی ” مشکل الآگار“ الطحاوی )٤ - ٤(‏ وفیہ : ا فقال : 
ہل قال یوما واحداً : أللھم إنی اعوذبك من نار جہنم؟ قلت : لا ما کان 
یدری ما جھٔم قال : فلا إذن ۱٠ء‏ 

ومنھا: ما فی”الصحیح؟ فی حدیث طویل فی ( باب قول اللہ تعالل: ویوم 
حنین إذ احجبنکم کثرنم الخ ) وفیە : فقال آبوبکر : ہ لاھا اللہ إِذأً ٦٢٢ھ‏ 

ومٹھا: ما فی ” الفتحع“ ( ۱۷ ۱۳۸) : فقال مر: 
إذا لا پصلحان الم ہ ۔ 





؛ فسیفان فی مد 


ومنھا : ما فی ” الک کی“ للدولای ٢(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ فی حدیث عید اللہ ن 
الزبیر : و إذا رأبت الإخعلاص رح مل قال لا ھا اللہ إذا ہ آخ ۔ 
نا ره اللہ اشار إلل ہذہٴ النظاثر فی مذکرتہ علیى ” الےگار ” 
وألفتھا ء ولخصم فبھا جال واللہ أعلم بالصواب وحقیقة ا حال ٠‏ 
والشافعیة ینسکون بافظ : ہد ضسکت انی گااڑ:۔ 
قال : لا سببق إنکارہ گل فسکوتہ بعدہ لا یدل على الإخن > و 
؛ ما ند السائی فی ”سلنہ“ ( )۲٢۳ ١‏ ( باب القام الذی بقصر بمثله 














الصلاۃ ) من حدیث عائشة : ہ یا رسول اللہ بای آنت وئی قصرت وانممت 
وأفطرت وصمت؟ قال : أحسنت باعالشة ۰ ۔ وك فی حجة الوداع : فظاحرہ 
یدل على أن الصوم وإنمام الصلاۃ فی السفر کل ذاك حسن ؛ وا 
واحد إنمامہ گل الصلاة فی السفرء وکذا لم پثیت عن الشیذ 
2 





۹۹ معارف السان و ما 
سس سس سس شک ئگئگتجے 


قیس بن قھد . وإِسناد ھا الحدیث لیس ممتصل . محمد بن إباہم اتیمیٰ لم 





واستمر آمرہ گل على القصر فی السفر باعتراف الدثین ء حی آئکر الحافظ 
ابن تیمیة جواز الإنمام ؛ وقد ثبنت عن ابن عمر مرفوعاأنی ”العمدة“ : و صلاۃ 
السفر رکعتان ؛ من نر السنة کفر ٭ ؛ وکذلك روایات عدیدة تدل علی الٹھی 
عن الإتھام فٗ السفرء کا اتی تفصیل ہذا البحث ویخریج ما بتعلق یہ ق آبواب 
السفر إِن شاء اللہ تعالی وتقدس:فکما آنہ و آمحض عن فعل عائشة وتجاوز عنہ 
وم یعب علیھا فعلھا لعدم علمھا بالسألة فکذلك هھنا فی حدیث الباب ساحہ 
کیک للدم عللمہ ؛ فان کان قولہ پئ ا : ہ أحصسنت ہ لایدل على أن الإغام 
جائز ؛ فکیف یدل نفس سکوتہ علی الإباحة فی مثله ! ۔ 








ولا فی عدم آداٹھا بعد صلاۃ الصبح حدیث : ؛ لا صلاۃ بعد الصبح 
حی اترتفع الشمس ؛ ولا صلاۃ بعد العصر حی نغیب الشمس ؛ رواہ البخاری 
وسلم من حدیث سعید انلقدری ٭ واللفظ للبخاری فی ( باب لا تتحری 
الصلاۂ قبل غروبِ الس ) ویممناہ من حدیث إبن عمر عندما ۔ 

قال الشیخ : وقال بعضہھم : إن الحدیث ہذا متواثر: رواہ نحو عشرین 
رجا من الصحابة . أقول : فقد أخحرجہ البخاری ومسلم من حدیث ابن عباس 
وابن عمر وائی سعید وأی ھریرۃ ١‏ وکذك البخاری من حدیث معاویة وسلم 
والأربعة من حدیث عقیة بن عامر؛ ومسلم من حدیث عمرو بن عبسةء فاربعة 
متفق علیھم وواحد من آفزاد البخاری وإئنان من افراد مسلم والکل سبعةء وقد* 
آشار الرمذی فی ( باب ما جاء فی کراھیة الصلاة بعد العصر وبعد الفجر ) إِل 
حدیث علی وابن مسعود وأئی سعید وعقبة بن عامر وأی ھریرة وان عمر ومرة 
ابن جندب وسلمة بن الأکوع وزبد ىن ثابت وعید اللہ بن عمرو ومعاذ بن عفراءٴ 
والصنابحی وعائشة وکعب بن ەرۃ وأنی آمامة مرو بن عبسة ویعلی بن أمی_'ة 


بحث عدم قضاء رکعنی الفجر بعد الفریضة قبل طلوع الشمس_۹۷ 


یسیع من فیس . وروی۔بعضھم ھذا الحدیث عن سعد بن سعید عن محمد بن 
ا ان انی ا خرج فرای قیما:۔ 


ومعاویة . وفی ”التلخیص ال حیبر” (ص ۔۔ ۱۹) عن عمر أبضآءنم قال : وفیەہ 
ایضاً عن سعد بن أیوقاص وأ ذر وأ قتادةۃ وحفصة وأنالدرداء وصفوان بن 
معطل وغیرہم . قال 7م : وف الباب عن عبد الرمن بن عوف ومسور بن 
ن ن آزھر وأف سید ف ”زوائد افیٹمی' ٢(‏ ۔۔ ۲۲۷)؛فھؤلاء 
ثلاثون نفا من الصحابة پروون ذلكء وروایة عشرۃ منھم فی الأُمھات الستء 
ببعة مٹھم قد ذکرنا ؛ والبقیة منھم : عل عند أی داؤد وکذ 
والصنابحی عند النسائی ٤‏ وأمخحرجہ مالك وأحمد فلا شك فی تواترہ ء والواتر 
حکاہ البدرالعینی عن ابن بطال ء وحکاہ شیخنا فیا تقدم فی الواقیت عن 'ںعمرق 
”الئمھید“ . قال الراقم : وکذا ادعی الإمام الطحاوی ف ” شرح الآثار* ٠‏ 
ولو م یدع أحد منھم لکفانا شاھد ا حال ق تواترہ ٠‏ واللہ التوفیق 
قال الشیخ: ومن ادلتنا ما بای س. الحدیث القول ۔۔ ف الباب لی .- 
من حدیث أبی عریرۃ .. وکذا فعلہ گا ھ.. رجوعہ من غ 
خلف عید الرمن بن عوف ؛ کا أخرجہٴآ, :اؤد فی ”سلله“ فی (باب لمح 
على الهفین ) من حدیث الغیرۃءوفیہ : ہ فیا سر قام النی گل فصل الرکعة 
ای سبق بھا ولغ یزد علبھا ٤ء‏ واستدل بہ آر داؤد فی الرد علی من قال 
بسجدۃ السھو عند إدراك رکعة واحدة ۔ 
قال الراقم ز واستدلال شیخنا بہذا الحدیث استدلال متین لم آرہ لغیرہ+ 
وجملة القول ف الباب أن یقال أولا : لا نسلم أن حدرث الباب دلیل إباحٍےة 
رکعی الفجر بعد الفریضة:وإن کلمة : “فلا إذن“ للإقر ر دون الإنکار بدلیل 


)۱۳۴--( 




















معارف السانِ 





الفاظ آخر فی الحدیث . وذلك أن لفظہ ٍ فی قصة قیس واحد ألبتة ء وا 
الإختلاف ذلك من الرواۃ لا حالة ء ولیس بعض الفظ أول من بعض > 
فیحتمل أن الرواۃ فھموا الإفرار فرووہ کا رأوہ وعبروہ کا فھموە ؛ فإنن 
ہو روایة بالعنی ؛ ولاحجة مخصم فی مثلہ ء ولا الحجة فی قول رسول اللہ 
کے وہو عھنا قولہ : ”فلا إذن“ء وما عدا ذاك لیس لفظہوإنغا ہو تعبیرات 
منھم لهذا للعنی على ما رأوہ . وأما کلعة : ”فلا إذن“ لیس نصآ فی الاقرارء 
کا ہو لیس نصآ فی الإنکار ء وانما الإنکار والإقرار فی مثله من خارج بقرائن 
حالیة أو مقالیة أخری ؛ وغایة ہذہ الکلمة لھا تستدعی معطوفاً قبلھا یصح 
ارتباطھا معھا ء فتقدیرہ بقولنا : وإن لم تصلھا من قبل فلا تصلھا إذن ٤‏ لیس 
بأدون من تقدیرہم: إن لم تصلھا من قبل فلا بأس فی أداٹھا إذنء بل ہما سیثان 
من جھة العربیة ٤‏ وإنٴ کان خنی ذلك علی البارکفوری فی ” التحفة“؛ نعم 
جدیر ہو علی أن بخنی علیہ مثلہ ؛ وہو معذور فی فہم ذلك ٤‏ ولولا ذلك لا 
کان لہ أن یستطیل لسانہ عل ” العرف الشذی؟ ء والبز یقصور فھم صاحبه ‏ 
ہذا الوضع ء وللمرأ ن لا بذخل إلا فی بابہ ولا یتکام إلا فیا ینہ . وصدق 
أبو الطیب فی قولہ : 
وم من عائب قولا حیحاً وآفتہ من الفھم السقم 

وٹانیاً : إن سلمنا أن حط الدلیل ومناطہ ہو سکوتہ فی لفظ الحدیث : 
دفضکت : فلا حجة فیہ ابضا ء لانہ ہے کان یعلم آنہ صلى معہ الصبح وآنہ 
لیس یصل الصبح ولا غیرہ من الفرائض : ومع ھذا فقابلہ اولا” بالانکار 
وقال : ” اصلا نان معا ٢“‏ وخاطبه بذلك من قبیل تلق ا خاطب بغیرما یِترقبہء 
وظاہرہ ان خطابہ بمثل ہذا بعد علمہ دلیل الإانکار ‏ نم ما اعتذر ورأی لٹ 
من حرصہ علىی تعاعدا سکت علیہ لحسن نیتہ وتاکد حرصہ ولنوع عذر 
عندہ علىی حسب اجتھادہ ء لا أن سکوتہ کان تصویباً لعمله . وبالجملة فبحتمل 














(باب ما جا فی ادادتمعا بعد طلوع الشەس) 
حفثلاً : عقبن بن مکر 


العمی البصری نا عمرو بن عاصم نا ام عن قتادةۃ 














ان یکون من خصوص:: تلك الواقعة الٌی قد کات مضت ؛ حیث تبین 
أن قولہ رن ذلكٴ بعد الفراغ ء فھی حکایة حال لا عموم ھا۔ کا یقال فی کثبر من 
أمثاھا ء فکیف یقاوم التشریع القولی العام الأمة جمعاء بقولہ : : لا صلاۃ بعد 
الصبح حنی نطلع الشمس اخ ہ مع وقو‌الذکرۃ فی سیاق الی فی روایة آی سعید 
المدری عند الشیخین : فإذن لا پعارض مثل حدیث اباب الذی اضاربِ 
إسنادہ إرسالا واتصالاأٌ واضطرب لفظہء و اضطرب معناہ حدب 


















معنادء 

وصح عتنہ وإمتادہ ء فکان کالشمس فی رابعة التھار ۔ 
والتاً : إِن سلمنا أن مثله پعارض فیخصص یە العموم یقید بە الإطلاقء 
فنقول : إذا تعارض البیح وانحرم فیرجح ا حرم ؛ کیلا یلزم النسخ مرتین من 


غیر ضرورۃ ملجئة إليه : کا الزموا ذاك فی کثبر من التعارضات . فا حاصل : 
إِن قلنا با جمع فکا ذکرنا من الوجہ السکوت واحتال الخصوصیة ؛ وإن 
بالئر جیح فالر جیح لأحادیث النھی نقوتھا وتواترہا ؛ وإن قلنا بالنسیخ فالحکم 
ہھا ولا حجة خصم فی شی منھا ‏ على أنە إذا تعارض الندب والکراهة تقدمت 
الکراہة وترجحت ء مع أنہ لا یستفاد الندب آصلا ٤‏ وغایتہ إباحة مرجوحۃ 
بعد إجھاد النفس ء فالطریقة الٹل فی أمثالہ ہو النسسك بالنشریع القول ‏ 
الأخبار النی ھی صریحة فی الباب وإخراج ا حامل الوقائع المزئ 2 
ا ا ا او 
ق کل باب ۔ 
باب سام فی إعادتھا بعد طلوع الشمس :سے 
یتیغی لی المنل بھڈا الحدیث کا تقدم بیانہ ق الیاب السابق من أنه 








یں معارف السُن 





عن اللضی بن آنس عن بشیر بن ٹھيك عن آىی عریرۃ قال: قال رسول اللہ 
٤‏ نلم یصل رکعتی الفجر فلیصلھا بعد ما تطلع الشنس ٤‏ ۔ 








مذھب مالک ومحمد : ول نع عٹھا أبوحتیفة وآبویوسف ؛ وف اثر این عمر 
عند ابن أی شیة : ہأنہ صلى رکعّی الفجر بعد ما أاضحی ؛ ؛ وإسنادہ حسن+ 
کا فی ” ار الٰن “ ؛ ورواہ مالك بلاغ وعند الطحاوی اثر آخر عن 
ابن عمر ؛ وعند مالك فی ” الوطا “ ء واہن أی شیبة فی ”الصنف' “ ار القاسم 
آی ابن محمد بقول : وإذالم آصلما حتی اص الفجر صلیتھا بعد طلوع الشمس٤+‏ 
>ء والذھی أقرہ ق 
٠‏ انظر ” انستدرك“ ١(‏ _ ۳۰۷) فضیلة رکعی سنة الفجر ۔ 
وعزاہ فی ”الکز “ و” الزرقانی على الواہب “ إل أحد أیضاً ء ورواہ 
الدار قطنی وابن حبان والببھتی کذلك . نم إِن ما ذکرہ الترمذی من أُن العروف 
من أدرك رکعة من صلاۃ الصبح قبل أن تطلع 
الٹمس فقد اأدرك الصبح ؛ . قال الشیخ : حدیث قتادة ھذا ثبت عندی بنحو 
عشرین طریفاً + م اجد فیہ ما ذکرہ الترمذی من مئلہ ء فخسة فی ” مسند 
آحد“ : واعة فی ”من الدار قطلی *ء وثلائة عند الیھی فی ” اسان 
الکبری “ ؛ وائنان عند ان حبان فی ” صحیحہ “ : والنان عند الحاکم فٗ 


*ستدرک “ و 





وحدیث الاب قوی ء صححہ الحاکم فی * الستدر 








ا 








٥‏ عند الرمذی: وواحدة عند الٹھی فی ” طبقاتہ* ٭ 
عند النسائی فی ” الکبری “ ء ومدار الکل على قتادة . ومن الحدیث 
عند بعض الرواۃ : ہ من اُدرك رکمة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فلیصل 
إلیھا أخری : ۔ وزعم الحافظ ان ھذا الفظ بیان حدیث : ەمن أدرك من 
لصبح رکعة فقد ادرك ہ ولیس کذاك بل ہو أحد طرق حدیث سنة الفجر ؛ 
وقد تقدم بعض اللفصیل فیە ۔ 

قال الراقم : قثٍ فصلنا القول فیه فی الواقیت ؛ وأجھدت نفسی ف جع 





ووا 


بیان استیفاء طرق حدیث أیھریرۃ من أدركک رکعة ال اف 


قال آبوعیسی : عذا حدیث لا نعرفہ إلا من ھذا الوجہ ۔ وقد روی 
عن ابن عمر آنہ فعلہ . والعمل علی حذا عند بعض ڈھل العلم . وبە بقول سفیان 
الٹوری والشافعی وأحد واسحاق وابن البارك ۔ 








الطرق وتحریرہا مع تحریر ضرض الشیخ ٤‏ ولم یکن عندی شی من کلام 
الشیخ عند ذلك : والن بین یدی مذکرة تعلیقاتہ على ” آفار السنن “ فاذکر 
نتفاً مٹھا إفادۃ لتکملة البحث؛ وإن کان نی بعضھا إعادۃءوقد نبھٹا فی ما سبق 
على آنہ لیس الغرض من ہذہ الطرق العشرین کلھا ُنھا طرق علىی حدة َ ونھا 

ٹم ؛ ومرجعھا إلی بفیع طرق . قال رہ اللہ فی حدیث الباب : 
عن النضر بن أنس عن بشیر بن نھيیك عن آئی ھریرۃ 
أخعرجہ *آحمد“ ۳۰٣ ٢(‏ و ۳٣۷‏ و )٥٥‏ : ومن طریق تقادة عن 
علاس عن آی راقم عن أی عریرةء آخرجہ ” احد ٴ ایض (٢۔‏ ٢٢۲و‏ 
۹ و )٥۹٤‏ ء وأخرجہ الدار قطنی بھاتین الطر 
تیم عن فی ہربر 1 
”الفتح“ء ولیس عند أحد منھم ذکر العصرء ولا لفظ : ٭ من أدرك رکعة من 
الصبح فقد أدرك الصبح ؛ کا حکاہ الر مذی فی من ھذا الإسناد أنە هو الخروف+> 
فالذی یظھر أنه حدیث آخر فی مسالة نة الفجر لا مسالة إدراك الصبح بنحو 
خسة عشر طریقاً تدور على فتادة ؛ نم تشعب إل ثلاث طرق ؛ وإطلاق 
الرکعة علی شفع فی مقابلة شفع نظیرہ عند ”ابن ماج“ من حدیث أئی سعید ق قدر 
قراءة الظھریفسرہ روایة مسلم فی . وقال: أخرجه ”حب“ و”ھق“ و”ك“ واقط“ 
آیضاً بلفظ الیرمدی ء وأخخرجہ فی ” التذکرۃ ” لعلی بن نصر بن علی أئی الحسن 
ا جھضمی (٢۔‏ ۱۱۱) ء وعزاہفی ”التخریج“ للنسائی ولعلہ ی ”الکبری“۔ 
أنظر ” نصب الرأیة “ ١(‏ ۔۔۔ ۲۲۹) فقد وصلت الطرق إل عشرین آوآزید؛ 
خلت لح ونمسة للدار قطنی ؛ وثلائة للبیھئی ؛ وطریقان لان حبان ء 








ایض ء وآخرجہ 








۲۳ معارف السن لان 





قال : ولا نعل احد؟ روی ھذا الحدیث عن ہام بہذا 'لإسناد تو ھذا 
إلاعمرو بن عاصم الکلانی ٠‏ وللعروف من حدیث قتادۃ عن اللضر بن نس 
عن بشیر بن ٹھیك عن یھر ۔ “ عن النی گٹڑ قال : اہ من أدرك رکعة من 
انصبح قبل أن تطلع انشمس فقہ أدرك الصبح 












وواحدة الارمذی ؛ وواحدة الطحاوی ؛ وواحدة ”نتذ کرة“ نلذڈھی وطریقان 
ٴغ ء وکلھا یعنی واحد ؛ وقال : لکن بحتمل أن یکون ھذا اخدبث 
ماععوفاً عن قصة التمریس ء فراجع ” التلخیص " (ص ۔ ۷۴) و” مان 
آں داؤد“ )٦٦ -١(‏ وان ماجه من ( باب ما جاء فیمن فاتتہ الرکعتان 
قبل صلاۃ الفجر ) . قال الراقم : وحاصل بث اٹ 
ما ادعاہ الترمذی بأآن ما یقسول الترسذی من أن متن إسناد قتادة عن 
بشیر بن ٹھیك عن أى صریرۃ ہو قولہ ہے : ہامن آدرك الخ لیس 
کذلك ؛ بل العروف هو الول حیث ثبت عن قتاد: 
الئرمذی ء وبمضہا بمعناہ ء ومرجعہ إلل ھذا اللفظ بتاویل جعل الرکعة شفعة > 
فتکون لرکعة قیل الطلوع ہو شفعة الفریضة ؛ وبعد الطلوع ہو شفعة رکعی 
الفجر لم بدر وفتھا لأداٹھا قبل الفریضة ء فیکون مراد الحمدیث أن من 
ے لاہا بعد طلوع الشمس فکاأنھا ما فی وقتہ قیل الفریضة ؛ فخذہ محرراً ملخصاً۔ 














ثول : الا عمرو ین عاصم . عمرو بن عاصم ہذا ہو من رجال السنة ۔ 
قال الحافظ فی ” التقریب“ : صدوق فی حفظہ شی أخرج لہ فی ” الصحیح“ 
( ص ۹۱ و١۸‏ و۷١۱۰)‏ وغرض الٹرمذی إعلال ا حدیث بالن الملذکور 
لأجل تفرد عمرو بن عاصم ؛ ولایمکن ذلك حیث پرویہ عن آئی عریرۃ 
1 ٹھیك عند أحد والرمذی ء وابو رافع عند الدارقطنی والیھتی ؛ وعزر: 
تیم عند یعضہم ؛ بٹلاث طرق . کذا فی ” العرف الشذی“ . آقول : 














بقیة بحث حدیث من أدرك رکعة الم ۔ والأرہع قبل الظھر ۴ 


(یاب ما جاہ فی الاریع قیل الظیر) 


حدثلا : بنسدار نسا ابو عاسر نسا سفیسان عن أی اصاق عن 





تقدم آنفاً تفریجھا ١‏ غیر أن الترمذی یدعی تفرد عمرو بن عاصم عن غسام 
بھذا فلا بفید تعدد من پروبہ عن آئی ھریرۃ ما لم بتابع أحد عمرو بن عاصم 
على روایتہ ہذا اللفظ أو ما فی معناہ ء وقد أفرغت جھودی القاصر فی استقراء 
طرق الحدیث والفاظہ فی ” مسند أحد “ ء و“ سنن الدارقطی ء و ”سان الیھتی 
الکبری' وغیرھا.+ فلم أجد لە متابماً ٭ علا أنە ثقة وحدیثہ مقبول ؛ واضف 
إل ذلك أنصخماماً پروی عن کتابہ کا فی ”سند أحمد“ ٢(‏ ۔۔۔ )۲٢۰٢‏ ؛ قال 
ہمام وجدت فی کتای الخ ء وفی” الصحیح” من ( باب إذا خیر أحدما صاحبه 
بعد البیع ) : قال مام : وجدت ف کتافی اح ء وقال عبد الرمن بن مھدی : 
أحادیث ہمام عن قتادۃ أصلح من حدیث غیرہ ء ذکرہ الزیلعی وغیرہ + 
وکذا أحادیث بشیر بن نھيك عن أی ھریرة کتاب ذکرہ. الترمذی ف* 
العلل ؛ فکل ہذا مما بؤکد مصۃ الحدیث الذکور ؛ غیر آنہ لا یلزم 
ماہ أن حدیث غیرہ غیر مقبول أو یؤول إليه ؛ والظاہر أنەہ حدیثان بإسناد 
واحد ء وکلاما صحبح ء وللکل موضوعہ الحاص وطریق عزرة ابن تم عند 
الدارقطنی وکبری النسائی والبیھتی ء والحافظ فی ” التھذیب“ اعله بتفرد قتادۃ 
عنہ ء وإن کان احتج بہ فی ” الفتح” ولکنہ ثبت ھذا اللفظ > وھذا اللعنی من 
طرق لیس فیھا عزرة عند آحمد فی مواضع من ” سندہ “ ء فالاشکال کا ہو 
والقہ تعالل أعلم ۔ 
سس پاب ما جاء ف. الأریع قبل الظھر نے 

حدیث الیاب حجة لنا وہو حدیث قوی کا ستعرف ء وقال ابن جربر 

الطبری : الأربغ کانت فی کثیر من أحوالہ ورکعتان ق قلیلھا ‏ ذکرہ الحافظ 





ذس معارف المان اتک 
نس جم ےم یب م ست ا ےش سم بے رای 





عاصم بن ذ عن علی قال : ہ کان النی او یصلى قبل الظھر آربم 
وبعدھا رکعتین ٥‏ : ۔ 

وی الباب عن عائشة وأم حبیبنة . فال آبو عیسی : حدیث عل 
حدیث حمن ۔ 


حد ثنا : ابو بکرالعطار قال : قال على بن عبد اللہ عن بی بن سعید عن 
سفیان قسال : ہ کنا نعرف فضل حدیث عاصم بن ضمیرة على حدیث 
اخارث ٤‏ ۔ 





فی ٭الفتح “ٔ کا تقدم ء وحلہ الحافظ على اختلاف الٌحوال . قال الشیخ : 
وقول ابن جربر جو قول وسط فی الباب وہو الصواب ء والدلیل عل اکثریة 
الڈریع حدیث عائشة عند البخازی فی ”صحیحہ“ : ہ ان التی ‏ کان لا باع 
آربعاً قبل الظھر ورکعتین قبل الغداۃ ٤ء‏ ورواہ أحمد وآبو داؤد : ولاحاجة إلیٰ 
مزیة ثقویة ہذا الجانب بعد کونہ مذھب جفھور الصحابة وجھور أہل العلم > 
وااخلاف ف الاٌولویة وأمرہ أھون جدا ء ولا حجة, ف لبوت الرکتین قبله 
ین حین وآخجرللڈولویة صا ء على أن الأریع قبل الظھر فیہ حدیث قول من 
حدیث 'آم حبیبة وحدیث عائشة عند الترمذی والنسائی وکلاما صحیح ۔ 
آقولہ : عن عاصم بن ضمرة . عاصم بن ضمرۃ ھذا حسن الزلف الڑمام 
الترمذی رواپتہ . قال صاحب ”الیزان“ : وثقہ ابن معین واہن الدینی ٤‏ و 
قال آمد : ہو أعل من ا حارث الاٌعور ‏ وو عندی حجة . وقال النسائی : 
لیس بہ بأس ٢ھ‏ . وحکی فی ” التھذیب“ توثیقہ عن العجلى وابن سعد والہزار 
ایا . وقال الٹثرمذیٰ فق ( باب کیف کان ینطوع النی پا بالٹھار) : و 
عاصم بن ضمرة ہواثقة عند بعض أھل ال حدیث ٢ھ‏ . وکذا نقل توثیقہ عن 
البخاری فی آبواب الزکاة فی ( باب زکاۃ الذہب ) بعد ما أخرج حدیث عاصم 

















بیان الذاہب فی اریم قبل الظھر_ - ۰ 

والعمل على ہذا عند اکثر اھل العلم من اصعاب النی پٹ ومن بعدہم 

بختارون أن یصلى الرجل قبل الظھر آریع رکعات . وھو قول سفیان الثوری + 

واین البارك ٭ وإحاق . وقال بعض ہل العلم: صلاۃ الیل والٹھار مث مُٹنی ؛ 
پرون الفصل بین کل رکعتین . وبە یقول الثافعی وأعد ۔ 





ابن ضمرۃ عن على ء وأشار إل حدیث ال حارث عن عل حیث قال : وسألت 
محمد بن امعیل عن ھذا ا حدیث فقال : کلاضا عندی صحیح ‏ أی عن 
آں اعاق * قال :تل آن یکون عنھ| جیعاً ١ھ‏ . والظاہر أنہ آراد صحقة 
روایة أئی اسحاق عنھا جیعا ٤‏ تلك الروایة مع قطع النظر هنا عن البحث فق 
نفس روایة عاصم ء والحارث عن على ؛ وآنه کیت حا ما واللہ أعلم ۔ 
وکذلك سح روایتہ ابن بن الفطان فی ”کتاب الوھم والإبھام“ کذا قاله 
الشیخ . اقول :لم أقف علیہ ء وکنت أطن أن الزیلمی ذکرہ فی ” نصب 
الرآیة* ء لکن م أجدہ ۔ وذکر الحافظ فی“ الفتح“ ٢(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ وکذا 
حسن روایتہ فی ”الدرایة“ من الزکاۃ أیفضاً . من طریقہ روایة التطبیق عن على 
ابن آی طالب؛ تم قال : وإسنادہ حسن . فثبت تقویتہ عل رأی الخافظ أیضًء 
وآما پل اللذھبین می ا حنفیة والشافعیة؛ فلھم کلام؛فحمل الشافعیة ھذہ الأربعة 
على صلاۃ فی الزوال > نوالحنفیة الرکعتین علی تیة السجد أو الوضوء؛ و 
الحق ما قال ابن جربر الطبری من ثبوت کاتا الصورتین وإن الأریع اکثر ۔ 
قولہ : وھو قول سفیان إِخ . وإلیہ ذھبۂ آبو حنیفة واصحابہ ومالك > 
کا ”کتاب الفقہ على المذاہب الریعة' ء وھو قول الشافعی ء وعليه اکٹی 
آبو اسحاق الشیرازی فی ” الہذب' ء وھو الذی ذکرہ ان قدامة ‏ ” الغی” 
من مذعبء فإذن جمھور أہل الذذاہب على الٗریمقبل الظھر کا أن ذاك مذھب 
جھور الصحابة والتابعین ۔ 









)۱١-۔م()‎ 





5 معارف الان ج 


( باب ما جام فی الرکمتین بعد الظیر) 
حدثلا آمد بن منیع نا اماعیل بن پراہیم عن آیوب عن نافع عن ابن عمر 
قال: وصلیت مع النی 8ي رکعتین قبل الظھر ورککین بعدھاہ ۔ 


قال : وف الباب مجن علی وعائشة . 'قال آبوعیسی : حدبث ان عمر 






حدیث حسن صحیح ۔ 

( باب آخر) 
حدثتاً عبد الوارٹ عیید اللہ المٹکی الروزی نا عبد اللہ بن البارك عن 
خالد:المذاء عن عبد اللہ بن شقیق عن عائشة : ہ ان النبی 8ي کان إذام بصل 
أریعاً قبل الظھر صلاھن بعدھ 








س: باب ما جاء فی الرکعتین بعد الظھر :سے 

حدیث الباب فیس جزعان قبلیة الظھر وبعدیة الظھر : والأول خلاق 
تبین تفصیله ما قدمناٴء وهہو مذھب الشافعی المٹھور ء وإليه ذہب أحد علافاً 
ومالك ؛ والشافعی فی قول إختیاراً لأحادیث آخر فی الباب قولیة 
أشرنا إلیھا ن قبل . وأما المزء الثانی فھو وفاق بین أیحنیفة والشافعی 
وأحمد ء وقال مالك بإختیار الأرع ؛ کا فی ”کتاب الفقه “ ۔ 


سۃ باب آخر :سے 











ما فکر فی حدیث الباب کذلك مذھبنا أنہ پاتی بتك الأٗریمة بعد 
الفریضة : ٹم لن قولان : نف قول : قبل الرکعتین . وی قول : بعد 
الرکعتین . الڈول : منسوب إل محمد بن الحسن . قال فی 7)لموہر“ : وب 
یفتی . وقال فی ” رد الفحتار“ : وعلیہ التون : ٴوأما القول الا رب إلی 











أحادیث الأریع قبل الظھر ویعدہ 

87 : ہذا حدیث حسن غریب ء انا نعرفہ من حدیث ابن 
الباركغ من ہذا الوجہ . ورواہ قیٰی بن الربیع عن' شعبة عن خالد الخذاء حھو 
ہذا ء ولا نع أحداً رواہ عن شعبة غیر قیس بن الریع . وقد روی عن 
عبد امن بن آیلیلی عن انی پے نمو ھذا ۔ 

حد‌ثناً على بن حجر نا یزید بن ہارون عن محمد بن عبد اللہ الشعیئی عن 
آبیہ عن عنبسة بن آیسفیان عن ام حییة قالت 2 قال رسول اللہ ہے : ۱ن 
صلی قبل الظھر أریعاً وبعدھا أریعاً حرمہ اللہ تعالی على الثار ٠‏ ۔ 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حمن غریب . وقد روی من غیر ہذا الوجہ ۔ 








معد‌ثا ابوبکر محمد بن إسحاق البَقدادی حدانا عبد الہ بن یوسف الٹنیسی 
اندای حدثنا الیم بن حید قال آخاربی العلاء بن الخحارث عن القاسم أی‌عبدالرمن 
عن عنبسة بن أىی سفیان قال : معت ؟ زوج الئی چو نقوں 
سمعت رسول اللہ کٹ بقول : ہ من حافظ عل آریع رکعات قبل الظھر وأریع 
بعدھا حرمہ اللہ علی الثار > ۔ 














قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح عربب من ہذا الوجہ . والقاسم 
ہو : ابن عبد الرمن ء بکنی : آبا عبد الرمن : وھو مولی عبد الرمن بن خالد 
شای . وہو صاحب آأی‌أمامة ۔ 





وحلیفة : وی ” فتاوی العتای“ : أنہ الختار ء وفی ” مبسوط شیخ الإسلام*: 
آە الأصح : حدیث عائشة آنہ علیہ السلام : ہ کان إذا فائنہ الأریع قبل الظھر 
بصلیھن بعد انرکعتین ٤ء‏ وکذك رجحہ ابن المام فی ” الفتح” ء ہذا ملخص 
ما ”رد اتار“ و“ الدر الختار” ء أنظر ”الکبیری“ لتفصیل ۔ 

قال الشیخ : الفول الثانی هو ا ختار موافقة حدیث عالشة ۔ 


۸ معارف السان ج٤‏ 


( باب ما جاء فی الاریع قبل المصر) 
حد‌ثلا : بندار مد بن بشار نا أبوعامر .نا سفیان عن أئی احاق عن 
عاصم بن غصمرۃ عن على اقال :. و کان النی 8ل پصل قبل العصر آریع 
رکعات یفصل بینھن' بانسلیم علی الاتکةۃ امقربین ومن تبعھم من السلمین 
والؤمنین ٢ء‏ 
وف الباب عن ابن عمر ء وعبد اللہ بن عمرو . فال أبوعیسی : حدبث 
عل حدیث حسن؛واختار اساف بن ابراهمٰ ان لا یفصل فی الڈریع قیل الممر؛ 
واحتج بھذا الحدیث وقال : معنی قولہ : “إنہ یفصل ب یی 
النشھد . ورأی:الشافعی وأحذ صلاة الیل والنھار مثنی مثی ء بختاران الفصل ۔ 
حدثنا : بی بن موسی وآحمد بن ابراہم وحمود بن غیلان وغیر واجدہ 
قالوا نا آبو داؤد الطپالسی نا محمد بن مسلم بن مھران سمع جصدہ عن ابن عمر 
عن النبی لا ء قال : و رحم اللہ امرعا صلى قبل العصر أریعا ٤‏ ۔ 
قال آبو عیسی ہذا حدیث حسن غریب ۔ 











اقؤل : ولفظہ عند ابن ماجه : دنن رسول ال پچ اذا فائتہ الأریع 
قبل الظھر صلاھن بعد اإرکعتینء ۔ وق :زوایة ان ماجه تھی بن الربیع صدوق 
تغیر ما کبر ء کا فی ” التقریبٰ“ . نم ان حدیث الباب ھذا یفیدنا فی الأریع 
قبل الظھر وحصحہ الرمدی . قلیتنبه ۔ 

۔-: باب ما جاء فی الّریع قبل العصر : 

ذکر فیہ حدیث عاصم بن ضمرق عن علىی وحسنہ ؛ وکذا أخرج فی 
حدیث ابنعمر من طریق محمد بن مسلم بن مھران وحسنہ؛ واخرجہ ابن خزیمة 
واہن حبان وصححاہ ؛ وأخرجہ آبوداؤد وسکتم علیہ ؛ محمد بن مسلم بن 





بیان حکم الأریع قبل العصر والرکعتین بعد الغرب: ۹ 
(یاب ما جا فی الرکٹین بد النٹرب واقراۃ فهما) 


حدثلا : محمد بن الٹشی نا بدل بن اغھبر نا عبد لللك بن معدان عن عاصم 
ابن بھدلة عن آی وائل عن عبد اللہ بن مسعود أنہ قال : و ما أحصی مامعت 
من رسول اللہ کا یقرأ فی الرکعتین بعد الغرب وف الرکعنین قبل صلاة الفجر 
بہ” قل یا ابھا الکافرون “ و“ قل ہو اللہ أحد ٤“‏ 
وف الباب عن ابن عمر . قال أبو عیسی : حدیث ابن مسعود حدیث 
غریب . لا نعرفہ إلا من حدیث عبد الللك بن معدان عن عاصم . 





مھران فیہ کلام . قال فی ” التقریب “ : صدوق بخطیٴ . والحدیث فق 
فضائل الا عمال ء ومثلہ مقبول فیە بالاتفاق . والتطوع قبل العصر عدم کونه 
من الرواتب مسآألة وفاقیة بین الَربعة ء وذھب آبو الخطاب من ا حتابلة إلی أن‌ 
الأریع قبل العصر من الزواتب لحدیث الباب؛ کا یستفاد من ”مغنی ابن قدامة“ 
(١۔۔ )۷٦٦‏ ء وھذا کا عد القاضی أبو بکر البیضاوی فی ” اللبصرۃ “ من 
الرواتب الأریع بعد الغرب ؛ کا فی ” شرح النقریب“ ء وکلا القولین غریب, 
وق ”الإمداد“ : وخیر محمد بن الحسن والقدوری الصلى بین أن یصلى أربعا 
آو رکعتین قبل العصر لاختلاف الآار ١ھ‏ . کذا فی ” الدر ا حتارٴ ۔ 

ے: باب ما جاء فی الرکعتین بعد الغرب والقراءة فیھا :ے 

الرکعتان بعد الغرب من الرواتب عند الثلائة ء وأما عند مالك فتصلىی 
عندہ ست رکعات ندباً مؤکدا . وکذلك الُوئی عند الثلالة قراءة ” ضورق 
الإخلا‌ص “ فیھا؛ کا ہو الأوی عندہم فی رکعتی الفجر من غیر ما فرق 
وبالل التوفیق ۔ 








نیل 


ما 





حدثتاً : آعد بن متیع نا اماعیل بن ابراہیم عن آیوب عن نافع عن 
ابن عمر قال : ہ صلیت مع النی کٹ رکعتین بعد الغرب فی بیتہ + 

وفی اباب عن رافع بن دیج وکعب بن 
حدیث ابن عمر حدیث حسن صحیح ۔ 

حداثیاً : سن بن علىی ا لوانی نا عبد الرزاق نا معمر عن یوب عن 
نام عن ابن عمر قال : ہ حفظت عن رسول اللہ گا عشر رکعات کان 
بعدھاء ورکعتین بعد الغربء 
قال وحدثتنی حفصة آنە کان یصلى قبل الفجر 
۔ ھذاحدیث حسن فیح ۔ 
ححدثنا : الحسن بن على نا عبد الرزاق نا معمر عن الزھری عن سالم عن 
آبوعیسی : ہذا حدیث حان حیح ۔ 


. قال آبوعیسی : 














باب ما جاء أنە بصلیھ) فی البیت <-۔- 

آداء السٰن معلقاً ق الیتآفضل' کا فی ”افذایک وھو أصل الذہب . قال 
فی ”افدایة' فی ر باب زَدراك الفر یضة ) : والأفضل فی عامة السن والنوافل۔ 
النزل ء وھو الروی عن النی کلام قال فی ” اقتح“ : وبہ أقتی اللقيه 
آبو جعفر ؛ قال : إلا أن بخشی أن بشتغل عنھا إذا رجع فإن لم بخف فالأفضل 
الیت 7ھ . ومثلہ تی ” الیحر“ عن ” اخلاصة “ ء وق ” الیحر“ و”الدر“ : 
آفضلیة ما کان آبعد من الریاء وأحع لخشوع والإخلاص ہو الّصح ء حکاہ ق 
” البحر“ عن " النھایة “ . واستٹی العلاء من أداء اللزل تسعة وصرحو! 
بأفضلیة اداٹھا فی اللسجد جحمھا ابن عابدین على ما ال حقھا ابنہ یمسودتہ فقال : 


مسألة النوافل فی البیت والرکعتین بعد الغرب ٦‏ 


نوافلنا فی البیت فاقت على التی تقوم لمافی ممجد غیر تسعة 
صلاق تراریم کسوف تحیة وسنة [إحرام طواف بکعبة 
ونفل اعتکاف أو قدوم مسافر وخائف فوت ‏ م سنة جمعة 





الشیخ السبب فی أداٹھا الیوم فی السجد عن أھل الفتیا من دفع بھام کونہ من 
آھل البدع والرفض ؛ فذکرہ على القاری و آرہ لغیرہ واللہ أعلم . نم لن 
آفضلیة اداء النوافل فی البیت مطاقاً مذہب أىی حنیفة والشافعی وأحد والجمھور+ 





وقال مالك والثوری : اُلأفضل فعل نواقل الٹھار الراتبة فی السجد وراتیة الیل 
فی البیت . وقال آحمد فی روایة : رکعتان بعد الظھر فی السجد : وقال حمد 
ابن عبد الرمن بن أئی لیلی : لاتجزئ الرکعتان بعد الغرب ف اللسجدہ کا یأقیء 
وھذا ملخص ما ف ” الغی ” و” الفتح“ وغیرھا ۔ 


واما النی لیے فسننہ الستمرۃ اداڑھا فی الییت إلا واقعتین : الأول: 
رکعتان الغرب صلاضا فی مسجد بنی عبد الأشھل ۔ 


آقوں ۰ اداؤہ کے صلاة الغرب فی سجد بی عبد الاشھل ورد ق 
حدیث کعب بن عجرۃ عند ٭الرمذی*“ (١۔‏ ۷۷) ف (باب ما ذکر ق 
الصلاۃ بعد الغرب آنہ ق الیت أفضل ) . وعند آں داؤد (١۔ )۱۸۵١‏ 
( باب رکعتی الغرب آین تصلیان) . وعند ”٭ الندائی “ _(١۔‏ ۲۴۷) 
( باب ا حث على الصلاة فی البیوت ) . وعند ” الطحاوی* ف ( ہاب التطوع 
قی الساجد ) ١(‏ ۔۔۔ )٠٢٠٢‏ . وف حدیث رافعم بن محدیج عند ” ابن ماجہ > 
(ص ۔۔ ۸۳) ( باب ما جاء فی الرکعتین بغد الغرب ) وق حدیث محخمود بن 


ہ۸ 


۲ معارف السْن "ات ا 


لبید عند آحمد فی ”مسندہ“ (٭ .۔ )٦٤۷‏ . وف کل ذك لم أجد تصریج أنە 
صلى الرکعتین بعد الغربِ قی السجد ء بل فیە أنە ما رآھم یصلوتھا فی السجد 
قال : ہذہ صلاة البیرت ء وعلى ذلك وضیع أصحاب السن تراجمھم ء ئعم عند 
الرمذی عن تعلیقاً ق ( باب ما ذکر فی الصلاۃ بعد الغرب ) ما بدا 
عل آنہ صلاا فی السجد ء والحدیث أخحرجہ موصولاٴ بسندہ ف الناقب > 
وحسن إسنادہ ء وآأخرجہ * احمد“(ھ ۔_ )٠٠٤‏ . وکلذلك ف حدیث ابن 
عباس عند آبی داؤد فی ” سنہ“ ١(‏ ۔۔۔ )۱۸١‏ یدل علیہ ولکن لیس فیه 
تصریح کوئہ فی مسجد بنی عبد الأشھل وا أعم بالصواب ۔ 





وکذا بت أداء الأریع بعد العشاء ق المسجد فی روایة عند ابن نصر > 
کا فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔ )٥٤٤‏ . والتانیة : ما رواہ محمد بن نصر من حدیث 
ابن عباس ٤‏ کا فف ”ختصر قیام الیل “ المقریزی (ص ۔ ۳۲) عن ابن 
عباس قال : ہ کان النی کچل یصلى بعد الغرب رکعتین بطبلھا حنی بتصدع 
اھل السجد ؛ ورواہ عن ان جبیر مرسلا أیضاً . وق (ص ۔ )٦٤‏ عن 
عبد اللہ بن عباس قال : بعننی یی العباس إلی رسول اللہ کک بعد العشاء الآخرۃ 
فی حاجۂ لہ ی فل ۔غغنہ إباہا قال لی رسول اللہ ہے : ہی بنی بت عندنا ہذھ 
الا نم ذکر لحدیث . وھو الذی فی ” صحیح البخاری“ و” مسلم “ وبقیة 
السنة من قغصة مینە فی بیت میمونة 

نم ان فی '”مسند آحسد“ (ہ ۔۔۔ ٦٢۸‏ ) عن عبد الل بن أحد آنه قال : 
قلت لی إن رجا قال : من صلى رکعتین بعد الغرب فی السجد لم بجزئہ إلا 
آن بس بھا فق بیتہ : لأن سی لا قال : ہ عذہ صلاۃ البیرت ۰ . قال : من 
قاں ہدا؟ قلت : محمد ار عبد رن ۔۔۔ ابن آئی لیلی _۔۔ ؛ قال : ما أحسن 
ما قال + او قال : ما آحس ما التزع ۔ 





( باب ما جاء فی فنل التطرع 
ست رکعات بعد المنرب ) 
حدناً : ابوکریب _ یعنی محمد بن العلہ افمدای الکوف ۔۔ نا زید 
ابن الحیاب ناعمر بن بی خلمم عن بی بن أئی کثیر عن أی سلمة عن أی ھریرۃ 
قال : قال رسول اللہ ہ من صلى بعد الغرب ست رکعات لم یتکلم فیا 
کت ان 












اب ما جاء فی فضل التطوع ست رکعات بعد الغرب :سے 
قال الشیخ : النفل بعد صلاۃ الغرب بست رکعات یسی : ”صلاق 
الوابین“ فی عرف الناس . واعلہ أراد رمہ اللہ أنہ لم بثبت تسمیتھا : صلاق 
الڈوابین فی روایة وإن قد اشٹھرت بھا فی العرف ؛ والأمر کذاك ؛ فقد ورد 
فق حدیث زید بن آرقم عندأمد ومسل والرمذی وابن أی شبیة وغیرھا تسمیة 
صلاة الضحی ب۔”صلاہ الاأوابین“ > ال گڑڑا: ہ صلاة الّوابین إذا رمضت 
الفصال من الضحی ہ . وق ” تفسیر القرطی“ ٠١(‏ ۔۔ )۲٢۷‏ عن عون المقیل 
قال : الاوابون ہم الذین بصلون صلاة الضحی ٢ھ‏ . وعزاہ فی ”شرح اتی“ 
لی الاصبھانی فی ا‌رغیب عن عون . غیر أنە قد مبت الصلاة ما بین الغرب 
والعشاء فی روایة مرسلة ۔”صلاۃ الٗوابین“ ایض قی” شرح اللتی> ‏ (بابّ 
ما جاء فی الصلاۃ بین العشاءین): وقد روی عن محمد بن النکدر ان النی لا 
قال: ەإنھا صلاة الاوابینء . وف ”ا حلی الکیبر “ عن ”البسوط” من حدیث اہن 
مر مرفوعاً قال: و من صلى بعد الغرب بست رکعات کتب من الّوابینءوٹلا: 
زانه کان ثلاوا رآ) ۰. وکذلك فی ” فتح اقدیر“ ء لکنی م آفف ءا 
خطرجہ مماستقرام ء ولابد لہ من اصل وإن کان ضعیفاً من جھة السند ؛ فاذن 
(م۔-۷۱) 




















سس دی ےس او کے 
قال أبو عیسی : وقد روی عن عائشة عن النی گل قال : ہ من صلی 
بعد الغرب عشرین رکعة بنی اللہ لہ بیتا فی النة ‏ ۔ 





لامائع من أن تکون ھذہ أیضاً صلاة الاوابین کا کانت صلاة الضحی صلاق 
الاُوابین وتسیتھا فی الصحیح بھا لاینافی تسمیة غیرھا بھا ؛ کا بقولہ شارح 
"”النتتی“ . نم رایت فی ”قیام اللیل“ لا بن نصر عن محمد بن المنکدر وأیحازم 
تسمیتھا بصلاة الاّوابین ؛ وکذلك مرفوعاً عن ابن المنکدر بإسناد ثابت ء ولعله 
ما آشار إليه صاحب ” النتی  “‏ وکذا رواہ عن عبد اللہ .بن عمرو بن العاص 
موفوفاً عليه ۔ 

قال الشیخ : وغ یصح فبھا حدیث أی فٴفضل الست والأریع والعشرین 
مع کثرۃ الأحادیث الواردة فبھاءفانھا لاتخلو عن ضعیف أو مجھول؛ وتجد ہذہ 
الروایات جموعة فی _”شرح النتی“ ء وبعضھا ‏ ” زوائد افیلمی “ ء ولکن 
بہضم یعضھا إل بعض یقوی حاھا ء وبالأخص ق باب الفضائل ٤‏ فإنہ واسع 
وفضل اللہ أوسع . وحدیث الیاب ضعیف والعسل بە مع ضعفہ . قال الراقم: 
فی ”حیحہ“ کا فی ”الرقاة“ ‏ فإذن ہو صحیخ 
عندہ . قال العراق : ومن کان یصلى ما بین الغرب والعشاء من الصحابة : 
عید اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمرو وسان الفارسی وابن عمر وأنس بن مالك 
فی اس من الأنصار ‏ ومن التابعین : الأسود بن یزید وأبو عیْان النھدی واِن 
آی ملیکة وسعید بن جبیر ومحمد بن النکدر وأبوحاتم وعبد اللہ بن خبرۃ وعلی 
ابن الحسین وآبو عبد الرمن ا حبلی وشریج القاضی وعبد اللہ بن مغفل وغیرہم ٭ 
ومن الأئمة : سفیان الٹوری ۱ھ . وعمل ہؤلاء ال کبر وکذا مل صلحاء الامة 
سلفا وخلاً برشد إلی صمة الر وابات وإن کانت ضعیفة إسناداً ء وتعامل القرون 
المشھود ھا بالیر من جلة الادلة النامضة : وقد ورد فی روایات نزول قوله 








وحدیث الباب رواہ ابن 


تحقیق آریع قبل العشاء ۳٣‏ 
ا قد وم : حدیث أی ھریرۃ حدیث غریب ء لا نعرفہ إلا من 


حدیث زید بن الحیاب عنعمر بن آی عم . قال : ومعت محمد بن اماعبل 
یقول : عمر بن عبداللہ بن آی عثعم منکر الحدیث ء وضعفه جدا ۔ 


تعالی : ( نتجانی جنوبھم عن الضاجع ) فیھا > وکذا قوله : ( ناشة الیل ) 
والبسط موضیع آخر ۔ 
قال الشیخ : والحدیث ف الأریع بعد العشاء صحبح . من جملة الأحادیث 
الواردۃ حدیث بن عباس فی الصحیح من کتاب العلء وفیه: : دفصل انی ہی 
الشاء م جاء إلی مازلہ فصل أرع رکعات تم نام ٤‏ . وفیه حدیث عائشة عند 
”اي داؤد“ ؛ وحدیث ابن عباس فی ”سنن البیھتی“ و“ قیام اللیل“ ٤‏ وحدیث 
'آم حبیبة عند الأربعة . قال : وف قبلھا ضعیف . آقول :لم آجد ‏ الأریع قبل 
العشاء حدیثاً ف فی کتب الحدیث مع فحص بالغ ؛ وذ کر ف”الکبیری* حدیث 
البراء بن غاؤب مغزو لل ”سان سعید ن متصورۃ ہمن صلی قبل العشاء أربعا 
کانھا تھجد من ومن صلاھا بعد العشاء کان کٹلھن من لیلة القدر اھ . وھذا 
خطا فإن روایة ”سان سعید بن منصور“ ھذہ رأیتھا فی عدة کتب لیس فی واحد 
منھا ذلك بل فیھا:ومن صلى قبل الظھر أربعاً کانھا تھجد من لیلته الح). ٭. انتج 
القدیر* (١۔۔۔‏ ۴۱۰) ء ومٹھا ”نصب الرآیة“ (٢۔‏ ۳۹۔) ء ومٹھا ”منتی 
الأخیار”: ومنھا ”زوائد الھیٹمی“ ٢(‏ ۔۔ ۲۲۱)ء وغراہ إلی ”أوسط الطبرانی" ۔ 
قال : وفے ناعض بن سام الباہلی ؛ ومنھا ” کنز العمال“ ٤(‏ ۔۔ ۸۳) ۔ فظھر 
آنە زلة قلم أو زلة نظر . وصاحب ”الکبیری“ ینقل الأحادیث غالباً عن ”فتح 
این الام“ ء کا ینقل ابن ا یام غالبھا عن ”نصب الرأیة“ ء وم حملہ علی سھو_ 
الکائب ؛ لأن صاحب ” الکبیری“ استدل یہ لقول السانن : وأریع قبل المثاء 
واریع یعدھا . تم لق ظننت أن الشیخ الحافظ القاسم بن قطلویغا ربما یکون 
تعرض لی تخریج حدیث فی إثبات ریم قبل العشاء فی کتابہ فی نخریج أحادیث 


























1٦٦‏ معارف السن 


( باب ما جا فی الرحکنتین بعد الیٹا) 


حد‌ثنا ابوسلمة بی بن خلف نا بشر بن الفضل عن خالد الخذاء عن 











“ ء فکتبت إلی انحدث الشیخ أىی الوفا الأفغانی فی حیدرآباد دکن > 
رئیس داثرۃ إحیاء العارف النعائیة ۔۔۔ وکانت نسختہ اخطوطة عندہ أخذ صورتہ 
من الاستانة ۔ بأن پراجع من ھذا القام فراجعہ ٤‏ وقال : وجدنا 
اق ھذا القام ء فکان الحافظ القاسم بن قطلوبغا م یقف علىی 
حدیث فیہ؛وہو حافظ متبحر بارع ءوہوالذی استدرك علی مثل ا حافظ جمال الزیلعی 
خریجہ لأحادیث“”الیدایة“ بکتاب سماہ: ”منیة الالممی فا فات من خریج أحادیث 
الھدایة للزیلمی“ . وھو م یقف علبه . ومتون ا حفیة متطابقة عل ذکر دب 
الڈریع قبل العشاء ؛ فرما ایکون لہ حجة فی کتب ائتنا ا خطوطة أو الضائعة 
والہ اعم . 

مم ان حدیث البراء فی معناہ أحادیث أخحر مرفوعة وموقوفة فی ” زوائد 
افیٹمی“ و” سنن الییھتی“ و”الدارقطنی “ وغیرھا ۔ 

وف الأریع الظھر وکذا بعدھا صحیح . قال الشیخ : و الأریع قبل 
العصر حبح, آقول: وتقدم فی الأریع قبل الظھر والڈریع بعدھا حدیث أم حیبة 
رواہ آحمد والأربعة ء ومصحہ الترمذی, وکذا تقدم فی الأریع قبل العصر حدیث 
ابن مر عند ار مذی وحسنہ؛ ورواہ آحمد وآبوداؤد ء وصححہ ابن خزیمة وابن 
حبان ؛ کا فی ” التلخیص* ؛ وفیہ محمد بن مھران ؛ وفیه مقال ء ولکن وثقه 
ان حبان وابن عدی ۔ 

-: باب ما جاء فی الرکعتین بعد العشاء : 

الرکعتان بعد العشاء من الرواتب عندنا : وحدیث الباب یفید الشافعیة فی 

الرکعتبن قبل الظھر ؛ ولنا ما قدمناہ عن عائشة عند آی داؤد فی ” سنله “ 



























بیان الرکعتین بعد الشاء والذامب فی صلاة الیل ۷ 
بن شقیق قال : مألت عائشة عن ص 87ت کان 
یصلى قبل الظھر رکعتین وبعدھا رکعتین وبعد للغرب ثتین وبعد المشاء رکتین 
وقبل الفجر ثنتین ٤‏ ۔ 

وف الباب عن على واہن عمر . قال أبوعیسی : حدیث عبد الہ بن شقبق 
عن عائشة حدیث حسن صحیخ ۔ 

( باب ما جاٴ 
حدثا 








آن صلاة اللیل مثنی مثنی ) 
نا الیث عن نافع عن ابن عمر عن النی گت آنہ قال : 


فیه حدیث عائشة فی ” الصحیح“ 








وتقدم تخریجہ غیرامرة ء وکذا 
ہلا یدع أربعا قبل الظھر ٠‏ 
-۔-: باب ما جاء أن صلاة الیل مثنی می :سے 

اتفق أبوحن یوسف وحمد على أفضلیة الرباعیة نھارا ء وحکاہ ابن 
عید البر عن الوزاعی :وابن امنذر عن اسحاق بن راھویەه کا ی”شرح التقریب* 
(۔۔ ۷۰) و” مغنی ان قدامة “ (١۔ )۷٦٦‏ ء وانفق الشافعی واأہد 
وأبویوسف وحمد واسحاق والٹوری والیث على أفضلیة اٹناثیة لاڈ ء والثانعی 
وأحمد منھم على أفضلیتھا نھاراً أیضاً ؛ وشذ مالك فی القول بعدم جواز کچ 
لیا استدلالا“ بإفادة الٹرکیب القصر ؛ کا حکاہ ابن دقیق العید فی ”شرحالعمدة“ 
والعرای فی ”شرح التقریب“ ء فإذن فی عد مالك مع ا جمھور فی أفضلیة اف 
لا سامح ء ومنشاً العلاف اختلاف الآار الواردة فی اباب القولیة والفعلیة ۔ 
ار عل اللبل کالشافعی وآحمد ء وقیاس بعضھم ائلیل علی التھار 
کی حنیفة وف ق قوم بین اللیل والنھار کابی یوسف وعمد والثوری واللیث 
واعاق ؛ والخلاف بین ا بھور فی الاأولویة : وامرہ أھون ء فخذ الکلام 














"۸ 1 معارف السْن ج٤‏ 





ہ صلاۃ اللیل می مشی ۰ ۔ 

حرراً وباللہ التوفیق . وئمرۃ الخلاف بینہ وبین ا جمھور نظھر فیمن نوی أن یصلى. 
آریعاآً ء واما لو آراد أن یصلى ثنتین ٹم صلی أریعاً فجاز عندہ أبضا قاله الشیخ* 
وم آفف علیہ . وقد آقی بعض ا حیة بقول الصاحبین کا ق”الدرالختار“ ۔ 
قال فی ”رد التار“ : عزاہ فی ”المراج“ إلی ”العیون“ءقال فی ”الٹھر“: ور 
الشیخ قاسم با استدل بہ الشائخ للزمام الخ ۔ 


لہ صلاة اللیل مشی مٹنی ۔ ہذہ الجمملة مفیدة للقصر ۔ لحصر البتدا ق 
ا بر ۔ فحملہ الشافعیة علی أن القصر للأفضلیةءوکذا حله ا جمھور کا فی ”الفتح“ 
(٢۔۔‏ ۳۹۸) ؛ ویتبین مما تقدم من ذکر الذاہب . وقال مالك : القصر لبیان 
المواز ٭ أی لایجوز غیر ذلك باللیلءوقال تی الدین ابن دقیق العید فی ”شرح 
العمدة“ ١(‏ ۔۔۔ ۹۰): الوجہ الثانی من الکلام على الحدیث أنه کا یقتضی ظاھرہ 
عدم الزیادہ علی ائرتعنین ۂكذاك عدم النقصان مھا آھ, وحکاہہ 
الحافظ فی ”الفتح“ مختصراً . پرید أن القصر لیس بمنحصر فق ھذین القسمین + 
بل بمتمل قصراً آخر أی إِن أقل ما یصح من النفل مٹنی . قال الشیخ : پرجع 
فقت ن القصر إلل القرائن من فعلہ چا ی غالب الاحبان آو فولہ ہا را 
فی حدیث التصریح بالأریع لی بتسلیمة واحدة . واسندل ا لحتفیة لمذھب 
مامنا آی نیف بحدیث عائشة عند الشیخین : ہکان یصلى أربعاً فلا تسأآل عن 
حسنھہن وطوظن الخ ۰ . واستدل بہ الشیخ ابن ایام فی ”الفتح“ : ول یستدل یه 
البدر العینی فی ” العمدة ” فی شرح حدیث ابن عمر ت أنەه تنبه مائتبہ لە 
الشیخ مہ اللہ. لکنی رأبت استدل بہ ‏ شرح حدیث عائشةءغیر أن الشیخ ابن 
امام بد قرر غرضہ بکلام متین ؛ وہو کان جد نفیس لوم یکن خالفاً مذہ 
الروایة ؛ ویع ہذا فلہ مساغ ‏ نفس تقریر الذھب لاأفضلبة الأریم ء وبأق 





























حدیث عائشة نفسه عند ”مسلم“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٥٢‏ ( باب صلاة اللیل وعدد رکعات 
النی ڑا ف .الیل ) : ہ یسام بین کل رکعتین ویؤنر بواحدة ٥‏ . قال : فعلم 
أن بعض الرواة بجملون التعبیر وبعضهم بفصحون إنصاحاً لا یحتمل الأویل > 
فلیس بجید أن پستدل بالامال مع وجود التفصیل ق اباب . تم إِن لاثریع نکتةء 
بوھی آنہ کے لملہ کا بین الأریع والگریع فصلا کثیرا للإستراحة کا 
ہو العمول الیوم عندنا فی صلاة التراویحج ٭ فبقعدون یستریحون بعد کل أربعة 
وسمیّت لہ ترویحة.: فکان یسا بین کل رکعتین ء غیر أنه لم تکن هناك وقفة 
وفصل کثیر غیرالسلم ء فلذا عبر بقولہ : ہ یصصل اربعا ء . قال : نم رایت 
آن آبا عمر ابن عبد البر شرح الحدیث فی ”لتمھید“ ٹل ما شرحت . پرید ما 
فی ” الزرقانی على الوطاً ” عن ” النمھید “ ما لفظہ :. یعنی أربعآ فی الطول و 
الحسن وترتیب القراءة ونحو ذاك ؛ فلا ینانی أنہ کان بجلس فی کل رکعتین و 
یسل لقولہ ڑا صلاۃ اللبل ثنی مشی؛ ء وإمل ھذا ذھب فقھاء الحجاز و 
جماعة من أھل العراق ‏ وذھب قوم إل أن الأربع لم یکن بیٹھا سلام ٭ وقال 
بعضہم : لاجلوس إلا ی آخرعاء وید عليه أن فی روایة عروة عن عائشة : 
ہ آنہ یا کان یسلم من کل رکعتین ہ ذکزہ فی ”التمھید“ ۱ھ 
قالرالراغم : نم إنہ علم منہ أن الإستدلال بحدیث عائشة لأفضلیة الأریع 
تقدیم ء ولعلہ من الإمام أی حنیفة نفسه ؛ وإذن یمکن أن یقال : إن اختلاف 
حدیث عائشة باختلاف الأحوال ء لا بعضہ تفسیر ا البعض ؛ فالر جیح 
عآلہ إلی مدارك الاجتھاد ء ونظیر ہذاٴما قالوا فی اختلاف حدیث عالشة ق 
عدد رکعات صلاة اللیل . فحملہ ابن عبد البر والقاضی عیاض وغیزہا علی 
اختلاف الحوال ۰ کا سیأتی قَرْیباً : فلیکن ہذا الإختلاف بین التسلم علی 























ظھور افضلیتہ فکر؟ ونظر؟ ۔ ۔ ہذا واللہ ول التوفیق وامدایة ۔ 

قال الشیخ : وہالملة إنی لم أجد دلبل علی ما اختارہ أبو حنیفة رمہ اللہ 
إلاما روی ابن آىى شیبة فی”مصنفہ“ موقوفاً عل ابن مسعود بسند قوی : ہ من 
صلى أربعاً بنسلیمة بالیل عدلن یقیام لیلة القدر ؛ واموقوف فی مثلہ ف حکم 
الرفوع ء فإن الاأخبار بفضل عمل لا یمکن إلا بتوقیف من الشارع علیہ السلام+* 
غیر أن فیہ مجالا خخقصم بحملہ عل سن بعد العشاء ۔ 

قال الراقم : لیس عندی ” الصنف“ ٣‏ وم أقف على روایة ابن مسعود 
ہذہ ء نعم وجدت عن ابن مر ؛ ودونك ما وقفت علیہ فی هذا الصدد : 

:--١‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنھا آنہ قال : و من صل أریع رکعات 
اء الآخرة فی اا۔ج قبل أن بخرج عدان مثلھن من لیلة القدر ٭ ۔ 
رواہ أبو یوسف عن الإمام لی حنیفة عن محارب بن دثار عنہ ق ”کتاب الگار” 
وکذا محمد فی ”آثارہ “ ٠‏ وکذا المارٹی وابن خسرو وغیرہم من ” جامعی 
مسانید الإمام * ١‏ ورواہ الطبر انی کا فی ” زوائد امیٹمی “ و“ کاز المال > 
وغیرھسا۔ 

٢‏ --: عن ابن عباس رفعہ لی النی پچ أنە قال : ہ من صل اریم 
رکعات خلف العشاء الأخحیرةء قرأ نی الرکعتین الأولیین ”قل یا ابھا الکافرون* 
و”قل ہو الہ أحد“ ؛ وف الرکعتین الأخر 'تنز بل السجدة“ و”تبارك الذی 
پیدہ اللك “ کتبن لہ کاریع رکعات من لیلےۃ القدر ہ . رواہ الطبرانی ق 
٭ وفیە بزید بن سنان آبو فروۃ الرھاوی ؛ ضەفہ أحد واہن الدینی ۔ 
وقال البخاری : عقارب ا حدیث ء ذکرہ اغیٹمی فی ”الروائد“ ٢(‏ ۔۔ ۲۳۱)۔ 
وف"الکنز” ٤(‏ ۔۔ ۸۸): ذکرہ عن ابن نصر وأ الشیخ. ”طب* ”ق“. وق 

شرح القریب “ (٣۔‏ ۳۲) : عزاہ پل ” سنن الیھتی ” و" قام الیل * 























واللذاہب فی نوافل الیل والٹھار ۱٢١‏ 





۴ 





عن کعب الاأحبار موقوفاً : ہ من توضأ فاحسن الوضوء ئم صى 
العشاء الآحرۃ وصلى بعدھا آریع رکعات فأتم رکوعھن وسجودھن یعلم ما یقترئ 
فیھن فإن لہ ۔۔۔ أو قال :کن لە مم ة لیلة القدرہ . ذکرہ العراق فی ”شرح 
التقریب“ (۳ .۔ ۳۲) وعزاہ الزیلعی فی ” نصب الرأیة“ إلی ” النسافی“ و 
” الدار 








٤ 

بعد العشاء کان کمٹلھن من 

إلی ” سان سعید بن منصور“ ء وافیٹمی ٢(‏ ۔۔۔ )۲٢۱‏ إلی ” أوسط الطبرانی* 
قال : وفیہ ناعض بن سام الباہل وغیرہ ء وط اجد من ذکرھم ۔ 


: فی حدیث ا 





بن عازب مرفوعاً کا تقدم : ہ ومن صلاھن 
. عزاہ فی ”نصب الرآیة“ و“ اللی * 








: عن آئس قال: قال رسول اللہ چیے : ہ أریع قبل الظھر کعدفن 
”افیدمی“ (۔-- 
نبة بن أی‌العیزار 


انلبل” عن الاأسود ویجاھد 






وو ضعیف جلا اہ وفیە آثار عند ابن نصر فی” 
وعلقمة وغبرھم ۔ ھذا وہاللہ التوفیق ۔ 

قال الشیخ : وقد کنت اود أن لو أفف علىی روایة عن أیحنیفة مثل 
قول الصاحبین ولو شاذة ء ولو وجدتھا ارجحتھا ۔ 

قال الراقم : و ” شرح الھذب“ ٤(‏ ۔۔۔ )٢٥‏ : وقال الأوزاعی و 
بو حنیفة : صلاۃ اللیل مشی وصلاۃ النھار إن شاء أربعاً ون شاء رکعتین ۱ھ 
فلعل ہذہ روایة عن نی حنیفة وإن مم تذ کر ق کتنا ء ولعل النووی حکاہ عن 
ایں النڈر کنا بدل علیہ سیاق کلام ء وعلم ان النذر فی اخلاف ما لا ینکر 








)۱١ ہے‎ 


۲۲ معارف السٴن ج .8 


فا حمد للہ قد ظفرت با تمناہ الشیخ رمہ اللہ تعالی ۔ 

قال الشیخ: إن الراجح من جھة ا حدیث هو مذھب الصاحبین: فان عمله 
کذلك مشی مشی باللیل ؛ وکذا ثیت الأریع من عملہ بالنھار کا تقدم 
فی سنة الظھر ٤‏ وکذا من عمل ابن مسعود وابن عمر عند الطحاوی فق ” شرح 
المار“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۹۸) ( باب التطوع بائلیل والھار کیف ھو؟) فقد اخرج 
من طریق فھسد عن آی نعم عن سفیان عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر : 








ہ نہ کان یصل بالیل رکیتین وبالٹھار أربعا ٠‏ . وکذا أخرج من طریق 
عبیدة عن ابراہم قال : ہکان عبد اللہ ایصلىی آریع رکعات قبل الظھر وارع 
رکعات بعد الحمعة وار: أریع رکعات بعد الفطر والأضحی لیس فیھن تسلم فاصلء ۔ 
واجاب الشیخ ان 0 فی ”الفتح“ من النوافل ( ١‏ ۔۔۔ ۳۲۱ و۳۲۲) عن 





أحدھا : آن شی لف ایت تیر نایدا فی ایر غیر مراد 
بالاتفاق للاتفاق علی جواز الأریع ‏ وعلىی کرامة الواحدة وائلاث فی غیر 
الوئر؛ فإذن ا حصر ما فی حق الفضبلة آوفی حق الإباحة ء فیحتاج إلی مرجح+ 
وفعلہ کے على کلا النحوین ؛ ولا راینا أن الْریعٌ اکثر مشقةء وثبت آنہ قال 
نا أجركک علی قدر نصبك ؛ ؛ فعلمنا أن ا حصر لاڑباحة أی مشٔی لا 
واحدة أو ثلاٹا ۔ 

والثانی : أن لفظ ”می“ معدول عن العدد الکرر: إثنان اثنان > وقد 
ٹکرر؛ فقتضی کلامے پٌٍْ إذن أن 
فان ق حکم قولے : الأریع صلاة الأریع صلاة ء نعم لو قال : می من 
غیرتکرار لکان مفادہ اثنان صلاة ثماثنان صلاق, وسبب العدول عن آریع آریع 
إفادة کون الأرٰبع مفصولة بالنشھد دون الیم ء ویزیدہ حدیث الفضل بن 
عباس عثد الَرمذی والنسائی مرفوعا : و الصلاۃ مشی می تشھد فق کل 








ائنین صلاةء تم اثنین ائنین صلاقء 


شرح قولہ : صلاۃ اللیل منی می ۳" 

رکعتین ١۱ھ‏ ملخصا ۔ 

قال الشیخ : بخالفہ ما قیل: ان ” مٹنی“ معناہ 
قال الراقم : لعل ہذا قول من قال : إن می منع صرفہ العدل والوصف * 
کا ہ الحافظ ی ”الفتح ٢(_“‏ ۔۔۔ ۳۹۸) وھو مذھب سیویە کا ذکرہ 
القاری . وأما علی مذھب الزخشری فنع صرفہ لتکرار العدل فیہ ؛ کا حا 
الحافظ فی ” الفتح ” ء ولفظ الزخشری فی تفسیر قولہ تعالی : ( می وٹلاٹ 
ورباع) ف الکشاف : وانما منعت الصرف ما فبھا من العدلین: عدفا عن صیغھاء 
کا وی و ات 
وما ذکرہ العراق فی ” شرح النقریب“ (۳ ۔ )۷٢‏ مٹی : أی اثنین 
وھو ممنوع من الصرف العدل والوصف اھ . فھو امتزاج بین القوا 
قال الشیخ رحمہ اللہ فی ”کشف الستر“ : وذکر اؤخٹری آلہ جرد عن افکریر 
المنوی فصار یمعنی اثنین مرة٢ھ‏ . فلعلہ قالہ فی غیر ” الکشاف“ اختباراً ما 
قاله سییویہ واللہ آعلم ۔ 

قال الشیخ : وابض!ا یرد علیہ ما صح عن ابن عمر نفسہ راوی حدیث 
الباب من تفسیرہ ؛ فی ”صحیح مسلم “ بإسٹادہ : فقیل لان مسر : ما 
مثنی مثنی ؟ قال : أن تلم فی کل رکتین ؛ (١۔۔۔‏ ۲۰۷) رباب صلاق 
الیل ) من طریق عقبة بن حریث . وکذلك اسندل بہ التسلیم على الرکعتین 
العراقٰ یق ” شرح التقریب“ وا حافظ فی ٭ الفتح* ء وقال : راوی الحدیث 
اعلم بللراد يہ قال : وما فسرہ بہ ہو النبادر إل الفھم + لأئہ لایقال ‏ 
الرباعیة مثلا اُٹھا می ۱ھ ۔ 

قال الشیخ : وما استدل بہ می حدیث الفضل بن عباس فیرد عليه روایقۃ 
آمد فی ” مسندہ “ ء وھی ندل على النسلم ء وحدیث الفضل بن عباس أخرجہ 
آعد فی ”مسندہ* ١(‏ ۔۔۔ )٦١٢‏ ولفظہ : و الصلاۃ مشی می تشہد نی کل 





ائتینء لا ائتین ائنین 














بی معارف الساٰن 





بدیك یقول : ترفعھا إلی ربك 
بیطونھا وجھك تقول : یارب یارب ٭ فین لم یفعل ذلك فقال فیە قولا“ 
شدیداً؛ ۱ھ ..ورواہ الرمذی واللفظ لاأحمد ولیس فیه تصرخ التسلیم وإن کان 
عند أحد ق 








د۸ 
*مسندہ“ : و الصلاۃ می شی ونثھد وتسلم فق کل رکەتین ہ کا 
” الفتح الربانی “ ٤(‏ ۔۔۔ )۲٦۷‏ ولقائل أن یقول : آرید بە النسلیم الذی ق 
التشھد واللہ آعلم ۔ 

قال الشیخ: ٹم ِن لی بحتاٗ فیا فسرہ ابن عمر لأنہ ثبت عنہ موقو 
اللیل والٹھار مشٔی مثنی؛ ؛ أخرجہ الطحاوی ق ”شرح معافی الاثار' ١(‏ ۔۔۔ 
۸ ۔ وفیھا حدیث الگریع قیل الممعة . نم ثبت مل بلانہ أی أرع 
رکعات پتسلیمة بالٹھار ء کا فی ” شرح معانی الگا ” : دأنه کان یصلى قبل 
الجمعة أربعاً لا یفصل بینھن بسلام ؛ الحء وسندہ صحبح> فان فھد شیخ 
الطحاوی ہو: فھاد بن سلمان الکوی ٭ وف رجال الطحاوی عن ”مغاق 
الخیار “ : آنہ کان ثقة ثبتاء وعلى بن معبد من رجال ” التھذیب ' ء أخرچ 
لہ النسائی وابو داؤد من الستةہ نم ہو: على بن معبد بن شداد الرق صاحب 
محمد بن الحسن ٭ وھو راوی الجامعین عنہ ؛ وھناك على بن معبد بن لوج 
الیغدادی آخر وھو بضا من رجال ” التہذیب ' ؛ أخرج لہ النسائی وأبوداؤہ ۔ 
والتانی پروی عن الول وکلام| ثقة أنظر ” تھذیب التھذیب “ (۷۔ ۳۸٣‏ 
و٥۳۸)‏ و" جواھر الضیٹة “ (١۔‏ ۳۷۹۸) . وآما بقیة الرواۃ فعبید اللہ 





ایستفاد منہء نع وقع تصریجح ذاك فی حدیث الطلب : 





: وصلاق 














وع غیر منسوب ؛ وہو: عبیداللہ بن عمرو الرق ثقة فقيه ٭ ورعا وھم کا 
فی ” کش الأمتار “ ۔ 

وأما زید فوقع غیر منسوب ء واعله زید السی ابن ال حواری ؛ فإن 
کان ہو فھو من رجال الذریعة ضعفہ ا جمھور ٠‏ وقال الحسن بن سفیان : 


قبل الجمعة وحدیث : صا والنھار متی می ۱٢١‏ 





ثقة کا فی ” التہذ “ء ورا بظھر أنہ ابن ان 1 + وہو اثق من رجال 
الستة؛ فؤڈذن الإسناد صحیح لاغاللة فیہء والرواۃ اجلاء ثقات . وآما جبلة بن حم 
فثقة من رجال السنة ء 

فإن قیل ہذا فی الأریع قبل الجیمعۃ خاصة :ون نوافل الٹھار عامة . قال 
ثبت عن ابن مرعند الطحاوی : : أنہ کان یصلی باللیل رکعتین وبالٹھار 
أریعا ؛: وسندہ قوی ورحالہ رجال ”الصحیحین“ءما عدا قھد شیخ الطحاوی؛ 
وآخرجہ ان أی شییة کذاك بسند قوی ۔ قلت : ذکرہ الحافظ فی ” القتم * 
(۷س۴۹۸) ایا 


















وروی عن ابن عمر مرفوعاً ایض : ء صلاة الیل والٹھار مٹنی می ۔ 
وحدیث ابن عمر ذنك رواہ أصحاب السان الأربعة وان ع 
الطحاوی والییھئی وغیر ہم من طریق 
”شرح القریب “ (۳ ۔ )۷٦‏ : سکت علیہ آبوداؤد ء وقال الترمذی 
اختلف آصاب فی . فرفعہ بعضھم ووقفہ بعضھم وقال النسانی : ھذا 
الحدیث عندی خطا ۔ وسثل البخاری عنہ : آ صحیح ہو؟ ثقال : تعم؛ وقال 
الثافعی : إنہ خبر یثبت أھل الحدیث مثلہہ سحکاہ البھی فی ”المرفة* 
فی الخلافیات : رواتہ کلھم ثقات : وذکر ابن عبد البر عن ابن معین. أنه 
قال : من على الگمدی حتی آقبل منہ ہذا ! آدع بی بن سعید الأنصاری عن 
نافع عن ابن عمر: +أنه کان یتطوع بالٹھار أربعا لا بفصل بینھنە . وآخذ بحدبث 
على الازدی ٢ھ‏ وقال فی ” فتح الباری“ : اکثر'ائمة الحدیث اعلوا مذہ 
الزیادۂ وھی قولہ: ہو والٹھار ال٠‏ . وقال ابن قدامة فی”الغنی “ ١(‏ ۔۔ ۷۹۵): 
واما حدیث البارق فإنہ تفرد بزیادة لفظة ” النھار“ من بین سائر الرواۃ > وقد 
رراہ عن ابن عمر تو امن مسة عشر نفسا مم بقل ذلك أحد سواہ ء وکان ابن 
عمر یصل أربعاً ٤‏ قیدل ذلك علىی ضعف روایتے ؛ گو علی أن الراد بذاك 






ن عبد اللہ البارقی . قا 














: وقال 









سرتاافیان 





الصبح فاوتر بواحدة ٤‏ 











افضیلة مع جواز غیرہ واللہ أعلم ١ھ.‏ وق ”العمدة“ ٣(‏ ۔۔ )٠٤٤‏ : وقال 
الدارقطنی فی روایة محمد بن عحبد الرمن بن ثوبان عن ابن عمر مرفوعاً : وصلاۃ 
اللیل والنھار می مشی ء غیر محفوظ الخ . ولیراجع لتفصیل ” شرح القریب” 
و“العمدة“ و” الفتح“ و ”ا جموھرالنی* ٠‏ 

وبا جملة فقد أعلوہ وصرحوا بأن زیادة: ” التھار” وھم من الراوی ۔ 

قال الشیخ: وخالفھم البخارئء وقواہ خارج ”صحیحہ“ . وفعل ابن عمر 
مختلف فیه بالٹھار ٤‏ فتارۃ” کان یسل على الرکعتین کا فی ” الس الکبری “* 
الییھتی ء ونارۃ أربعاً . ویمکن أن یقال : آنہ کان یتبع عملہ پیا ذ 








می مٹی آو ارہع آربما . ومالم ترد فیە ساتہ الفعلیة فکان یسم علی الرکعتین ؛ 
ما بالحدیث القول . ویمکن آن یقال لدفعلبحث وا جمع بین حدیلہ وملہ آنە 
آراد بالشٹی أن یکون فیہ التشھد علی کل رکعتن دون التسلم ؛ وماق ”صحیح 
مسلم“ عنہ من ت بزہ فلعله إرشاد إل ما هو الأفضل . والہ أعلم ۔ 





وبا جحملة دارت امثنویة علیا ة عندنا وعل النسلیم عند الشافعی؛ ولأجل 
ذاك قالت الشافعیة بالنسلم علی الرکعتن فی الوتر أیضاً ء فالوّر عندھم ثلاث 
بالنسلیمتین ؛ فالواحدة فی قولہ : ”فأوتر بواحدة“ معناھا عندھم باللغة المندیة 

الأردیة : "اکیلاٴ ء وعندنا : ” ایک ؟ ۔ 
وہ : فاونر بواحدة ء ہذا الفظ لا یدل علی أن الوئر رکعة واحدۃ ء 
ولیس الراد الوّر لغة ء ولا الراد الوّر العھود فی الشریعة من صلاق مستقلة > 
فالونر مفوض بیانہ إلی الحارج ء فإذن معناہ : اجعل صلانك رآ ء أی وئرآ 

معھودآ فی الشرع , برکعة ؛ ای بغم رکعة ۔ 
وقد تقرر أن اللأفعال الشرعیة الّی کانت متعدیة فی اللغة بنفسھا مثل, 


بیان معافی امسح والقراءۃ الشرعیة ۔ وحدیث : اجعلوا آخر صلانک باالبل وا ۱۲۷ 
یت ےا یج رای کا 
اواجعل آخر صلاتك نا 


القراءة والمسح والڑیتار وغیرھا ما نقلت إل العانی الشرعیة صارت لازمة بعد 
ان کانت متعدیة ء نم استعملت ہذہ الأفعال فی الدلولات الشرعیة متعدیق 
بالباء فی الشرع فی معان خصوصة شرعینة معھودة ء فلا تراد بھا للفاہم 
اللغویة ٤‏ فالباء فی قولہ تعالی (فامسحوا پرؤسکم ) باء اللعدیة ء بعد نقل 
السح مل الەی الشرعی ؛ وھو إمرار الید البتلة ٭+ ولا یتوہم أن فی لی 
الشرعی أیضاً تعدیةء فین قبل فی قولہ تعالی : (ھل یستوی الذہن بعلمون 
والذین لابعلمون ) بان معنی ” لایعلمون “ : لیس لم علم ء فنزل التعدی 
منزلة اللازم ء وکا فرقوا بین 7 السمیع" صیفة الصفة ٤‏ وبین 2 السایم“ 
صیفة اسم الفاعل : .والڈول کاللازم ء والٹافی متعد . وباق حفیق قولہ : 
”فأوتر ہوا أبواب الوتر قریباً ِن شاء اللہ تعالی ۔ وتقدم بعض التفصیل 
فی ہذا الصدد قق بث القراءۃ خلف الإمام . والشیخ آفردہ بالبحث فی ”فصل 
لطاب“ فی فصل ۔ستقل ؛ وتصدی إلیه ابن القم ق ”بدائع الفوائد“ ‏ وحی 
الشیخ کلامہ هناك : و فلا نعیدہ ۔ 

وتتزیل التعدی ماْزلة اللازم لە نظائرعند أھل البیان+ لیس ہذا موضیع بیانہ ۔ 














ول : واجعل آخر صلانك وترآ . الڈمر محمول عند الممھور عل الندبء 
وف کتب الفقہ الحتی: أن من کان یثق بالانتباہ فلیصل الوتر آخر اللیل . والألة 
ہذہ مذکورة فی الواقیت من کتبناءولفظ ” الکاز“ : وندب . . . . والور إلیٰ 
آخر اللیل من پٹ بالإنتباہء ومثله مذھب الشافعیة کا فی ”شرح مسل“النووی:ویستدل 
لہ بحدیث جابر عند ” مسلم“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٥۸‏ فی صلاة الیل مرفوعاً ء قال: قال 
سوہ مم : ومن خاف أن لا یقوم من آخر اللیل ملیؤتر آؤله . ومن طع 

أنٍ یقوم آخرم فلیؤتر آحر الیل فإِن صلاة آخر الیل شھودة وذاك أفضل * 
۹ 





ٔ۸ معارف الس ج 








وف الباب عن عمرو بن عبسة . قال أبوعیسی : حدیث اہن عمر حدیث 


حسن صحبح . والعمل علىی ہذا عند أہل العل: أن صلاۃ الیل مشخی مث وہو 
قول سفیان الثٹوری وابن البارك والشافعی وأحد واحاق 


فی نل ملاۃ الیل ) 


ا عن آی بشر عن حمید بن عبد الرمن الحمیری عن 
آںعریرۃ قال : قال رسول اللہ ا : ؛ أفضل الصیام بعد شھر رمضان شھر 
اللہ انحرم ؛ وأفضل الصلاة بعد الفریضة صلاة الیل ٠٢‏ 


١ھ‏ . وکان بعض السلف بؤترون أول اللیل ء منھم آبوبکر وعیٔان وابوھریرۂ 
ورافع بن محدیج رضی اللہ عنھم ء وبعضھم آخر اللیل ء:منھم عمر بن افطاب 
وعلی بن أی‌طالب وابن مسعود وآبوالدرداء واہن عباس وابن عمر وغیرھم من 
التابمین ٭ وعند ابن خزیمة من حدیث أىی قتادة أن اٴ پا قال لڈی بکر : 
ہ مٔی تور؟ قال : قبل أن آثام ء وقال لعمر : متی ٹور ؟ فقال : آنام نم 
آؤر فقال لایبکر : أخفت بالحزم ۔۔۔او قال ...: بالتوثقة . وقال لعمر: أخذت 
بالقوة ٦‏ . کذا فی ”العمدة ” (٣۔۔ ٦١٤‏ ) والحدیث أخرجہ أبوداؤد فق 
”' سفتہ ” والطبرانی والمام وغیرہم ۔ 
-: باب ما جاء فی فضل صلاة الیل :۔۔۔ 















ول : شھر اق احرم. ای صیام غھر اللہ احرم . نم ما أن براد 
صیام جیع الشھر آو بعضه ؛ أو صیام عاشوراء خاصة , والخرض أن الصیام فیه 
أفضل من الصیام ف غیرہ ما عدا شھر رمضان : والإضافة لی اللہ لتنعظم کا 
فی بیت اللہ وبلد اللہ ؛ وقولە : ہ وأفضل الصلاۃ بعد القریضة صلاۃ الیل " ۔ 
اسندل بە من الشافعیة من قال: أن صلاة الیل أفضل من الرواتب النوافل 





بیان الأقوال فف تفضیل الروانب بعد الفربضةۃ ۹ 


وف الباب عن جاہر وبلال وأبی‌أمامة . قال أبوعیسی : حدیث أھریرۃ 
حدیث حسن : وآبوبشر [سمہ : جعفر بن إیاس ؛ وعو جعفر بن أی وحفیة . 


( باب ما جاء فی وصف صلاۃ التبی َ باللیل ) 


حدثنا : احاق بن موسی الأنصاری ا معن نا مالك عن سعید بن أئی سعید 











کی اعاق الروزی ومن وافقہءوفی قول الشافعیة: أن الوتر آفضل بعد الفریضة 
وف قول: راتبة الفجرء وف قول: راب الظھر : کا فصلہ النووی ق”ا جموع“. 

قال الراقم : والظاھر أن ہذہ الاّفضلیة بالنسبة إلی عامة النوافل الٹھاریة 
واللیلیة ٭ ما عدا الرواتب والوئر ء وأما اور فھی تبع للعشاء ء وأما الرواتب: 
فھی تابعة الفرائض . ولاریب أن صلاة اللیل غبر واجیة ولا سنة مؤکدة عند 
ال مور . نعم عند من قال بوجوبھا لأھل القرآن أو للکل ولو حلبة شاۃ ٭> 





ام اللبل” للمروزی؛ و” کنز المال“ للمتیء 
وفی” نرغیب النذری“ ‏ و”کشف الغمة“ الشعرافی ء وطائفة منھا نی ”ریاض: 
الصالحین' النووی ٭ و”زوائد افیٹمی“؛ وقولہ: ”حسن“ء حسته الئرمذی مع 
آنہ صحیح ورجالے رجال الصحیح . وآأخرج ل جحمیعھم الشیخان غیر حید بن 
عبد امن الحمیری ؛ فإنہ لم بخرج لہ البخاری ء وأخرج لہ مسلم ھذا الحدیث 
فقط . وبا لمملة الحدیث صصیح أخخرجہ مسلم فی ” صحیحہ“ وأبو داؤد والنسائی 
وابن ماج وابن خزیمة ء فلا بظھر وجہ الاکتفاء بالتحسین فقط والقہ اعم ۔ 
باب ما جاء ق وصف صلاۃ النی گل بالیل :۔- 

ذکر الترمذی ثلائة آبواب فی وصف قیام الیل وعدد رکعانہ ؛ وئرجم 





مر ۱۷) 


و معارف السان عبت کے 


القبری عن أى سلمة نہ آخبرہ آنہ سأل عائشة : کیف کانت صلاۃ رسول اللہ 
کی رمضان؟ فقالت : و ما کان رسول ا ِزید فی رمضان ولا ف 
غیرہ على إحدی عشرة رکعة ء بصلى أربعاً : فلا نال عن حسنھن وطوطن > 
م یصلى آربعا فلا تسال غن حسنہن وطوفن ٠‏ نم یصلى ثلااً ٠‏ فقالت عا: 
فقلت یا رسول اللہ : اتنام قبل أن توتر ؟ فقال : یا عائشة إِن عیٔی تنامان 
ولاینام قلی ٠‏ . 

تال ُبوعیسی : ھذا حدیث:حمن صحیح ۔ 

حدثناً : اعاق بن موسی الأنصاری نا معن بن عیسی نا مالك عن ابن 
شھاب عن عروۃ عن عائ ان رسول اللہ کٹ کان یصلى من اللیل إحدی 
عشرۃ رکعة ؛ یؤتر منھا بواحدة ؛ فإذا فرغ منھا اضطجع على شقہ الأیمن ٤‏ ۔ 

ٹا قتییة عن مالك عن ان شھاب محوہ ۔ 

قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


(ساب سے) 


آبو کریب نا وکیع عن شعبة عن آئی جمرۃ عن ابن عباس قال : 








ائشة : 








حدثا 











الڈول وترك الأآخیر أورد فی الٗول حدیث عائشة ؛ واتفق علیہ الشیخان ۔ 
وف اثافی حدیث اہن عباس ؛ کذلك اتفقا علیہ ؛ وفی الثالث حدیث عائشة + 
انفرد بہ مسلم ‏ وکذا فیه حدیث عائشة فی قضاء صلاة الیل بالٹھار بین الفجر 
والظھر ء وانفرد بہ ایض مسلم ء والشیخ تکام على الکل االا ٭ وکذك 
آثرہ من غیر أن نتصدی لکلمة کلمة ‏ باب باب . وتای مسألة اور قریباً 
فی آبواب الوئر بکل تفصیل وتحقیق ٠‏ والکلات لا تاج إلی شرجھا ؛ فلہذا 
نقتنع بشرح الأبواب اثثلائة اما اقتفاء باثر الشیخ ومہ اللہ ۔ 


ےہ پان مت وباب فدنے ہت 














صلاۃ النی ے باالل إحدی عشرة رکعة فی آصح عا بت وثلاث 


ان أن صلانہ كٍْ بالیل عل وجوہ ۳ 
ہ کان رسول اللہ گل بصل من الیل ثلاث عشرۃ رکعة ٠‏ ۔ 
قال أبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 
(بساب نے) 


حدثناً : عناد نا آبو الأحوص عن امش عن ابراہیم عن الأسود عن 
عائشة قالت : ہ کان النی گل بصل من الیل تسع رکعات ٠‏ ۔ 


عشر رکعة فی روایة صحیحة . وقال انحدثون فیھا : إن الرکعتین مٹھا رکعتا 
الفجر أو الرکعتین الحفیفتین قبل صلاة اللیل أوبعدھا ء وقیل : ہما صلا تحیة 
الوضوء ء وقیل : رکعتا النفل جالساآً بعد الوتر . کذا قاله الشیخ ۔ 

الڈول والٹانی والامس ذکرھانی ” العمدة “ و”الفتح“ وغیرہا ء وم 
آر الثالث والرایع + والأقوی الأول ء وقد صرح بذلك ‏ روایة عائشة عند 
مسلم نفسہا . نم الثاتی وقد ذکروا فی وجہ : ضم الرکعتین بعد العشاء إلبھا ؛ 
وقد أوصل ابن حزم الظاھری فی”امل“ صلاة اللیل إل ثلائة عشر وجھاً ء و 
ذکرھا وجعل الأأفضل منھا ثنّی عشرة رکعة من صلاۃ اللیل ورکعة للوتر ٭ 
وفی بعضھا نظر لا یم لہ الاحتجاج . قال القرطبی : أشکلت روابات عائشة عل 
کثبر من اھل العلم ٠‏ حنی نسب بعضہم حدیٹھا إلی الإضطراب ؛ وھذا لھا یم 
لو کان الراوی فیھا واحداً ء أوأخبرت عن وقت واحد ؛ والصواب أن کل 
شئی ذکرتہ من ذلك حمول على أوقات متعددة وأحوال ختلفة بحسب النشاط 
وبیان ا جواز واللہ أعلم . وقال عیاض : بحتمل أن إخبارھا بإحدی عشرۃ ء 
منھن الوئر فی الاأغلب ء وبا روایاتھا إخبار مٹھا ما کان یقع نادراً فی بعض 
الأوقات بحسب اتساع الوقت وضیقه بطول قراءۃ او نوم أو بعذر مرض؛ 
آو غبرہ ء و عند کبر السن ء آو تارة تعد الرکعتین اخفیفتین فی اول القیام ؛ 


رین 





السٹن لے 


وف الباب عن آئی عریرۃ وزیسد بن خالد والفضل بن عباس . ال 
آبوعیسی : حدیث عائشة حدیث حسن غریب من ذا الوجه . ورواہ سقان 
اثوری عن الا عمش مو ھذا ۔ 


حد نا : بنكك محمود بن غیلان نا بھی بن آدہ عن نیان عن الاعحش. قال 





ونارة لا تعدھا . وقال ابن عبد البر : وأہل العلم یقوںون أن الإضطراب عنھا 
فی الحج والرضاع وصلاہ النی پٹ ال وقصر صلاة السافر ء وم یأات ذلك 
إلا مٹھا : لن الرواۃ عنھا حفاظ ء وکانھا أعبرت بذلك فی أوقات متعددۃ 
وأحوال مختلفة اھ . ھذا ما فی ” العمدة “ ٣(‏ ۔ ٦٦۸‏ و۹9٦٥)‏ وغیرھا ‏ 
قال الرائم: ہذا کل بیان فعلہ ل ٠‏ ودآبہه نارة کذا وتارة کذا ء وکل 
ذاك ف روایات عائشة فی ” الصحاح“ ؛ وھی اعلم الناس بھا واحق بھا ء غیر 
أن قولہ کے کا فی حدیث ابن مر: فی” الصحاح“: ہ صلاۃ الیل شی می 
فإذا خشیت الصبح فاوئّر بواحدة ہ بدل على أن الصلاۃ خبر موضوع لا حجر 
فبھا ء فلیصل ما شاء مثنی مثنی من غیر حصر بحسب ما تیسر لە من العدد وما 
افق لہ من حظ العبادة ء إلا أن بخشی انصبح فبؤتر + فإِن عند ذلك یضیق 
الوقت ؛ فلیأت بخائمتھا وھی الور ٠‏ ویژیدہ ما روی ابن حبان وان النذر 
والحاکم من طریق عراك عن أنیھریرۃ مرفوعا: ہاوتروا بخیس او یسیع او بضیع 
آو بإحدی عشرۃ آو باکٹر من ذلك ہ اخرجہ الحافظ فق ”التلخیص“ رص 
مع رعایة طول القراءة وحسن أداٹھا إل أن‌ 
بخشی الصبح فلیختمھا بالونر ٭ وفی ذلك جع بین قولہ وقعلہ مع , واما باب 
الجواز فواسع جداً ؛ وااوضوع خیر کل ء فن شاء استکٹر ومن شاء استقل ۔ 
قال القاضی عباض : ولا خلاف آأنہ لیس فی ذلك حد لا یزاد علیہ ولا بنقص 


منه ء وإن صلاة اللیل من الطاعات الّی کا زاد فبھا زاد الآجر ٢ھ‏ . حکاہ 
هُ 














٦ء‏ ولذا قد ذھب ال 








اکثر صلانہ باللیل وأقل ما ثبت ۳۳ 





آبوعیسی : واکٹر ما روی عن النی گل فی صلاة الیل ثلاث عشر: رکعة 
مع الوّر . وأقل ما وصف من صلانہ من الیل تسع رکعات ‏ 


نا أبوعوانة عن قتادۃ عن زرارة بن أوق عن سعد بن ہشام 


قالت :. ہ کان النبی گا ذا لم یصل من اللیل منعہ من ذلك النوم 


الٹووی ق ”شرح سم *۔ 

وی روایة: ؛إن صلانہ باللبل مس عشرۃ رکعۂہ؛؛ کا قال النووی ف ”شرح 
سم فاکثرہ مس عشرة برکەتی الفجر؛ اھ ۔ وق أخری: اسبع عشرۃ1 ءُردھ 
فیا ا حدث ٭ روی ان البارك من حدیث طاؤس مرسل : ہکان یصل پٹ 
سیع عشرة رکعة من اللیل اھ ؛ أخرجہ العراق فی ” تخریج أحادیث الإحیام' ٤‏ 
وفی ” التلخیص “ (ص _۔. )۱۱١‏ وف حواشی النذری“ : قیل : اکثر ما 
روی فی صلاة اللیل سبع عشرة ء وھی عدد رکعات الیوم واللیلة آھ ۔ 








لہ : وائل ما وصف الخ . قال الشیخ : واقل ما ثبت سبع رکعات ٭ 
کا فی حدیث عائشة عند أی داؤد ق ”سنہ“ (١۔۔‏ ۱۹۳) (باب ق 
صلاة اللیل ) ورواہ أحد کا فی ” الفتح “ ء وفیہ حدیث أی أمامة عند أحد 
والطبرانی ؛ کا فی ” التلخبص الحبیر“ (ص ۔ )۱۱١‏ قالت : ہ کان یؤتر 
باریع وثلاٹث وست وثلاث ونمان وثلاثٹ وعشر وثلاث : و یکن بؤتر 
بانقص من سبع ولا باکٹر من ثلاث عشرۃ ۰ ۔ 

قال الحافظ ابن حجر فی *الفتح “ -٣(‏ ۱۷) : وھذا آصح ما 
عليه من ذفلك . وقال : وبە یجبع بین ما اختلف:عن عائشة من ذلك 


ولق أ1ھ۔ 








قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


حد‌ثن : عباس ۔ ہو ابن عید العظم العنبری ۔ نا عتاب بن الی عن بھز 
این حکم قال : کان زرارۃ بن أوفی قاضی البصرة فا یژم بنی قشیر فقرآ 
پوما فی صلاۃ الصبح: (فإذا نقر فی الناقور فذلك یومٹذ یوم عسیر) خر میا + 
وکنت فی من احتمله إلی دارہ ؛ ۔ 

قال آبوعیسی : وسعد بن ہشام ہو ابن عامر الأنصاری٤‏ وعغام بن عامر 
ہو من اتعاب النی کا . 

ول : صل من النھار ٹنتی عشرۃ رکمة . تحسك بہ البعض عل ان الاہتار 
کان بواحدة ؛ فإنہ عملہ ہی نی صلاة الیل لم یکن اکثر من ثلاث 
رکعة . فلا قضی ثننی عشرة علم أن صلاتہ بالیل کانت نتی عشرۃ والوتر 
رکعة . ولقائل أن یقول : ثہت عنہ خس عشر رکعة بالیل أیضا ء فإذن لا 
حجة لہ ق ذلك . قال الشیخ : مک أن ہذہ الرکعات صلاتہ بالنھار غبر 
صلاتہ بالیل ؛ لا أن ذك قضاء صلاۃ الیل ٭ ویکاد یژیدہ روایة أخرجھا أحد 
قی ” مسندہ “ من حدیث على قال : ہ کان النی پٹ بصلى من التطوع نمانی 
رکعات وبالٹھار ٹنی عشرۃ رکعۃ ؛ واللہ أعلم . رواہ ١(‏ ۔۔۔ )۱٣۸‏ من طریق 
آبى اسحاق عن عاصم بن ضمرۃ عن على الخ ۔ وقد ذکرتہ بلفظہ فی ”اللسند“ ء 
وھو من زیادات عبد اللہ ۔ 





اعد النزول وما فی شرحہ من الأبحاث _ پل 
( باب فی نزول الرب تبارک و تعالی الی السماٴ 
الانیا کل لیلة ) 


حد‌ث : نتیبة نا یمقوب بن عبد الرحن الاسکندراق عن سھیل بن آ‌صاغ 








: باب ما جاء فی نزول الرب تبارك وتعالی إلی الىماء 
الانیا کل لیلة :سے (1) 


قال الک 

(۱) تصدی الشیخ رمہ اللہ تعالی فی شرح حدیث الباب استطراداً لل مسائل 
کثیرۃ کلامیة وفلسفیة ومنطقیة ء فتعرض ال مسألة: عینیة الصفات + 
وإلی مألة: الصفات السبعة وصفة الشکوین ء وتقدم العلة التامة علی 
اللعلول تقدعاً زماناً : وإلی مألة العلم ءوإی مسألة کون الأفعال ہل ھی 
معللة با حکمۃ ءوإ ی مسألة تکفیر الناول فی ضروریات الدین؛ ومسألة التجل 
وربط ال حادث بالقدیم؛ ومسآألة کلام النفسی واللفظیء ومألة القطعات 
القرآئیة ء وما إلی ذلك من مسائل ؛ ولکن کل ذلك بإمال فی بعضھا 
وإشارة فی بعضہا ء رھذہ السائل کلھا مباحث فی غایة من الاأژحیة 
فی مواضعھا ؛ کا أنھا مشکلة فی کشف حقیقتھا ؛ فساہرت معہ 
رحمہ اللہ فیھا ء ولکن اقتنعت بتوضیحھا ]الا من غیر إشباع الکلام 
واستیفاء البحث ؛ إلا ماله صلة قریبة بالوضوع ء کكسألة الاشابھات 
وصفة اللزول والاستواء ؛ فقد استوفیت غرر النقول فبھا بعباراتھا 
کا إنی اکتفیت فی السائل الغیر التعلقة بذ کر مصادرھا ومر اجعھا 
اللھمة ء بجد الراجع فیھا شفاء غلتہ . وباللہ التوفیق والئقة والنکلان 





اعم ان نزول الرب تباركک وتعالی مسالة اعتقادیة لا فقھیةء 




















لیکنی فیھا الاعتقاد الإچمال دون التفصیل ء واھا یفوض التفصیل ف مھا إل 
اللہ سبحانہ ء کا ہو مصرح فی کتاب ” الفقہ الأکبر “ تألیف أں مطیع الم 
ابن عبد اللہ البلخی تلمیذ الإمام آئی حنیفة ء وأبومطیع البلخی ھذا وإن تکلموا 
یه غیر أنہ صدوق عندی ء و کان ابن البارك یعظمہ ویجلہ لدینہ وعلمہ کا 
”للیزان“ (١۔۔ )۲٦۹‏ ء وذکر الڈھی نفسه : وکان بصیراً بالرأی 
علامة کببر الشأن ولکنہ واہ فی ضبط الثر ٢ھ‏ . وذکرہ القرشی ق ”جواہر 
بآنہ راوی کتاب ” الفقہ الأکبر“ عن الإمام آبی حنیفة ء فلعل 
آبا حنیفة أملاہ عليہ ٤‏ وہو قیدہ ودونہ ؛ فالنسبة ہل الإمام أیضا صحیحةء 
ویقول الشیخ الکولری فی ” تعلیقاتہ عل کتاب أں الظفر الإسفرائینی ” ف 
” اللل والنحل “ (ص ۔۔ ۱۱۳) : إن ” لفقه الأآکر “ نسختین : اُحداضا 
روایة حماد بن آئی حنیفة ‏ وھی النی شرجھا عل القاری . والأخری : روایھ 
آں مطیع البلخی ؛ وھی معروفة ” بالفقہ الاٌبسط “ . وذکر الشیخ الکوثری 
فی تعلیقانہ علل ” اللمعة ٭ (ص ۔۔۔ ۸) للامتاذ العلامة راغب باشا أنە یقالہ 
سط ” الفقہ الأکبر“ أیضاً ٭ وذکر ابن حبان وابن عدی والعقیل من 
کلبات قاسیة فی جرحہ ؛ فلا یکاد ینار مٹھا من کان بصیراً علىی صنیعھم مع 
ا فیة ۔ وراجع ” تقدمة نصب ال آیة “ الشیخ الکوثری من کلمة ق ال مرح 
والتعدیل . ومسآألة حدیث الباب من التشابھات ہ فالنقول عن جمھور السلف 
والأئذ الأربعة فی النزول وافیی'ٴ والاستواء ء وثبوت الوجہ والید والیمین 
وغیرھا عو الإیمان بھا ؛ کا ورد علی طریق الإحال منڑھا اللہ تعالل عن 
والتکبِیف من غیر تعطیل ومن غیر تاویل ٤‏ کا ذکرہ البدر والٹھاب؛ 
فی ٭ الفتح " (٣.۔ )٣٢‏ : وقد اختلف فی معنی النزول على اقوال : 















بیان اللذاھب فی التشابھات ۳۷ 


ففنھم: من حملہ علی ظاہرہ وحقیقتہ ء وہم الشبھةء تعالی اللہ عن قولم ۔ 
ومٹھم : من أنکر صحة الأحادیث الواردة فی ذلك جملة ٤‏ وھم انل حوارج 
والمتزلة ‏ وھو مکابرۃ ۔ 


ومنھم : من أجراہ علی ما ورد مژمتاً بہ علی طریق الإجمال منزھاً اللہ 
تعا ی عی الکیفیة والنشبیه ء وہم جھور السلف ؛ ونقلہ الیھی وغیرہ من الأئمة 
الأربعة والسفیائین والحادین والآوزاعی والیث وغیرهم ۔ 
ومنھم : من أولہ على وج یلیق مستعمل ف کلام العربِ ۔ 
ومنھم : من أفرط فی التاویل حنی کاد أن یخرج لی نوع من التحریف ۔ 
ومنھم : من فصل بین ما بکون تأویلہ قریباً مستعملڈ فی کلام العرب 
ما یکون بعیداً مھجوراآ ء فاول فی: بعض وفوض فی بعض ء وھو منقول 
عن مالك ؛ وجزم بہ من التأخرین ابن دقیق العید ۔ قال الیھی : وآسلمھا 
الإبمان بلا کیف والسکوت عن الراد ؛ إلا أن یرد ذلك عن الصادق فبصار 
]ل١ھ‏ . وف ”العمسدة“ (۳ ۔۔ )٦٦٦‏ : لاشك أن اللزول انتقال ام 
من فوق إلی تحتء واللہ مازہ عن فلك : فا ورد من ذلك فھو من التشابھات ۔ 
فالعلماء فیہ علی قسمین : 





وی 


الڈول: الفوضة ؛ یؤمنون بھا ؛ ویفوضون تأویٹھا لی اللہ عزوجل مع 
عن صفات النقصان ۔ 
والثانی: الاولة ‏ یاولونھا علی ما یلیق بہ بحسب الواطن؛فاولوا بن معنی 
”ینزل اللہ“: پ أمرہ؛ أو ملائکتہ ء وبأنه استعارۃ ؛ ومعناہ التلطف بالداعین 
والإجابة ہم ء ونحو ذلك . وقال الخطای: هذا الحدیث من آحادیث الصفات ۔ 


الجزم 








(م-۱۸) 


۳۸ معارف السنن سس6 





مذھب السلف فیه : الإیمان بھا وإجراڑھا علی ظاہرھا ونی الکیفیة عنه لیس 
کثلہ سی وھر السمیع البصیر . وقال القاضی البیضاوی : ما ثبت بالقواطع 
اعقلیة أنہ مازہ ن الجسمیة والتحیز اەقنع علیہ اللزول على معٔی الانتقال من 


العقا 





موضع لی ما ہو أخفض منہ . فامراد ور رحتہ . ... أی ینتقل من مقتضی 
صفات الملال الّی تقتضی الأنفة من الراذل وقھر الاأعداء والإنتقام من العصاۃ 
إلی مقتضی صفات الإکرام للرأفة والرمة والعفو آھ . وعزا النووی ف ' شرح 
مسلم ” اللذھب اللُول إلی جھور السلف وبعض النکلمین . والثانی إل اکثر 
التکلمین وجماعات من السلف . قال : وعو کی ھنا عن مالك والوزاعی ۔ 
وف ” الفتح' : وقد حکی أبوبکر بن فورك أن بعض الشاخ ضبطہ بغم اوله 
على حذف الفعول ؛ أی بنزل ملکا ء ویقویہ ما رواہ النسائی من طریق الأغر 
عن آئی ھریرۃ وآنی سعد بلفظ : ہ إن اللہ یمھل حتی یمضی شطر الیل ؛ نم 
یمر منادیأً یقول < ہل من داع فیستجاب لە ؟ ء ال حدیث ٠‏ وفی حدیث عان 
ابن أیالعاص : و ینادی مناد : ھل من داع_ پستجاب لہ الحدیث ۔ 


قال القرطبی : وبھذا یرتفعالإشکال ؛ ولا یعکر عليه ماف روایة رفاعة 
ا جھنی : ہ ینزل اللہ إل ماء الدنیا فیقول : لا یسال عن عبادی غیری : لأنہ 
لیس فی ذلك ما بدقع التاویل الذ کور ١ھ‏ . وی“العمدة“ (۳ ۔ )٦٦٦‏ بعد 
روایة الحدیث من طریق الأغر ء وصححہ عبد الحق 7ھ ۔ 


قال شیخنا الکوٹری فی ”نکلة الرد عل نونیة ابن القم“ اص بے 1۳۹ 
و۱۳۲) : أحادیث اللزول مثلا إبعادھا عن معان توجب النثبیه والنقلۃة 
ہل الحق سلفاً وخلفاً ؛ وجلھا عل ا جاز فی الطرف أو علی 
الإستاد ا بازی استعال عرئی ححیح وموافق التازیہ ء وقد بئرجح عند یعضہم 
الأول وعند بعضھم الثائی ء ولکن الذی صح عندہ روایق الڑازال . أو اطلع 





تحقیق مذھب أھل السنة فی التشابھات ۳۹ 


على صحة حدیث أی عریرۃ فی ” سنن النسائی“ : ہ إن اللہ عز وجل مھل حّی 
بمضی شطر الیل نم یأمر منادپا . . . . ٠‏ یمزم برادة الإسناد انبازی فی بای 
الروایات ‏ فیخرج حدیث اللزول فی نظرہ من عداد التشابہ ویدخل ‏ 
عداد اٹحکء حیث ردہ إليه . قال الإمام ابتھد ابن دقیق العید: إِن کان ااویل 
من انجاز البین الشائع فالحق سلوکہ من غیر توقف ء أو من الباز ابعید الغاذ 
فالحق ترکہ ٭ وإن استوی الأمران فالإختلاف فی جوازہ وعدم جوازہ منألة 
فقھیة اجتھادیة ء والأمر فیھا لیس بالحطر بالنسبة لل الفریقین ١ھ‏ ۔ 

قال الکوئری طال بقاؤہ : وہذا کلام نفیس جدا ینبٹی عن علم جم و 
صراحة فی بیان الحق وتوسط حکم الخ . وقال تبلہ بقلیل : بل الصحابةۂ 
کلھم أجمعوا علی تنزیہ اللہ سبحانہ عن مشابھة ا خلوقات ف ذاتہ وصفاتہ وافعالہ ۔ 
ومن ضرورة ذلك : صرف الأُلفاظ الستعملة فی ا حلق عن معانیھا التعارفقة 
بینھم إلی معان تنسامی عنھا نسیة تلك الألفاظ إلی اللہ سبحانہ علی مقتضی قولہ 
تعالی : ( لیس کثلہ شی ) وھو تأویل امالی ء وأما تعبین تلك العانی التسامیة 
تفصیا بقم ائمةء فیا بختلف مبلغ انتباہ أھل الع إليه على اختلاف ما آناھم 
اللہ من الفھم آھ . وقال فی ” تعلیقانہ علی کناب الأماء والصفات “ للیھی 
(ص ۔. )٥٤٤‏ على أن شطر الیل وثللہ مما بختلف بإختلاف الطالع والغارب 
کا یعلم ذك ضرورۃ من بحث عضه >٥‏ فثبت أن ذلك فتح باب القبول لأھل 
کل افق ۔ 

وأما من جعل ذلك نقلة فقد جسم وخالف البر هان العقلی ؛ والدلیل الشرعی 
وضرورة الج آھ۔ 

قال الأستاذ الشیخ سلامة القضاعی فی ” فرقان القرآن بین صفات احالق 
وصفات ال کوان “ (سن _. '۸و۸۱) : إذا معت ف عبارات بعض السلف: 
”انا نؤمن بأن لہ وجھا لا کالوجوہ ویداً لا کالأیدی' فلا تظن آنھم آرادوا أن: 

















٤‏ معارف السان 





ذاتہ العلیة منقسمة إل أجزاء وأبعاض ء فجزء منھا ید وجزء مھا وجہ ء غیر 
آنہ لا یشابہ الیدی والوجوہ الّی خلق ء حاشاہم من ذلك ؛ وما ھذا إلا التشيه 
بعینہ > وانا آرادوا بذلك أن لفظ الوجە والید قد استعمل فی معٰی من العانی 
وصفة من الصفات الّی تلبق بالذات العلیة کالعظمة والقدرة ؛ غیر أتھم 
پتورعون عن تغیین تلك الصفة تھیبا من التھجم على ذاك القام الأقدس ٭ و 
انتھز احبسمة والشبھة مثل ہذہ العبارة ء ففرروا بھا العوام ؛ إل آخر ما قال . 


ولاژمام حجة الإسلام الغزالی کلام متین جداً فی رسالتہ االطیفضة فق 
” قانون التاویل ” فی تحقیق الناوبل المالز والواجب والنکر ء وتصدی إليه 
ایض فی ” فیصل الف 
الصدد : 





پین الإسلام والزندقنة ” . ومن شعرہ ق ذلك 


لا ولا تدری صفات رکبت فیك حارت فی غفایاہا العقول 
آبن مك الروح فف جوھرھا ہل ترادا فتری کیف تجول 

منك العقل والفھم إذا 
فإذا کانت طوایاك الی 
کیف تدری من على العرش استوی لاتقل کیف استوی کیض الازول 
فھو لا آین ولا کیف لے وہونی کل النواحی لایزول 
جل ذانا وصفات وحسا وتعالف ربنا ما نقول 





والکتاب الحافل فی ہذہ السائل علىی مسلك الف ہو کتاب ” الاماء 
والصفات ' للبیھتی ء ود فی ” تکلة الرد علی النولیة "و" دقع الابہ" لن 
ا جوزی و” دنع الشبہ “ لنٹی الحصنی و” القصل فی ائلل والنحل " لان ۔مزہ 
کلام یا ا ا ا وکلام ابن الم ی نآلیفه 
کہ ”إجّاع ا میوش الإسلامیة“ و“ الصواعق الرسلة ٭ و” القصیدة النونیة “ 
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ھا یکران من نقول السلف وأقواہم ؛ ولکن تم بصرحان با بناقص أفواغم؛ 
ویحملانتھا ق غیر حمل ء ولیس ھذا موضع بیانە واللہ ول افدایة والصواب , 

وبا لجملة فذھب التکلمین _کا قال الشیخ ۔۔۔ ہو التاویل بالعقل عل ما 
یوافق الشرع ؛ والوا : إن مذھب السلف آسلم ومڈذھینا آحکم . وشرحع 
قوطم : إِن أصل مذھب السنة کلھم اللغوبض ٭ وآما ا تأویل فڑنغا یصار إليه 
عند ال حاجة عند البحث والتا: فرق الضلال من الشبھة واجسمة . نم ہم 
یژولون بما لا بخالف الشرع والعقل ے واما البتدعة فتاویلاتھم تخالف الشرع ۔ 
ومذھب الٹبھة : لن الہ جسم من الأجسام 8 

قال الشیخ : نم لن تفویض السلف وعدم التاویل لە معنبان : الاأول : 
التفویض إل اللہ والإقرار بعدم علمهم وعدم الإنکار علی من تأول . والژانی : 
تفویٔض تفصیلھا وکیفیتھا إلی اللہ والإنکر علی ءن تأول پرآیہ وعقلہ ؛ وہم 
آرادوا ہذا العنی الٹانی ۔ 

نم لأولة من أھل الحق فرق : فرقة ہم أھل اللغة ء فأولوا 
آوالئشبیہ . وفرقة ہم الصوفیة ء تأولوہا بالتجل؛ وھو ظھور الشٔی 
ة٤‏ فالئزول ہو تجلی صوری عندھم لا نزول حقیتی ۔ وفرقة ہم 
التکلمون . تآأولوا النزول بنزول الملائکة أو رمة اللہ بعبادہ ۔ 
تفصیل الذاہب ؛ وآأما مذھب التجل 
الصوری فا کرہ الشیخ القاری فی ”الرقاة“ کا فی”فتح اللھم” مع تحریر الذاہب 
ونقیجھا : وإرجاع انخلاف نی أہل الحق إلی خلاف لفظی . راجع ” تح 
اللھم“ ٢٢‏ ۔۔۔ )۳۱٣‏ . وأما النجلی وحقیقتہ ؛ فن شاء ان یطلع علیہ فلبراجع 
” العقبات “ للشیخ اسععیل الشھید ٠‏ وما فی ” فتح اللھم “ عٹھا : وما ذکرہ 




















قال الراقم : وقد فرغنا آ: 








۲ معارف السنن نو کے 





الشیخ فی”مرقاۃ الطارم"ء وجمل منہ تجدھا فی ”نیل الفرقدین“ (ص  +)۱۳١‏ 
ونصدی إلبه الشاہ ول اللہ من الجنالز من ”حجة اللہ“ ء وف 7 السطعات ” و 
٭ ایر الکٹیر“ و”التفھیات“ ۰ وملخص حقیفة التجلى أن بحاکی اخلوق صفة 
من صفات الحالق وینسب ذلك إلیه سبحانہ وتعالی . والشاہ عبد العزیز فی تفسیر 
آیة کشف الساق بدائم فی ھذا الصدد ۔ 

قال الشیخ : والمتکلمون طاثفتان : الأشعریة ؛ وم النسوبون إل الإمام 
آیالحسن الٛأشعری؛ و أتباعہ الشافعیة وامالکیة . والثانیة :المانریدیة ینسبون لی إمام 
المدی أں‌منصور الالریدی ؛ وأنباعہ ا حنفیة : وابوالحسن وٴومنصور معاصران 
لکن أبا منصور اصفرسۃا من ایی الحسن ٠‏ والتابلة لا ینقمبون إلی أحد مھا ۔ 


قال الراقم : آبوالحسن الُشعری امے : عل بن اعصیل ٭ 
ینٹھی نسبہ إل أی موسی الأشعری رضی اللہ عنہ ٭ صمای رسول اللہ پل . 
توق على الٌصح ما بین اثلاثین والعشرین بعد ثلاث مائذ من افجرة ء وارجتہ 
ا حافلة فی ” تین کذب الفبری فیا نسب إل الإمام أی الحسن الاٌشعری“ لحافظ 
ابن عساکر الدمشنی ٤‏ وھو شافعی الذھب عل الراجح ؛ وقیل : مالکی ؛ و 
کذا توسع جدا فی ترجمتہ ابن السٹکی فی ”طیقانہ“ فی ا جمزء الثانی ۔ 








وأما أبومنصور الاتریدی فھو الإمام حمد بن حمد بن حمود الااریدی+ 
قسبة إلی ٭ما ترید“ ے بفغم التاء ۔ قریة من قری ” مرقند“ ‏ توق سن 
٣۳‏ مجریة بعد وفاة الاشمری ؛ ترجمتہ اختصرة تجدھا فی * المواھر“ و 
” الفوائد “ ۰ وہو حتی تلمیذ محمد بواسطتین ٤‏ وانملاف بین الأشعری و 
الاتریدی قلیل جدا ء حنی قال بعض الاأفاضل . إن عقیدة الطحاوی لا بخالف 
الأشعری إلا فی ثلاث .سائل ؛ وابن السبکی فی ”طبقاتہ“ یجعل الخلاف اللفظی, 
فی سبع والمعنوی فی ست ؛ وقد ذکرہا فی ” قصیدتہ اللولیة ” فی ”طبقانہ”۔ 








بیان الأشعریة والالریدیة وأتیا ۳ 
اع عم 








واما اتباعھا فذ کر الحافظ ابن عبد السلام : إن الا 
فضلاء ا نابلےة أشعریون ٤‏ ذکرہ ابن السبکی ؛ والتفصیل ما آفادہ شیخنا 
الکوئری فی مقدمتہ علىی ” تین کذب الفتریٴ فقال : فالالکیة کافة وثلالۃ 
آرباع الشافعیة وثلث ا تفیة وقسم من النابلة علی ھذہ الطریقة من الکلام 
من عھد الباقلانی: والثلثان من ا حنفیة علی الطریقة اٰاثریدیة فی دیار ”ما وراء 
الٹھر“ ٭ وبلاد الترك والأفغان وامند والصین وما والاھا ء إلا عق انحاز منھم 
إإل الاعتزال ء کبعض الشافعیة . . . . وبعض ال حخابلة علی مساك السلف ف 
التفویض ورك الحوض ا وبعضهم انحاز إل العزلة ء وکان غالبھم علی تعاقب 
القرون حشویة على الطریقة السالیة والکرامیة إل آخر ما ذکر . ولذاقد تصدی 
الرد علیھم ابن ا جوزی فی ”دفع الشبه“ ۔ 

وقال الکوری فی ” مقدمتہ “ تلك : والاشعریة ہم العدل الوسط بین 
المعتزلة والحشویة ءَ لا ابتعدوا عن النقل کا فعل المزلة ولا عن العقل کعادۃ 
الحشویة ؛ ورثوا خیر من تقدمھم و جروا باطل کل فرقة . . . . واااریدیة 
ہم الوسط بین الاّشاعرۃ والعتزلة . . . . فالأشعری والاتریدی ہا إماما أھل 
السنة والمباعة فی مشارق الأرض ومغاربھا ء لحم کتب لا تحصی ۔ ولا یوجدد 
من یوازن الأشعری بین النکلمین بالنظر ما قام بہ من العمل العظم ٭ ومع ذلك 
لا خلو آراؤہ من بعض ما بؤخف کنوع ابتعاد عن العقل مرۃ وعن النقل آ۔ 
فی حسبان الناظر فی کلامہ فی مسائل نظریة معدودۃ ء کمقولہ فی النحسین وا 
والتعلیلء وما یفیدہ الدلیل النقل: ونحو ذلك ء لن من طال جدالہ مع أصناف 
اللعزلة والحشویہ: مثلہ لا بد وآن بحصل فی کلاہہ شئی من هذا لقیل ؛ وزغا 
لم یقع ذلك فی معاصرہ إمام امدی آی منصور اماتثریدی شیخ .السنة ما وراء 
التھر + لتغلب السنة ہناك علی آصناف البتدعة تغاباً تا۔اً لانظھر 
فتمکن من ال ری على الإعتدال التام فی أنظارہ ٭ فاعطی التقل حقہ والعقل 

















شاغباتھم معهء 


حک ١ھ‏ باختصار ۔ 

قال الشیخ : ولفظ الاّشاعرۃ ریما یطلق عل الاّشعربین والاتریدزین جیعا ۔ 
لعل ذلك آو ان اخلاف قلیل جدا ‏ او ان إطلا‌ق ذلك بختص فی السائل 
الوفاقیة ۔ ٹم إن إطلاق: ”اہل السنة والجمباعة“ على الأشعریة فی دیار ”خراسان“ 
و" العراق “ وبلاد ”الشام“ وما والاہا إلی آقمی بلاد ” إفریقیة“ وبلاد 
” الغرب“ . وعل الاریدیة فی بلاد ”ما وراء الٹھر” ؛ وعل لطافتین جمعاء 
فی بلاد ” افند “ و“ الصین* و” الُفغان ” و“ اترك ” ۔ 

قال الشیخ : ثم إِن الأٌشعریة قالوا: إن للہ صفات ذاتیة أزلیة قدیمة؛ وھی 
سیع العلم ء والسمع ء والبصر ء والقدرۃ ء والإرادة ء والکلام واخیاۃ ۔ 
وصفات فعلیة ؛ وهھی حادثة محَلوقة لہ تعالی ؛ ولیست قائمة بہ سبحائہ وتعالی , 
وقال امالریدیة : الصفات الذایة السبعة والفعلیة کلھا قدیمة ء والصفات الفعلیة 
کالإحیاء والإماتة ء والتخلیق والترزیق وغیرھا . والکلام فیھا مفروغ عنہ فی 

کتب الکلام ک۔”شرح القاصد“ و”شرح الواقفٴ و”شرح المقائد“ وغیرھا ۔ 
وعرفھا ق کتاب الأیمان من ”الدر ا ختار“ بما تکون صفات مع آضدادھاء 
قال فی صفة ذات ما لا یوصف بضدھاءو صفة فعل ما یوصف بھا وبضدھاء 
کالغضب والرضا . والتعریف ہذا ذکرہ ابن امام فی ” الفتح“ وابابرتی ف 
” العنایة ” والزیلمی ف ” شرح الکنز“ وغیرہم أیضاء فنھم أخذہ صاحب 
* در افتار“ ٠‏ 

قال الشیخ : ولم اجد ھذا التعریف فی کتب کلامیة ء وقد قال اڈاتریدیة 
بصفة اللکوین ؛ وأدرجوا عذہ الصفات الفعلیة کلھا فیھا ؛ فجعلوا اللکوین 
بمنزلة ال حنس الذی یعم جمیع عذہ الصفات ء فھی صفة ثامنة قدیمة أزلیة لہ 
تعالی ٠‏ والبخاری أیضاً بقول بصفة الدکوین 

قال الراقم: أی فی ”صحیح البخاری“ فی ( باب ما جاء فی تخلیق السماوات 


























٤” 


والأرض) من کتاب الرد علىی الحھمیةء وأوضحہ فی جزے ”خلق افعال العباد/ء 
واعترف الحافظ ‏ ” الفتح“ ( ۱٣‏ ۳۷۰) بأن البخاری یوافق آبا 
صفة التکوین . وقال الحافظ : والصائر إلیہ یسلم من الوقوع فی م_ألة حوادث 
لا ول ما آھ۔ 








قال الراھم : بعرض بابن تیمیة . والاٌشعریة یقولون : الصفات الذانب 
قدیمة والتعلقات حادثة ء ویقول الإمام الطحاوی : إن اللہ تعالی خالق قبل أن 
٭ ورازق قبل أن ‏ اقول: ومن لفظه فی عقیدتہ : ”ما زال بصفاته 
قدباً قبل خلقه ٤م‏ یزدد بکونھم شیت لم یکن قبلھم من صفتہ . ... . لیس بعد 
خلق احلق استفاد اسم ”احالق“: ولا بإحداثہ البریة استفاد اسم ”الباری“ اھ٤۰‏ 

قال الشیخ : وھناك شی آخر بتعلق بالباری سبحانه احق أن یسی 
بالفعل مثل نزولہ تعائی إل السیاء الدنیاءوما إل ذلك من افعال متعلقة بە سبحانھ 
وتعالل ؛ وظاھر أن مثلھا لا یکون قدھاً ‏ وتسمیتہ بالفعل می ء فیقول 
: إنھا لیست قائمة بە تعالی بل ھی حوادث من خلوقانہ . وبقول 
نھا قائمة بالباری ؛ وھی حوادث لکنھا غیر مخلوققء 
فعندہ تقوم ا حوادث بہ سبحانہ وتعا ی بإختیارہ ء وعذہ ا حوادث قد بتصف 
بھا وقد لا یتصف بھا ء ویفرق بین الحادث وا خلوق بالعموم وانخلصوص ٭ 
فلیس کل حادث عندہ ملوقاً الصفات عندہ حادلة ولیست حلوقة > 
وبدعی آأنہ بوافق مسلك السلف الصا حین ؛ وألف فیه کتاباً مفرداً ء والأشاعرة 
یبطلون ذلك؛ والباری سبحانه وتعالل لیس عندھم محل 'مرادث؛ ومن تان حلڈ 
موادث فھو حادث عندھم : وتعالی اللہ عن ذلك ٭ وم بقولوا بالفرق بین 
الحادث واخلوق ء فالحادث عندھم خلوق . أقول : ریا پسندل لاء 
وأتباعہ فی القرق بین الحادث وا خلوق بقوله : (وما يأنیھم من ذکر من 

رہے۱۹) 








اماتر ید 

















3 ف الن‎ ٤٦ 


ربھم محدث ) حیث می الذکر حدٴاً مع آنہ لیس خلوقاً عند أہل الحق ٭ 
ولا حجة فیہ اصاا ء لن معنی الإحداث زیجاد الشی' بعد أن م یکن والحدوث 
کون الشی' بعد أن م یکن ٤‏ عرضاً کان أو جوھراً ‏ وائحدث ما أوجد بعد 
انم یکن ٭ وذلك نا ق ذاہ آو إحدالہ عند من حصل عندہ ء ومئہ قوله 
تعالی التلو . نبہ علیہ الإمامٴ الراغب فی ” مفردانہ“ ؛ فھو محدث عندھم 
بمعنی آنہم یکن عندھم من قبل ؛ أی جامھم ذکر جدید ؛ فھو وإں کان 
قدماً عند اللہ سبحانه وتعالی لکنہ محدث عندھم ؛ فالتعبیر بالاحداث نظر؟ 
إلی ا خحاطبین لاف نفس الأمر ء ومن ذا الڈی یشك فی أن الذی قام باللہ س 
الکلام النفسی قدیم ؛ والذی نتلوہ فی الصاحف مرتآً بأصوائنا محدث ۔ 
وبالجملة : ما لا یخلو عن ال حادث فھو حادث ؛ وکل حل ‏ حوادث 
حادث ولا لاستلرم کون الحادث ف الأزل ‏ کل ذلك عند اھل الحق ۔ 
وأصل تلك الزغة من الکرامیة أنباع محمد بن کرام السجستانی ( التوق سنة 
٥ء)‏ . قال ابوالظفر الإسفرائینی فی کتابہ فی اللل -۔ وھو من أوثق 
الصادر لتمحیص مذاہب الفرق وتنقیجھا ۔- (ص - )٦٦‏ : وما ابتدعوہ 
من الضلالات مما لم بتجاسر علىی إطلاقہ قبلھم واحد من الم ءلعلمھم بافتضاحہ 
ہوقوغم : بأن معبودھم محل ال حوادث حدث ف ذاتہ وأقوالہ وإرادتہ وإدراکھ 
المسموعات والبصرزات ....... ۔۔۔ إلی أن قال بعد تفصیل ...: ول بجد مؤلاہ 
ف الام من .یکون غم القول بحدوث ال مواہر فی ذات الصائع غیر انجوس ؛ 
فرتبوا مذھبھم علىی قوغم الخ . ویقول عبد القاھر البغدادی فی ” التبصرۃ 
البغدادیة “ الطبوعة باسم ” أصول الدین “ بالاستانة . وأما جسمیة ”خراسان“ 
من الکرامیة فتکفیرہم واجب لقوغم بأن اللہ له حد ونھایة من جھة السفل . 
ومنھا : آنە ماس عرشہ ؛ ولقوطم : بأن الہ محل محوادث ملا وف 
آفسدوا بإجازۃ حلول ا حوادث فی ذات اللہ لأأنفهم دلالة الوحدین على حدوث 




















بث ان القدیم لا یکون ع5 حوادث ۷ 
یت سیت ہہت 


الاجسام بلول ا حوادث الخ . وکذلك فعل البربھاریة والسالیة ؛واندسوا! منھم 
نی اختابلة ترویاً لصنوف زیغھم ہاسم ال حتبلی؛ حیث وجدوا عل زتمهم 
آقرب طریق إلل ترویج أبا طیلھم حتی شوھوا بذلك سمعة النابلة + وأصیحو! 
ومة عار على اللذھب ال حنبل ء وحاشا مذھب لمامھم الیل من تلك الأھواء 
البیشعة ‏ ومن أجل ذلك قام للرد علیهم الحافظ ابن ال جموزی فی کتابہ ” دفع 
الشبہ “ . وتری تفاصیل فی عذا الصدد فق ٭السیف الصیقل “ حافظ تق 
الدین السیکی ء وتعلیقانہ الکوثریة ؛ و ” الاختلاف ف الفظ والرد عل ال جھمیة 
والشبھة ” ٹألیف ابن فتیبة فی آخر عہدہ مع تعلیقہ ہ لفت الفظ ٤‏ . وقد ذکر 
آبوالظفر الإسفرالینی فی أواخر کتابہ فی تفصیل مذھب أھل الحق فی العقائد 
(ص _۔ ۹۷) : وانت تع ان ا حوادث لا یجوز حلوفا فی ذانہ وصفانہ ؛ لن 
ما کان ملا مفوادث لم خل مٹھا وإذا لم بخل منھا کان محدثاً مٹٹھا + وہٰذا قال 
الیل عليه الصلاۃ وال۔لاہ : “لا أحب الآفلین ‏ ؛ بین بہ أن من حل بھ 
من العانی ما بغیرہ من حال إلی حال + کان دنا لا بصح أن یکون إلھا آھ ‏ 
وفال ی رض ۔ )۱۷۱١‏ : والت تعط آن کل صفۂ قامت بنات اباری 
جل جلالہ لم تکن إلا ازلیة قدیمة الخ . وقال فی آواخر کتابہ : واعلم أن 
جیع عا ذکرنا من اعتقاد اھل السنة والجماعة فلا خلاف تی ٹی منہ ہین 
الشافمی وائی حنیفة وجیع اھل الرای والحدیث ء مثل مالك والأوزاعی وداؤد 
والزھری واللیث بن سعد وأحمد بن حبل ؛ فإذن من الغریب الدہش والؤسف 
الوم ما یتوسع بہ الحافظ ابن تیمیة فی کتبہ من تجویز قیام الحوادث وحلوفا 
فیہ ء ومن إلبات الھة وتجویز الحرکة ؛ وقدم العرش ؛ وتفسیر الاستواء 
بالاستقرار فی قولہ: ” ولو شاء لاستفر على ظھر بعوضة فامً۔ ات بە بقدرتہ؛ 
قکیف بالعرش العظم“ وقیل 'زولہ تعالی ” ولہ درجین من البر ؛ 
وقال : کزوى ھذاء کا ہو مدون فق “” الدرر ؛دتامنة “ حافظ ابن حجر + 




















”۸ معارف السٰن 








ابن بطوطہ الرحالة من مشاھدانہ ‏ وما إلی ذلك من شواذ فی الصول 
والفروع لیس ھذا موضیع بیاٹھا ۔ 
وہا جملة کتبہ فیھا فوائد ونفائس' ولطائف کنا أن فیھا مداحض ومزال 
الأقدام ؛ وآشیاء سطحیة یتعجب مٹلھا من مثلہ ؛ فقد جیع فی ثنبہ صفوا 
وکدرآ اخ ۔ 
وق در القائل : 
قدر لرجلك قبل الحطو موضعھا__ فن علا زاقاً عن غرة زل جا 
لا یفرنك صفو آنت شاربہ فریما. کان بالتکدیر ممتزجا 
اللہ : لشیخنا رحمہ اللہ کلام فی ھذا الصدد عند الکلام فی تصویر حدوث 
الا م فی رسالتہ : ” مرقاۃ الطارم “ × ریا یتوہم منە تصحیح حوادث لا 
آوٴل ھا ء والنظر فی قوطم : ما لا یلو من۔الحادث فھو حادث اح . ولیس 
الأمر کذاك؛ فا یصرح الشیخ فی مواضع خلاف ذلك؛فقال فی ”مرقاۃ الطارم“ 
(ص ۔۔ ۰۸) : واعلم أن ما قررنا من إمکان الحادث فی الأزل نا ہو علی 
تقدیر عدم النناھیء وإنہ لا حصرہ کلیة :ولا فوجود ا حادث الزمانی فی الأصل 
جم بین النقیذ ض عدم النناھی استمر على کلیتہ ء ولعلہ ھو 
الصادق ٤‏ ومن جوز حوادث لا أول ا فانھا ذھب إلی قدم العالم أولا” العلیة 
والعلولیة ؛ نم صور مذعبہ کذلك ء ولا معتبر بە إذن ١‏ وکذلك الحافظ 
ان تیمیة . وصرح فی (ص _۔ )٢٤‏ : ”إن تقوم القدیم با حوادث لایعقل“ ۔ 
وقال فی ”نیل الفرقدین “ (ص ۔ )۱۳١‏ : والذی یذ کرہ الحافظ ابن تیمیة 
فی تصانیفہ من قیام الحوزادث یذاتہ تعالی ویعبر عنہ تحسیناً للعبارة وترویحا 













ة بذاتہ ۔ فإنا لا نقول:۔ہقیام اخوادث بذاته أاصل59ء 
فعل قدیم قائم بذاتہ ‏ بخلاف ما علفہ بالإختیار ۔ فإنہ 


منفصل عنہ بناءٴ علی أن الفعل غیر الفعول ؛ کا حکاہ البغوی فی” شرح إإنة " 


بحث الصفات الفعلبة ومذھب الفلاسفة فی الصفات ۹ 











عن اھل السنة٤ھ‏ . ومن راد الفصیل فی تعبین سلکە فلا بد أن یقف عل 
رسالتہ ” مرقاق الطارم “ واقہ اعلم ۔ 

قال آلشیخ : نمإنا نقول : إنہ لا دلیل للاشاعرۃ بحدوث الصفات الفعلیةء 
فان قیل : إن للصفات الفعلیة اَی ھی آثار الأسماء الحسنی للباری جل ذکرہ تعلقاً 
با حوادث الکونیة ء فتکون حادثة . قلت : لو کان الدار بمحض التعلق بھا 
فالتعلق کذلك حاصل فی إرادتہ وقدرنہ مثلا أیضا . وآنم لا نقولون بحدوٹھاء 
والشھور بین التکلمین: ان الإرادة قدیمة ؛ ونعلتھا بالتعلقات الحادثة حادث ۔ 
وقال ا حذاق منھم : والإرادة قدیمة ء و کذا تعلقھا قدیم لکن التعلق حادثٹ 
کا یقولہ الدوانی فی رسالتہ فی الواجب سبحانہ وتعالی . 

قال الراقم : آراد برسالنہ : ” الزوراء“ وھی رسالة جمع فیھا الدواف 
ادلة إثبات الباری سبحانہ باسلوب ممزوج بین الفلسفة والتصوف ؛ فیا بجنب 
البرہان ما بحکم بە الوجدان والکشف ؛ ومعت من الشیخ غیر مرة آنہ کان 
یفول :لم یأت فیھا بشی' بدیع بل قال : لم یصنع بھا شیتاق ھذا الوضوع 
ای حدوث العالم واختصاص الباری سبحائہ بالقدم . وھی مطبوعة لیست 
عندی الا ء والذ کور ھنا مثله یستفاد من کلامہ فی ” شرح العقائد العضدیة “ 
فی ضمن رد قول الفلاسفة فی قدم العالم فلیراجع ۔ 

قال الشیخ : واعلم أن الفلاسفة پنکرون فی ال حقیقة صفات اللہ تعالی ٤‏ 
وقوظم صفات الباری أغلوطة + بل الڈی بلزمھم بعد تحقیق مسلکھم ان 
الصفات زائدۃ ء فإنھم لا یقولون إلا بصفة العلم ء وأنکروا سار الصفات ۔ 
ٹم العلم حصول عند أرسطو ٭ والفارای ٠‏ وابن سینا کلھم ٤+‏ کا ہو صرح 
فی کنبھم ۔ ولعل القوم ١‏ ا فنقلوا ما بخالقہہ فإفن یکون العلم زائداً ۔ 
وما الوجود فھو عین الذات عندھہم ومتحد به ؛ واختارہ الأشعری أبضاً ۔ 
فھا متحدان عندھم فی الحقیقة ٠‏ والانحاد على أنواع : الا اد فی الفھوم؛والإحاد 














.2 معارف السان 
وکا ا ا ا ا 





فی ا حقیقة ؛ والإتحاد فی الوجود ۔ والڈول أضیق ؛ والٹانی اوع من الأولء 
والثالث.اوسع من الثانی ۔ 

قال الراقم : مذھب الفلاسفة فی الصفات والعلم وتفاصیل الذاہب ق 
سالة الوجود کلھا مفروغ منہ فی کتب القوم ہتمحیص وتحقیقء فعليك ب۔”شرح 
الواقف“ و“”حواشیہ“ للسیالکوتی والحلی ؛ و“ شرح القاصد “ وغیرا من 
مبسوطات الکتب الکلامیة ۔ 

وقد تعرض لألة الوجود خنا مہ اللہ أیضاً فی ”مرقاۃ الطارم“ فأفاض 
فی ٹجون الیحث والتحقیق ؛ وما ذکرہ الشیخ من کون العلم حصولاً عندھم > 
فقال فی ” حل العاقد “ (ص _۔ )۱١١‏ : تم اعلم أن القول بارتسام صور 
العلومات فی ذانہ تعالی وکون علمه تعالمی حصولاً منسوب ای العم الأول أرسطو 
والثانی آنی نصر الفارای والحکیم بھمئیار تلمیذ الشیخ الرئیس؛ وعبارات إشارانه 
ایا مفصحة عنه ؛ نم نقل رد الطوسی [یاہ ء ومن جملة ردہ ما رد الشیخ 
من لزوم زیادۃ الصفات ؛ تم تصدی لبواب ایض ء فن شاء التفصیل فلیراجع 
إليہ وإلی کتب الفن ؛ وذکرہ کال الدین علی ” شرح جلال الدین العضدیة "“ 
ایضاً (ص __ ۳۰۰) مع ما لہ وما عليه . وباللہ التوفیق ۔ 

قال الشیخ : والفلاسفة أنکروا الإرادة والقدرة کا أنکروا تعلق العلم 
الغی بالعدومات ؛ وعند التکلمین یتعلق علمہ بالعدومات من غیر واسطة 
الصور . وانا أنکروا الفلاسفة القدرۃ والإرادة لقوغم بأن الباری سبحانہ فاعل 
بالإیجاب و موہ علة ‏ وھی ما فی طباعھا صدور العلول ۔ 

آفول . تجد اسٹیفاء ہذا الوضوع من کل ناحیة من نواحی ابحث و 
التمحیص فی ” مرقاۃ الطارم لحدوث العا م “ وفی ” ضرب اناتم علی حدوث 
العالم “ ٠‏ کلاھا الشیخ رمہ اللہ وقد آبدع فیھا پنفائس مُن نفثات صدرہ > 











مسألة عینیة الصفات وغیریٹھا ٥|١‏ 





وکذا فی ”کتاب اللمعة“ فی مباحث الوجودء وغبرہ لأستاذ العلامة راغب باشا 
الشیخ ابراہیم بن مصطی الحلی المذاری تجد بث منقحاً ۔ 

قال الشیخ : ویظھر بعد الفحص أن مذعبھم أن ا حادث وجودھا بالعلۃ 
الأخیرةء وبتلخص منہ : أنھا بغیر محدث . ونحن نقول: إن اللہ سبحانہ وتعالی 
فاعل بالإختیار ء بخلق ما یشاء ء ویفعل ما پرید ء وإنکار القدرة الإفیة کفر 
صریج بإماع الأدیان السماویة ۔ نعم لا یستبعد عنہم الإنکار عن صفة الکلام 
والبصر والسع ء فإنھا ختلف فیھا بین أھل القبلة من السلمین فکیف پرجی 
مٹھم قبول مثھا . وبا جمملة ما انکروا القدرۃ والإرادة والگلام والسمع والبصر 
وقالوا بالإیجاب وذھبوا إلی قدم العام والوجود عین ذاتہ عندھم فلم پبق إِلاا 
صفة العلم . وظھربعد التحقیق أنہ حصولی عندھم فکان زائداً عل الذات ؛ فإذن 
قوطم بعینیة الصفات لیس إلا تلبیس وخداع ٤‏ ولا انٹھی بنا الکلام إل ھذا 
الحد فلنذ کر عدة فوائد تناسب القام ۔ 

الفائدة الاولی : ویعخاد من کلام الإمام الحجۃ مولانا الشیغ 

حمد قاسم النانوتوی الدیوبندی فی کتاب پر دلپذیر“ بالأردیة ما ترجتھ 
لی العربیة : إن اللزاع بین ا لتکلمین القا؛ الصفات ء والصوفیة 
القائلین بمینیتھا مآلہ إلی نزاع لفظی ؛حیث مثل صفاتہ تعالی بمصباحلە زجاجات بلون 
ختلف آخضر وآھر مث من کل جانب : ,فینیکس نور ذلك الصباح ف کل 
جھة حسب لون الزجاج أخضر وأحر ء فإذن ھذا انور الأعضر لیس ہو عین 
نور الصباح حیث بختلف لونےه ولا ہو غسیرہ ء حیث أن منشأ ذاك النور 
ومنبعہ ہو ہو ۔ 

وکذك مثل بقرض الشمس بأن الشمس کرویة والذی نشاھد من شکلھا 
ہو سطح عریض مدور ؛ فھذا السطح العریض لا ہو عین الشمس ء تھا 
کروی وھذا لیس بکرۃ وکذا لیس غبرھا ء فإن منشأً ہذا السطح ہو نفس 















۲ معارف السئن 


قرص الشمس . وحاصلہ أن للقول با بنیة أ٘یضاً وجہ کا آن القول بکوٹھا لہ 
عین ولا عین وجھاآ . وبا جمملة منیع الفیض الذی ذات واحدة وا التعدہ نی 
الصفات جاء من تجلیات وشاون غتلفة ۔ 

وقد صرح العارف اجمامی بالرتیتین عند الصوفیة ایض کا ذکر آن القوم 
اتفقوا عل أن لل تعالی کال ذانیاً وکالا“ اسائاً آفادہ الٹیخ ۔ 

آقول : ولعل ال ای قالہ فی ” الواغ> + والشیخ فی ”مرقاۃ الطارم“ قد 
تعرض إلیه فی مواضیع ہٗ مٹھا ماقی (ص _ ٤ )٥٤‏ ونٹھا ماق (ص نے 
۰. وتعرض ف ”: الفرقدین * (ص ۔_ )۱۳١‏ مل حضرۃ الذات ؛ تم 
حفبرۃ الأسماء والصفات ؛ تم حضرۃ الأقمال ؛ تم جفبرۃ آٹار الاقعال اخ ۔ 











الفائدۃ الثایة : قال الشیخ :ٴ ذکر ابن امام فی ” التحریر“ : .ان 
اأنعال الباری سبحائہ معللة بالحکة > وأجحع علبه اغحدثون والفقھاء . قال : 
ولا یلزم منە الاستکال بالغیر کا زعم الفلاسفة ء فإن الصفات فروع کال 
الذات ؛ فلیست من الحارج حنی یلزم الإحتیاج إل الغیر ۔ 
قال الراقم : ذکرہ فی بث القیاس ف العلة ( ٣‏ ۔۔۔ )۱٣١‏ من 
شرح النحریر* لاہن آمیز الحاج ما لفظہ : وکون الشارع قضی ا ےکم عندہ 
لشکمة اعتبارہ ومعرفتہ مسالك الم وشرطھا تفضل لا وجوب؛ وھذا ما بقال: 
الأحکام مبنیة علی مصاخ الباد :دنیویة کا ذکر وأخرویة للمبادات ؛ وھو وفاق 
بین النافین لطردہ وإن اختلف پ ہ۰ ومنع اکٹر التکلین ذلك لظنھم 
لزوم استکالہ ی فانہ کالا لم یکن ذھول ء بل فاك لورجعت إلیہ ء آما لل 
غیرہ فنوع ؛ بل ہو اثر کالہ القدیم ۔ ٠ء‏ - لل أن قال -: والأقرب 
نہ لفظلی مبنی على,معی الغرض ؛ و آئه غلط من اشتباہ المکم بالقعل ۔.۔ ۔ 
3 غیر أن اتصافہ باقصی ما بمکن من الکالاات مو جب لموافقة حکہ لیکرۃ 








بحث آن صفاتہ تعالی من لوازم ذاتہ ً۳ 





الخ . وإلیه یشیر الشیخ رہ اللہ ق ”ضرب اخاتم* (ص _ )٠١‏ بقوله : 
وم يك الإستکال بل فیضه ومن فروع کال الذات فاعلمه یا فی 


قال الراقم : ویشبہ هذا ما ذکرہ اہن سینا فی الصفات فق صدد جواب 
عن مشکلة ء وکذا أ جا إليه الشیرازی فی ” الُسفار الٌربعة “ ( ٣‏ ۲۷) ف 
فصل فی حال ما ذکرہ التاخرون فی أن صفاتہ تعالل بجب أن یکون نفس ذانہ؛ 
فذ کر الشیرازی وحکاہ بعدہ من آی علی ابن سینا : أن صفانہ تعالی لوازم ذاتہء 
وإن ذانہ لایکون موضوعاً اتلك الصفات ؛ لُنھا موجودة فیه ء بل لأٹھا عنەء 
بین ان یوصف جسم بانہ ایض ؛ لأن الٗبیض یوجد فیە من خارج ٤‏ 
وبین أن یوصف بأنه أبیض : لأن البیاض من لوازمہ آھ ٠‏ 





قال الراقم : وتجد فی الصفات بمتا نفیآ متعا جدا لشیخ ا حقق الحفاجی 
”شرحالشفا“ فی خطبة ”العفا“ فقال : الذات القدسة غیر 
التی لیت عینھا ء بل الصفة للذات لإسثٛادھا لہ وعدم صحة استغناٹھا عله 
بدیھة ‏ وإذا کانت الذات غیرحتاجة للصفات ولا ستکلة بھا لا یلزم تعطیلھا 
أیضاً ء لن وجودھا فائدةۃ لکونھا صفات کمال فلیست مؤم 
بالذات > 196670 )ُ۰ 
إلی آغعرٴما قال . ومن آراد النفصیل فلیراجع إليه . والآسم أن یقال کا یقول 
الإمام الرازی : إنا لانعلم کنہ صفات اللہ کا لا نعلم کنہ ذاتہ . واتھا العلوم 
لنا آنا لا نعلمھا إلا بلوازمھا وآتارھا ء وذاتہ م تکل بھا ء لان الذات کالیدا 
ھا . وقد صدق ال جلال الدوانی حیث ذکر أن مألة عینیة الصفات وغیریتھا 
لیست مما پتعلق یہ النکفیر . نعم ن الإانکار عٹھا کفرء فیتبغی تسلیمھا إمالا” 
وتفویض کیفیتھا تفصیلا إلی اللہ سبحانه وتعالی . وآما مألة تعلیل أفعال اللہ 








الذات ولاواجیة 














رہدیں 


معارف الان 
بالحکة فتجد فیھا البحث الشانی فی تاب ”یثار الحق” للوزیر الپانی فی اوراق 
کثبرۃ . وقد حکی عليہ الإجماع وبسط القول فیہ جدا۔ وو من نفائس کتابہ ۔ 
وذکر فی ” التحریر* ار أن العلسة التامة تکون مقدمة على العلول تقدماً 
زمانیاً ء إلا ان الزمان لقلتہ ریما یتوہم عدمہ ٠‏ واختارہ النکلمون والسبکی ق 
مع لوا ابع“ . وھذہ السألة مرماہا أن اللہ سبحانہ لوفرضنا أنہ علة لا پستازم 
عدم تآخر العلول عنہ حتی یکون قدباً ء والبحث فیھا طویل الذیل من شاء 
التفصیل فلیراجع ”مرقاۃ الطارم* الشیخ وکذا ”ضرب ا ائم“ لہ . ویقول ‏ 
”ضرب اللائم فی حدوث العالم“ : 
ومسا نعرف العلول إلا وجعلے ‏ علصه متائضا لا مسا آیق 
وحیث انقطاع البین لابسد عندھم من الوصل أعنی کالزمان وما احتوی 
وإلا فجعل واحسد فی تسلازم ومع وصف جمعی ف الرتب قد جری 

وشرح الابیات ہذہ بحتاج إل بسط لیس ھذا عحله ۔ 

الفاندۃ اقالة : اختلف ہل التقول فی مساألة العم ٴ١‏ ثقال عامۃ 
ا لعم : الصورة ا حاصلة: وقال ایر زاہد : العم:: الحالة الإدراکیة, 
وقال اللکلٹں 7 : مبدأ ا حالة الإدراکیة . ونوضح منشا انخلاف فی مثال: 
بیت مظلم وضع فیه سراج فأضاء لہ کل ما عناك من الصور وانتشر ضیاؤئء 
فحصل ناك أمور ثلائذ :. السراج ء وضیاؤہ الننشر ؛ واإضاءة ما ھنالك من 
الصور . فقال میرزاہد اھروی : العلم ہو الضیاء امنقشر. ؛ وعند التکلمین ہو 
السراج نفسہ ٤‏ وعند النطقبین : الصور الضیئة بضیاء الٰسراج ٭ فلینظر ابھم 
دق مدرکا واقرب تحقیقا؟ آفادہ شیخنا و مر منہ ق کتاب 
“الزاہدیة عل القطبیة“ و”حواشی القوم عل الزاھدیة“ بجٹا ۰ 

الفائدۃ الرأوعق :نی مسالن علم الغیب مقامان ء احدما : مقام تلاح 




















والتاء ؛ وفیہ یآئی الإطراء والبالفة ؛ ولا یکون الغرض الکشف عن القیقق ‏ 
فلا یکون کذباً ء ومنە بیت البردة : 

فان من جودك الدنیا وضرتھا۔ ومن علومك علم اللوح والقلم 

والٹانی : مقام ذکر اللسألة وتحقیق الواقعةہ فتذ کرإڈن القیود والشروط+ 
ولا یتساہل فی ترکھا أصل5ء ولا یبالغ فیھا ء فلیفرق بین القاءین: مقام الدح 
ومقام الألة ء ولیمیز بین باب الناقب وباب ا حقائق ء والصیبة نثأات من 
الاختلاط بین القامین آفادہ الشیخ . وف مسالة علم الغیب ۔۔۔وإنه من خصائص 
علام الغیوب ۔۔ رسالة لطیفة للشیخ : ” سھم الغیب فی کبد أھل الریب“+ وھی 
مطبوعة ولکنھا نادرة ۔ 

الفائدۃ الخامسة : قد اشتہر عل الالستة ان التاول لا یکفر -کا۔أنِ 

اشتھر أن لا یکفر أحد من ہل القبلة ۔۔ . وقد صرح الولی الحیا ی فی أواخر 
شرحہ على ”شرح العقائد النسفیة" وکذا الشیخ الحافظ تق الدین ابن دقیق العید: 
آن التاویل ف ضروریات الدین کفر ۔ 

وکلام ا حیا ی عند شرح قول الشارح التفتازانی: ”ومن قواعد أھل السنة 
آن لا یکفرز أحد من أھل القبلة* ما لفظہ : معنی عذہ القاعدة آنہ لا یکفر ق 
السائل الاجتھادیة+ إذ لا نزاع یف تکفیر من آنکر شیئاً من ضروریات الدین آھ, 
وکلام ابن دقبق العید حکاہ الحافظ ابن حجر فی ”الفتح“ فی ال جزہ الثافی عشر ؛ 
ذکرہ شیختا فی ”1کفار اللحدین “. والإمام القزالی رمالتھ 
الوضوع مماھا : ” فیصل الفرقة بین الإسلام والزندقة"ء وھی طبوعة ؛ 
وکذا شیختا رح اللہ قد أفرد الألة بتألیف مبسوط سماہ: ”1کفار اللحدین ف 
ضروریات الین“ قد استوق الألة نق وعتا.فقھا وکلاما ٭ رواب ودرایقٌ: 
وحقق فیە أن النکر من القطعیات : واللحد نی ضروریات الدین ؛ والتاول تھا 














یق ھذا 








٦‏ معارف السنن 


کل خارج عن الإسلام ء وکتابہ ہذا قد شرق وغرب ؛ ووافقہ علی ذلك اکاہر 
عصرہ ؛ مثل الشیخ الحجة مولانا أشرف عل الٹھانوی ء ومولانا خلیل آحسد 
السھارنفوری شارح ”سان آیداؤد“ رجمھا اللہ ١‏ ومفی دہار ا ند مولانا 
کفایة اللہ الدھلوی: وسائر علاء دیوبند وعلاء امند ۔ وقد ذکرت بعض وصف 
قیا تقدم فی الجرء الأول ۔ 

















الفائدة السادعمة : فا الشیخ یتوم من “جا الفصولین”(١)‏ وعو 
الفقہ ا لحننی ؛ آنہ لا بجوز ترجمة النشابھات الواردة فی 
یة بغیز العربیة۔ 





کتاب معتبر من 
صفات اللہ ترجمة 





قال الراقم : لعلہ یشیر إلی ما پستفاد ما ذکرہ فی الباب الشامن والئلائین 
فی الکلات الکفریة ٤‏ قال یق ٢(‏ ۔۔۔ )۲۱٦‏ : قال : “” دست عدای دراز 
است “ ( ای ید اللہ طویلة) کفر ؛ قیل : لو عنی بہ المارحة لا لو عنی بھ 
القدرۃ ٢ھ‏ ۔ 
قال الشیخ : والذی یظھر عندی أن یکون الٹھی عن تفسیرہ دون ترجتھ 
اللغویة ۔ 
الفائدة الساوتة : االتلمات النرآنی من النثابھات حی القرطی ق 
تفسیرہ ” ١(‏ ۔۔ )۱۳١‏ عن أبکر و مر وعْان وعلی وابن مسعود اٹھا 
من المکتوم الذ: لا پفسی والتشابہ الدی اتفرد اللہ بطلمہ ء ولا بجوز أن نتکام 














)١(‏ ألفه الشیخ محمود بن اسرائبل الشھیر ب۔” ابن قاضی سماوۃ “ من علاء 
القرن الثامن ا مجری ال توق سنة ۸۱۸ - ھ من ” فصول المادی“ و 
” فصول الامٹروشنی“ ۰ ولذا حاہ ” جاہع الفصولین“ > وہو 
کتاب جلیل جدا فی مسائل فصل الخصومات ‏ مطبوع متداول ۔ 


حدیث اللزول واختلاف الفاظہ ۰|۷ 





ہ ینزل اللہ تبارآ وتعا ی إلی السماء الدنیا کل لیلة حین یمضی لٹ الیل الول * 
فیقول : آنا اللك ء من ذا الذی بدعوی فاستجیب لہ ء من ذا الذی بسألی 
فاعطیہ ء من ذا الذی پستغفرنی فآغفر لە ء فلا ہزال کذاك حی یضی الفجر؛۔ 

وف الباب عن علی بن أوطالب وأىیسعید ورفاعة ا جھنی وجببر بن 
مطعم وابن مضعود وأبی الدرداء وعان بن العاص ۔ قال اہر میسی ؛ حدیث 
آں ھریرۃ حدیث حسن صحیح ۔ 

وقد رزی ھذا الحدبث من آوجہ کثیرۃ عن ای ہریرۃ عن النی پچ 
نہ قال : ہ ینزل اللہ تبارك وثعالی حین یبٹی ثلث الیل الآخرہ ؛ وھذا آصح 
الروایات ۔ 


مھا ولکن ؤمن بھا ونقرأ کا جاەت اھ ملخصاً 
وما پروی عن ابن عباس أویل معانیھا ء راجع لہ ” تفسیر ابن کثبر؟ و 
” تفسیرالقرطی“ و” الدرالنثور“ . قال الشیخ : فعلی تقدیر صمتہ عنہ بیان بعض 
افتملات ( دون الجزم بتاویلھا ) . قال شیخ مشابخنا مولانا حمود حسن 
الدب بندی المدعو ب۔” شیخ المند “ فی ” فوائدہ التفسیربة “ : وکل ما روی عن 
السلف فی بیان معائی القطعات الفرآنیة فإغا ہو علی سبیل التمثیل أو التنبيه علی 
بعض مزایاہا ؛ أو تدریب الناظر وتسھیل المقصود اھ ۔ 
ول : ثلٹ الیل الڈول ۔ وی روایة : ” نصف الیل “ ء وق أخری: 
”ثلث اللیل الآخر“ ء واحتارھا ال حدثون ؛ بل ھھنا ثلاث روایات أآخری : 
التر دید بین الثٹلث الٗول والنصف ‏ والبر دید بین النصف والللث الأغیر ء 
والإطلاق ی ” ثلث الیل“ نالکل ست روایات کا فی ” العمدة “ (٣۔-‏ 
۳) و“ الفتح“ (۳ ۔۔ )٦۹‏ . ورجح جاعة روایة ” الثلث الآخر “ وھی 


ف الصحیع ۔ 





”۰۸ رف الان 


( باب ما جاء فی الترا 
حدثٹا : محمود بن غیلان نا بجی بن احاق نا ماد بن سلمة عن ثایت 


البنانی عن عبد اللہ بن رباحالأنصاری عن أنی ٤‏ آن النی پل قال لأی 
غض من صوتك؛ فقال إنی أمعت من 


قالہ الشیخ: لا حاجة إلی الترجیح ؛ ولیحمل الکل على ظاھرها ء ولیقل 
پالٹزول فیھا جمیعا ء کا یلیق بشأنہ وکبریائہ ء فإنہ سبحانہ وتعالی وتقدس 
لا یشغلہ شی' ؛ والاوقات الثلالة مبارکة فإنھا أوقات فراغ القلب عن الاّشغال 
الدنیویة ء وجمع بعضھم با حمل على اختلاف الاأحوال باختلاف أوقات اللیل ق 
کل قطر ٤‏ وما ذھب بعضھم کا اختارہ الشیخ . والتفصیل فی ” الدة “ 
و * اقتع“ ۔ 












بك وأنت تقرا واز 











-: باب ما جاء فی القراءة باللیل :۔ے 


ول : وانت تخففی . ال9أفضل عند ابی حنیفة فی نافلة الیل اھر با 
بشرط أن لا یؤذی ناف آو تسا ا وکذلك یقتضیہ ا حدیث ؛ وق 
”افندیة“ عن ” الزامدیة “ : آنہ پتخیر فی ال ھر والإسرار فی نوافل اللیل واللہ 
اعم ۔ وأما کرامة ا جھر بالقراءة والذ کر إذا تاذی بہ نائم أو غیرہ ففذکورۃ 
فی الحظر والإباحة من کنا ۔ 

قمولہ : امت من ناجیت ۔ قال الصوفیة : کان الصدیق فی مرتیة الجیع 
والفاروق فی مرتبة الفرق ٤‏ فأرشدھا النی پ لل مرتیة ”جع الجیع *, 
ذکرہ القاری فی ”الرقاة“ . وشرح‌ہذہ الراتب الثلائة تجدھا فی رسالة الّستاذ 
الإمام أ القاسم القشیری ٭ وما قال رسول اللہ کے نظیر اما فی ” الاریل 
المزز* : (ولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھا ٤‏ وابتغ بین ذلك سییا) حکاہ 

















صلاتہ کل باججھر والإمرار ۹ 
قال ارفع قلبا؟ ء وقال لعمر: : مررت بك وأنت تقر وأنت ترفع صوتك؛ 
فقال : إنی آوفظ الوسنان وأطرد الشیطان ء قال : اخفض قلیاا ہ ۔ 
وف الباب عن عائشة وأم ہانی ونس وأم سلمة وابن عباس ۔ 
حلداثتاً : فقیبة نا الیث عن معاویة بن أں صاخ عن عبد اللہ ان أ قیس 
قال : سالت عائثشة : کیف کان قرامة النی گا باللیل؟ فقالت کل ذلك قد 
کان یفعل ء ریا آسر بالقراءة وربا جھر ‏ فقلت : ال حمد للہ الذی جعل ق 
الأمر سعق ٦‏ 
قال آبو عیسی : ھذا حدیث صحیح غریب۔ قال آبو عیسی : حدیث 
بن اسجاق عن حاد بن سلمةء واکٹر 
الناس إنھا رووا ہذإ الحدیث عن ثابت عن عبد اللہ بن رباح مرسا 


آی قتادۃ حدیث‌غریب؛ وإھا ند 





حدثناً : ابو بکر محمد بن نافع البصری نا عبد الصمد بن۔عبد الوارث 
عن اماعیل بنمسلم العبدی عن آى التوکل الناجی عن عائشة قالت : 'قام الانی 
من الق رآد 





القاری عن ” الطیی ” ۔ 

قال الشیخ : والاولی أن لا بدخل فی مثل عذہ الاأمور الّیلم تحصل لٹا + 
وللہ در الشیخ الأکبر می الدین ابن العرنی حیث وصل إلی مجلس من جالمن 
الوایاء فأخذوا فی البحث فی منزلة سیدنا موسی عليه الصلاة والسلام فسألوہ 
أُن بقول فیھا شیتاً فاعتذر بأنہ کیف أدخل فی أمر لیس لی فبہ نصیب ۰ قاله 
فی ” الفتوحات الکیة “ قالہ الشیخ . قال الرافم : وم اقف علىی حله حنی 
أحکیە بنصہ 








وہ : قام انضی گل بآیة من القرآن لیل . الایة مذہ قولہ تعالی :ران 
ك۲ 


٠‏ معارف السٰن 








قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجہ ۔ 


تعذبھم فإنھم عبادك وإن تففر مم فان أنت العزیز الحکیم ) کا ہو مصرح 
فی حدیث أی ذر عند النسائی وابن ماج وابن نصر والطحاوی ٤‏ وعرض لە 
پل حالة النلذذ والاستغراق فی مناجاۃ اللہ تعالیء وظاہر ھذا ا حدیث بث انچ 
لم یقرأ فی ہذہ الصلاة ”افاتحة“ ‏ وبالأخص ما ورد فی ” شرح معانی الگا“ 
الطحاوی فی حدیث آأى ذر ‏ رباب جع السور فی رکعة واحدة) (١۔ے‏ 
٥‏ : و بقرأ آیة من کتاب اللہ بھا برکع وبھا بسجد وبھا بدعوہ۔ 

وإذا استوفیت طرق الحدیث دل علىی ذلك فیشکل الأمر عل القائلین 
بفرضیة الفانحة ٤‏ فثل ھذہ الصلاۃ ھا أصل عندنا + وأما عندھم فلیس لە 
اسائ۔ 


مِسأَلةً : تعبین سورۃ لقراءة فی صلاة فیا لم پرد بھا السنة مکروہ و 
اللسألة مذ کورة فی مکروہات الصلاة من کتبنا على الإاختلاف فیه من الطحاوی 
وغیرہ من امشای ٠.‏ قال شیخنا : والبدعة ما م یکن ھا أصل ف الکتاب و 
السنة والإجماع والقیاس ء م ترتکب على قصد آنھا قربة وما م یقصد بھا القربة 
لانسمی بدعة ء فالأمور الرائجة فی العرائس وحفلات الفرح وعقود اللکاح علی 
خلاف السنة لا تسمی بدعة ؛ فإنھا لبست على قصد القریة . نعم إِنھا أمور إذا 
کان فیھا سرف ولغو فتمنع من جہة آخری . وآما العادات الرائجة فی مراسم 
التعزیة ومحافل الآتم فھی بدعة ‏ لھا تفعل علی قصد آأنھا من الدین . نم إِن 
مار جالز عندنا من غیر کراعة ۔ 

قال الراقم : فرق الشیخ بین رسوم الأفراح وحافل السرور : وبین 
اآئم ورسوم ات ٭ وھذا متین جید لم آقف عليه صریعاً + وإن کان مفاد 
کلامھم فی تعریف البدعة واللہ اما واحسن ما لف فرد البدعإیضاح ”اح 




















تح 


( باب ما جاء فی فضل صلاۃ التطوع فی الیٹ ) 
حخد‌ثناً : محمد بن بشار نا محمد بن جعفر نا عبداللہ بن سعید بن آئی ہند 
عن سام أئی النضر عن بسر بن سعید عن زید بن ثابت عن النی کیچ قال : 
ہ آفضل صلانکم فی بیوتک إلا الکتوبة ٠‏ 
وفی الباب عن عمر بن الخطاب وجابر بن عبداللہ وأی سعید وی هریرۃ 
واہن مر وعائشة وعبد اللہ بن سعد وزید بن خالد ا جھنی ٭ 
قال أُبوعیسی : حدیث زید بن ثابت حدیث حسن . وقد اختلفوا ق 
روایة ہذا الحدیث . فرواہ موسی بن عقبة و[براہم بن أی النصر مرفوعاًء 
وأوقفہ بعضھم: ورواہ مالك عن أنالنضر ول برفعہ . والحدیث الرفوع آصح. 





حفدثیً : احاق بن منصور نا عبداللہ بن نمیر عن عبیداللہ بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر عن النی کا قال 
الصریح فی أحکام امیت والضری ' لشیخ اماعیل اشھید . وکتاب ”الإعتصام” 
الشاطبی آجود کتاب فی موضوعہ. وتلخیصہ:”الإبداع ‏ مضار الإبتداع * جید ۔ 

--: باب ما جاء فی فضل صلاۃ التطوع فی البیت :سے 

قرلہ : أفضل صلانکم فی بیوکم اخ . واستدل بھذا الإمام الطحاویٰ أن 
الفضل فی المساجد اثلائة : ااحجد الحرام ء والجد الأقصی ء وسجد النی 
گے بختص بالفرائض . وتقدم البحث فیہ فی (باب أی الساجد أفضل) وتفصیل 
أقوال العلء فیە فلا نعیدہ ۔ فإن النافلة ھی أفضل فی الیت مطلقاًء وم بثبت عنه 
کہ آداء انان والنوافل إُلا فی البیت . وسلف تفصیل الکلام غیه فی ( باب ما 
جاء أنە پصلیھا فی الییت ) وغبرہ من آبواب النطوع ۔ 





وو ا 





قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


قولہ : صلوا فی بیونم . قال ا جھور : آراد النائۃ لقولہ ‏ : 
٭ أفضل صلاة المرأ فی بیتہ إلا الکتوبةء ولأن البحث على النفل فی البیت لکونہ 
آبعد من الریاء وأصون من الحبطات ؛ ولیتبرك بە البیت ؛ وٹنزل الرمة فیه 
واملائکة وتنفر الشیطان منە ء کا ورد فیہ حدیث عند الطبرانی عن عبد الرمن 
ابن سابط عن آبیہ مرفوعا . ہ نوروا بیونکم بذکر اللہ ٤‏ واکٹروا فیھا تلاوۃ 
القرآن ؛ ولا تتخذوھا قبوراً کا اتنذھا الیھود والنصاری , فإن البیت الذی یقرأ 
فی القرآن یقسع عل أعله ویکٹر خیرہ ونحضرہ اللائکة وندحض عن الشیاطین ٤‏ 
إل آخر الحدیث . وقال القاضی عیاض : قبل ھذا فی الفریضة ؛ ومعنا 
اجعلوا بعض فرائلضکم فی بیوئکم لیقندی ہکم ءن لا بخرج إلی السجد من نسوۃ 
وعبید ومریض . ولعل ھذا القائل استدل بلفظ : ہ اجعلوا فی بیونک من 
صلانکمہ فی حدیث ابن عمر فی ”الصحیحین“ فکأنہ أخذ کلمة من التبعیض ءوأراد 
بالصلاة الطلقة مٹھا ما پشمل الفرائض أیضاً ء ولا حجة فیە لأنہ بخالف نص 
الحدیث الآخر فی فضل الکتوبة فی السجد والبعض من الصلاة امطلقة بختص 
بالنافشة ۔ ہذا ملخص مایق ” العمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۸ و )۳٦۹‏ بتصرف 
وتفیر 

تل : ولا نتخذوہا قبور؟. اختلف العلباءی شرح ہذہ الجملة على اقوال 
ذکرھا. الحافظ فی ”فتح الباری “ ١(‏ ۔ )٣8٤‏ والیدر الینی ق ”عدة 
القاری” ٢(‏ ۔۔۔ )۳٦۹۸‏ ققیل تأویلہ : الندب لی الصلاة فی البیوت: إذا للوتق 
لا یصلون کأنہ قال : لا تکونوا کا موتی الذین لا یصلون فی بیوتھم وھی القبور 
وعزاہ ا حافظ إلی جماعة . وقیل : آرید به کراھة الصلاة فی القابر ء وعزام 

















بعدم الصلاہ ۰۴ 


إلی البخاری ء وقیل : فیە الٹھی عن دفن الموتی فی البیوت وآبھم قاللہ ؛ وله 
معی رابع ذکرہ امنذری إحتالا“ ء فقال : بحتمل أن یکون المراد : ہ لاتجعلوا 
بیونکم وطاً النوم فقط لا فصلون فیھا فإن النوم أخوللوت والیت لا یصل: ۔ وله 
معنی خامس ذکرہ التوربشتی فقال : بجتمل أن یکون الراد أن من م یصل 
فی بینہ جعل نفسہ کالیت وبیتہ کالقبر ۔ 

قال الراقم : والظاہر ہو العنی الڈول والحامس وہا متقاربان ٭ ول 
الڈول جنوح البدر العینی ١‏ کا إلی الثانی جنوح الشھاب العسقلانی وراجعھا ۔ 
قال الشیخ : و نما یرد على التوجیہ الڈول حدیث عند ابن ماجہ فی ” سللہ ” 
(ص ۔ ۳۲۲) ( باب ذکر القبر ) من حدیث جابر بإسناد لا بأس بے : 
ہ إذا دعل المیت القبر مثلت الشمس عند غروبھا فیجلس یمسح علیہ وبقول : 
دعوی أصلى ؛ : وکذك یرد علیہ ما فی ” صحیح مسلم “ من أنہ: و رآی موسی 
عليه السلام قائما یصلی فی قبرہ ؛ ء اخرجہ ” مسل ' من آحادیث الإسراء من 
حدیث آی ھریرۃ ء وفیہ : ہ وقد رأیقی ف جماعة من الأنیاء فإذا موسی 
عليه السلام قائم یصلى فإذا رجل جعد الخ ٭ ولیس فیہ زیادة : ؛ فی القبرہ یم 
آخرجہ أحمد نی ”سندہ“ من حدیث آنس ولفظہ : دقال قال رسول الہ 
مررت لیلة أسری فی على موسی علیہ السلام قائماً یصلى فی قبرہ × ذکرہ ابن 
کثبر فی ” تفسیرہ“ من ”سورۃ الإسرام“ ء وععزاہ إل أبی یعل الوصلی 
ایض ۔ لبراجع واللہ آعلم ۔ 

وما فی ”صحیح سل* فی رباب الإسراء 
ان عباس ؛ وفیہ ایضاً ذکر یونس بن متی علی 
أنظر ل موسی عابطاً من اثنیة ولہ جار ال ال بالتلبیة ٭ ٠‏ و کذاك بخالقہ ما 
فی ” جامع الترمذی “ ٢(‏ ۔۔ )۱۱١‏ ( باب ما جاء فی سورة اللك ؛ من 
آیواب فضائل القرآن عن اہن عباس قال :.؛ ضرب بعض اححاب انی گل 











ا 





حتی ختمھا ہ إلی آخر الحدیث .. فدلت. ہذہ الأحادیث على عصدم تعطل 





القبور من ذکر اللہ ومن تلاوۃ القرآن ومن العبادة . وق کتاب ” شرح 
الصدور بأحوال الوتی واقبور “ للبوطی روایات أخری ‏ ھذا الصدد ء 
فإذن کیف یستقم التاوبل للذکور ؟ قال : والجواب عن ذلك : أن الأصل 
فی القبور عدم ذلك فإنہ تنقطع التعالیف هناك ء وھذا الذی ذکر ف الروابات* 
یستنی منہ مع کثرتہ ؛ وإن کان ربا یتوہم أنہ الأصل لکٹرتہ عى أن ذك 
الذی ذکر ہو لحواص عباد اللہ تعا لی لا عامة الؤمنین والقہ اعم ۔ 

قال الراقم : ویجتمل آن یقال : ان قولہ پل : ہ ولا ننخذوھا 
قبورا ء بناء على العرف ء فقد صارت القبور وأهلھا مثاا لنعطیل وانقطاع 
العمال فی العرف ؛ کا یمثل بھا من لم بنتفع بوعظ وتذکیر ء ومنہ قولە 
تعالی : (وما آنت یسیع من فی القبوں) . ومتہ ماق 7ل“ : و مثل 
البیت الذی یذ کر اللہ فیه ء والبیت الذی لا یذ کر اللہ فیه کٹل ا حی والیت ٤‏ ۔ 

وبالجملة فالقانون العام ہو انقطاع ہذہ الاّذ کار والاعمال ٤‏ وبذاك جری 
العرف ء وما بخص ال یہ بعض عیادہ قھو آمر آخر وہ سبحانہ وتعالل اعم ۔ 





( باپ ما جاء فی فنل الوتر) 


ابواب الویر :سے 





لشیخنا الإمام صاحب الُمالی ہذہ : ” کیٍف الستر عن صلاة اور“ 
تالیف مفرد فی مسألة الونّر ء فیہ نفائس فی غایة من الاقة ء وفوائد جلیلة فق 
غایة من !لاأہمیة ء لا یستغنی عنه کل محدث بمائةہ وفقیەەحقق لە إلام بالدقائق؛ 
کشف فیہ عن سر ما وقع بین الأمة من الخلاف الدہش فی کل ناحیة ٭ و 
أحاول بجحول اللہ وقونه أن آذکر ما تیسر لی فی ھذا الشرح من أبحاثاً مھمة 
بنوع من الإبضاح فی مواغیع ء وللہ سبحانه ول ال 





سز باب ما جام فی فضل الو :سے 
اعلم آن بحث الوّر بحث طویلء وقد آفردہ الإمام محمد بن نصر الروزی 
٤‏ + ۹ 
ولحصہ القریزی(١)‏ وأطنب فیہ من مشائخنا ا حنفیة الإمام أہوجعفرالطحاوی فی 





)١(‏ الروزی ہو : الإمام أبوعبد اللہ محمد بن نصر الروزی : نسبة إل 
”مرو“ من بلاد خراسان . ولد رمہ اللہ سنة ۲٢٢‏ ۔ھ قبل وفاق 
الشاقعی بسنتین ء وتو سنة ۲۹٢‏ ۔ ھ؛ ولد بیغداد :۰ونشأً بنیساہور 
وتوفی ب۔”سمرقند“. وہو أحد انحمدین الاٌربعة التعاصرین والمشترکین 
فی الرحلة العلمیة . والٹلائة منھم: ابن جریر الطبری۔وابن النذر+وابن 

۔وھم وإن کانوا شاف تفقہاً ولکن انتھی مآل أمرھم إلی 

الإستقلال باراثھم الفقھیة ۔ وانظر ترجمة المروزی ف. ” تارخاحطیب” 

(٣۔ ۳٣٣‏ وا بعدھا) و” طبقات الذھی“٭ والسبی؛ و” 











"٦‏ معارف الس 


” شرح معانی المار“ . والإختلاف فی صلاۃ الوتر من وجوہ کثیرۃ ١‏ وھی 
الإختلاف فی وجوبه ٤‏ وق عددہ؛ لن 





یہ : واختصاصه 
بالقرامة ؛ واشتراط شفع قبلہ ‏ وفی آخر وقتەوء وق ملق وع 
الدابة ٤‏ وی قضائہ ء والقنوت فیە ء وحل القنوت ؛ وما یقال فبە ء وی فصله 
ووصلہ ؛ وھل تسن رکعتان بعدہ ‏ وف صلانہ من قعود ء وف أول وقتہ؛ 
وھل هو اللأفضل أو الرواتب ؛ أز خصوص رکی الفجر ؟ وھل الثلادث 
الوصولة منە بتشھد أفضل أو بتشھدین ؟ فھذہ سبعة عشر وجھآ فی ااخلاف > 
السیعة مٹھا الاول حکاہ الحافظ ابن حجر عن ابن التین ءوالتسعة بعدھا من زیادنہہ ‏ 
والسابع عشر من زیادۃ الراقم ء استفادہ من ”شرح الہذب' . وباللہ التوفیق ۔ 





والتھجد ما کان بعد الرقود ء فان 










خلکان“ ؛ و”شذرات ابن الماد“ وغیرھا ۔ 
فھو تی الدین آبوالعباس أحمد بن علىی بن عبدالقادر 
القریزی؛ ثسبة إلی”مقر یز“ پالفتح۔ حارۃ ببعلبيك؛ المولود سنة ٦٦۷ھ+‏ 


والمتوق سنة ۸٥‏ ۔۔۔ جریة ء صاحب ”کتاب الحطط والآارء نثأً 
بالقاھرۃ وفیھا توفی ‏ ت علی مذہب أیی حنیفة ٹم تحول شافعیاً بعد 


برہة من الدھر طویلة ء و سٹو ےت 
فی ” الضوء اللامع“ للسخاوی . نم لابن نصر کتب ثلائ 
متقاریة فی اللوضوع : ”کتاب قیام الیل“ و”کتاب قیام ۰ 
وثلانٹھا غیر مطبوعةء وقد مھا القریزی بحذف 
الکررات ا مرفوعة وبحذف آسانید الروابات الوقوفة وقد طبعت هذہ 
التلخیصات مجموع: یامند سننة ۱۳٣١‏ ۔ ھ . ولحافظ الذھی أبضاً 
”کتاب ا ذکرہ الحاج خلیفة فی ” الکشف' ول نقف عليه ۔ 





تر جمتہ 





و”کتاب اور“ 








بیان معنی الٹھجد والمذاہب فی الوئر وعدد رکعانہ ٣۷‏ 


الٹھجد لغة“ : ترك المجود وھو النوم . قال فی ”اللسان“ ٤(‏ ۔ )٦٤٤‏ : واما 
التھجد فو القائم إلی الصلاۃ من النوم ء وکأنہ قیل لە: متھجد ء لإلقائہ امجود 
عن نفسه کا یقال للعابد: متحنثء لإلقاثہ الحنث‌عن نفسہ الخ . وذکر ہو وغیرہ 
آن افجود من الأضداد ۔ ویوافقہ حدیث مرفوع عن حجاج بن مرو أخرجہ 
الحافظ فی ” التلخیص ا حبیر “ (ص ۔۔۔ ۱۱۷) وقال إسنادہ حسن .۔ قال رواہ 
ان آئی خیلمة من طریق الاأعرج عن کثبر بن المباس عن الحجاج ابن مرو 
قال : ہ بسب احدم إذا قام من الیل یصلى حتی بصبح أله قد تھجد ؛ غا 
الٹھجد أن یصّلى الصلاۃ بعد رقدۃ ونلك صلاۃ رسول اللہ پا ٠‏ . 
وعزاہ بإسناد آخر إلی الطبرانی یضا ؛ وف السند الأول أبوصال کاتب اللیث >٥‏ 
وفی الٹانی ابن میعة . وراجع ما ذکرہ ابن عابدین فی ” شرح الدر“ عن 
” الحلیة“ من بحث فیہ . ولیس عدد الشافعیة کثیر فرق بیٹھا إلا ان 
الوٹر آکد 

وأما تفصیل المذاہب فی عدد رکعات الوئّر فقال أبو حنیفة وصاحباہ : 
ثلاث رکعات بتشھدین وتسلم + وھی صلاۃ مستئلدة لیست بتابعة فتھجد . 
وعند الشافعیة حقیقة الوثر : أنہ لإیتار ما قد صلى من صّلاۃ الیل فکأنہ من 
توایع صلاۃ الیل ۔ ولذام بقولوا بالوجوب ف الوٴر فقالوا: الور ثلاث رکعات 
م قالوا : الور رکعة وثلاث ولمس وسبع وتسع وإحدی عشرة + 
واعنقیا فی وثریة ثلاث عشرة رکعة ‏ وجزم الشیخ تئی الدین السبکی ہأٹھا ور؛ 
سل ق“ اشرح اللذب“ عن جماعة من انحراسانیین . قال: وجاءت فیه أحادیث 
صحیحة ء وذکر آنہ لو زاد علی ثلاث عشرۃ م بصح وارہ عند الجمھور ؛ ویصح 
عند إمام ال حرمین فی وجہ حا وذکر أن أقل الوّر رکعة بلا خلاف:؛ وأدیق 
کالہ ثلاث رکعات: وأ کكل منہ نمس نم سبع ال أنظر”شرح الذب“ر٤‏ ۔ ٠ )۱١‏ 
ٹم إِن الشافمی بصرح بأن الرکعة وثر فی ”کتاب‌الأم“ (١۔ )۱٣١‏ ویترض 














۸ معارف السٰن 


على مالك فی عدم قولہ بالو تر برکعة . والقاضی أبوالطیب من الشافعیة بصرح 
بکراہة الرکعة الواحدة فی صلاة الوّر کا حکاہ القسطلاف فی ” شرع البخاری“ 
(٢۔۔ )۲٥۹‏ ولفظہ : قال القاضی أبوالطیب : إن الڑبتار برکعة مکروہ اھ ٠‏ 
والنقل ھذا مھم فان ا اضی أبا الطیب الطبری ھذا من کبارحلة مذھب الشافعیء 
وانتھت إلیہ رباسة الفقہ فی العراقبین ء وعنہ أخذ المراقیون من الشافعیة مذھب 
الشافعیء ومن مشائخه الدارقطنی ء ومن تلامذنہ الخطیب البغدادی ء وأبواحاق 
الشیرازی وہو معاصر القدوری ء والطالقانی من أنمتنا 
وسنتین+ ولہ ترجمة واصعة فی ”طبقات الشا 
”القاضی“ فی کتاب العراة 
فی ا حراسانیین؛ منھم القاضی حسین, وفی کتب الکلام أبوبکر الباقلای؛ وق کتب: 
العتزلة عبد ال جبار الأسترابادی ۔ 

ٹم ان ی تعلیقات الشیخ الإمام عل ” آثار السٰن“ : وعن آحمد روایة ف 
کراھة الوتر رکعة لاشفع قبلھاء ذکرہ شارح ”سفرالسعادة“ عن ”شرح افو" 
وھو مذھب مالك ۔ 
























نیة توفی سنة ٥٥٤‏ من 
ة“ للسبکی من ال مز الثالث> 
ن من الشافعیة هو الذی براد بە کا پراد بہ 











وفی ”الروضة“ من معتبرات کتب الشافعیة : أن الور بثلاث ‏ بت 
رمضان : وبتسلیمین فی غیرہ . قال الٹیخ : فلا ندری ماذا یقول الشاف 
ہل یقبلونہ أم لا؟ وفال فی تعلیقانہ على ” آثار السن“ : :وف ” البنابة “ عن 
”الروضة* قول بأنضلیة الوصل ف اللباعة کالفصل فی الانفراد ء وہووجه عند 
الالکیة کا فی ” الاکال “ شرح مل“ (٢۔‏ ۳۷۸)ء وف * الب عن 
الزھری تحوہ فی رمفضان . وکدلك حکی فی ” الام “ ١(‏ ۔۔۔ )۱۲١‏ من عمل 
أھل مکة فی رمضان : ویؤترون بٹلاٹ ١ھ‏ 

وف ” شرح التقریب “ للعراق أربعة وجوہ فی الوئر إذا کان بثلاٹ : 
الڈول أفضلیة الفصل ؛ والٹانی أفضلیة الوصل:والثالث ما ذکرء والرابع عکسه . 











تفصیل الذاھب فی عدد رکعات الر ۹ 





بن أىی حبیب عن عید اللہ بن 





راشد الزوفی عن عبد اللہ بن الروی عن خارجة بن حذافة أنە قال : 


وذکر أن الول أصح ۔ 

تم إذا أوٹر بخمس أوسبع وما إل ذلك مما ذکر فالأفضل عندھم 
الفصل بأن یسلم علی کل رکعتین ء وجاز الوصل بأن لا یقعد علی کل رکعتین 
ولا یسلم إلا فی آخر الرکعات ء أو یقعد على الثفم الذی قبله . فہذا تفصیل 
ما عندھم فق صلاة الو ۔ 

وأما النافلة ما عدا التھجد والونّر فیجوز أن یصلى مائة رکعة بتشھد واحدہ 
وسلام ۔ قال فی “ شرح الہذب“ ٤(‏ ۔۔۔ )٢۹‏ : بجوز ف القل الطلق آن 
وآن یع بین رکعات کثیرۃ سواء کان 
۔ وقربب من مذھب الشافعیة مذہب النابلة والالکیة ۔ 





نم مذاھبھم فی النظر الإحا یل واحدة ولکنا إذا أخذنا فی البحث وبلغنا 
فی الفحص الغایة ظھر لنا فرق فی النظر التفصیلى ء فعند الشافعی : الرکصة 
والئلاث وائممس الخ کلە ور . وعند أحمد : الوتر رکعة فقط والقیة من 
الأُشفاع قبلہ من صلاة الیل ۔ کا فی ” الغنی “ . وعند مالك : لا ینبغی ان 
پقتصر علی رکعة؛فأبن الوفاق وین الوحدة ؟. فاإذن عد جھور الأمة فی جانب 
واحد کا یفعله کثیر من الشافعیة لیس إلا ادعاء حضاآً لتکٹیر السواد 

قال ألشیخ رہ اللہ : إلا آنی لم أجد عن ا الکیة اتصریج بالوصل بنشھد 
فی القعدة الأخیرۃ آأو الأخبرتین فما عدا اثلائۃ ۔ غیر أٹھم یذ کرون الوئّر 
ثلاث رکعات یتسلیمتین ٭ نم یذکرون بقیة الصور حت الجواز ۔ 











)۳٢-۔||(‎ 


۳۷ معارف السنن 








خرج علینا رسول اللہ ہل فقال : ن اہ آمد کم بصلاۃ ھی یر لکم من حر 
النعم : اور ء جعلہ الہ لم فیا بین صلاة العشاء لی أن یطلع الفجرہ .وف 

وآما الوتر برکعة عند الالکیة ء فنص ” مؤطاً مالغ “ 
العمل علیہ عندھم . أخرج مالك فی ” مؤطلہ ” عن ابن شھاب 
ابن أی وقاص کان یؤٹر بعد العتمة بواحدة ء قال مالك ٠‏ ولیس علىی ھذا 
العمل عندنا ‏ ولکن أدفی الوٹر ثلاث کا فی ” الوطا” (ص ۔۔ )٥٤‏ ف 
الأمر بالوئر . والالکیة یتاولون فی کلام إمامھم وجوزوا الوز برکعة ء 
وقالوا : لن أدنی الکال ثلاث ؛ و کلام مالك یأی عن تأویلھم . وجوز الالکیة 
الرکعة الواحدة فی‌السفر ء وی بعض کتبھم کراہتھاءوهھنا فروع آخری لا حاجة 
إلی ذکرھا ھنا ۔ 

وبا جملة فذہب ا تفیة : ألہ لاوئر عندھم إلا ثلاث رکعات بنشھدین 
وتسلم . نعم لواقندی حنی بشافعی فی اور وسلم ذلك الشافعی الإمام علی الغفم 
الڈول علی وفق مذعبہ ثم اتم الوئر صح وثر الحتی عند أى بکر:الرازی 
وابن وہبان ٤‏ وفیە یقول ابن وہبان فی ” منظومت * : 

ولو حٹی قام خلف سم ..۔- لعفع وم یع وتم فونر 

انظر اللسألة مع ما فیھا من اخلاف والتفصیل ف ور ”القتح“ و ”ایر“ 
و" الرد“ وغیرھا ۔ 

قال الشیخ ۔رمہ اللہ ۔: ولاریب أن بعض الصحابة یطلقون الوتر علی قیام 
االیل وصلاۃ ل ایضاءمٹھم < ابن‌عمر وبعضھم یفصل بین صلاۃ اور وصلاۃ 
اللیل کعائشة الصدیقة فی اکٹر روایاتھا ذا 






:. آن سعد 

















قولہ : إِن اللہ آمدکم بصلاھ الخ ۔ 
ذھب ابوحیفة إلل وجوب صلاة الوٴر بالوجوب الصطلح عندہ ولس 


الباب عن أئی ھریرۃ وعبد اللہ ابن عمرو و 
قالہ أبوعیسی : حدیث خار 


بیان حم الوّر والاختلاف فی ذاك 








وأ بصرۃ صاحب البی چ 
حذافة حدیث غریب لانعرفہ إلامن حدیث 








ھوبمتفرد فی القول بہ فانہ ذھب إلیه جماعة من السلففقد حکی وجوبہ القاضی 
آبوبکر ابن العربی الالکی عن نون وأصیغ ؛ وحکی ابن حزم أن مالکاً قال 
من ترك آدب و کان جرحة فی شہادتہ . وحکاہ ابن قدامة فی ” الغنی “ء 
آحدء وحکی وجوبے ابر بن أی شیة عن ان ایب وأی عي 
ابن مسعود والضحاك ومجامد . وا بطال عن ابن مسعود وحذافة وابراہم 
التخعی ویوسف بن خالد السمتی اٹ 
۲) و" الفتح “ (٢۔‏ ۰۷:) وق ” قیام الیل “ (س ۔۔ )۱۱١‏ عصں 
مسلم القری قال : کنت جال۔اً عند ابن عمر فجاءہ رجل فقال : یا آیا عبد الرعن 
آرآیت الوتر سن هو ؟ قال ماسنة ! قد أوتر رسول الہ پل وأوتر للسلمون ۔ 
قال : لا آسنة ہو ؟ قال مہ أتعقل ١‏ سد آوتر رسول اللہ پی 7 
السلمون١ھ‏ سے العجیب بعین التفکر والتدبر ۔ورواہ مالك 
فی ” مؤطلہ “ مختصرآ من بلاغانہ . وذھب ا خلیمی وابن عبد السلام والقزائی 
وجوب الوتر علی رسول اللہ پل نی الحضر کا حکاہ ابن حجر فی ”الئلخیص*“ 
(صس۔۔ '۲۸) قال ابن رشد فی ” قواعدہ ” (١۔۔ )۱٥١‏ فی مود السھو : 
ففکان العبادات بحسب ہذا النظر منھا ما ھی فریضة بعیٹھا وجنسھا ء مثل 
الصلوات ا حمس ؛ ومٹھا ما ھی سنة یعیٹھا فریضة بجچسھا > مثل الور ورکعتی 
و ا اھ . ولیراجع التفصیل فانہ کلام مت 





عبد ہہ 








لیخ الثامی ۔ هذا ماف ” العمدة 

















لم یعلہ أحد جالز الَرك ۔ قسمه ما ششت ا 





قال الراقم : فاتفقوا عل و وو و 
!انقوا علی عدم تکفیر مٹکرہ . فإذن اخلاف قریب من الخلاف الصو 








زیدا او اوت ری بش ای جا نے فقال: عبد اللہ بن 
راشد الزرق ؛ وہو وھم ۔ 


نظیر خلاقھم فی مسألة بساطة الڑإیمان ولرکیبە ء أو زیادتہ ونقصہ من مسائل 
الأصول ؛ فلیس من النصفة توسیع ساحة الخلاف . عل أن اصطلاح أی حنۂ 





فی الفرق بین الواجب والفرض مشھور مثٹرر ق حله ٠‏ وقد فصلنا فیہ القول 
من الطھارة والمواقیت والصلاۃ فی مواضع . وذکسر ف ”الدائع “ وغیرہ 


أن یوسف بن خالد ا و ا خ الشافعی ۔_ مآل 
آبا حنیفة عن الوتّر فقال : إنه واجب . فقال لہ : کفرت یا آپا حنیضة > 
ظا منہ نہ بقول فربضة ؛ فقال أبو حنیفة : أبھولنی إکفارك إبای وآنا أعرف 
الخرق بین الفرض والواجب کفرق ما بین الماء والأرض . م بین له 
الفرق بیٹھا ء فاعتذر إلیہ وجلس عندہ التعلم ۱ھ . وعلى ذاك طاح ما حکاہ 
ابن نصر فی ” قیامه “ (ص ۔ )۱٣١‏ من حتایة سائل عن أی حنیفة + 
وقوله : آأنته لا حسن الساب ؛ فقام وذھب . ولفظة ”فریضة“ ق 
ا حواب تصرف من الراوی قطعاً ء ولا بد إلا أن پراد بھا الفریضة العملیة ۔ 
علا أن ناك قولاٴ بأن اور فربضة بعینہ ؛ کا ذھب إلیہ الشیخ علم الدین 
على السخاوی الشافعی التوق سنة ٦٤٦‏ ۔ ھ ء وبعد من أذکیاء بنی آدم ,کا ف 
” طبقات اہن السبکی “ . وألف فیه رسالة کا ذکرہ البدر العینی فی ”العمدة“ 
فی شرح حدیث الصلاة الوسطی ء وقد ذکرناہ من قبل ؛ فجعلہ فرضا ؛ وجعله 
الصلاۃ الوسطی . قال فی ” الفتح “ (۸ ۔ )۱٣١‏ : ورجحہ القاضی تی 
الدین الأخنائی ء واحتج له فی جزء رأیت بخطہ ۱ھ . وبالحلة مثل ھذا 
الحلاف من مدارك الإجتھاد لم یکن فیہ من بد عند تجاذب الادلة ودلالات 
القرالن واختلاف منازع الفکر ودقة الرأی وفقہ النفس 




















تحقیق منشأً الاختلاف فی اور ۷۳" 
قال الشیخ فی ”تعلیقاه“: أحلّت اله صلاۃ الیل ولم ینوعوھاء فحکوا 
بالسلیةاطلاقاً ء وقسمھا ا نفیة فأفردوا قسماً بالوجوبء ونظیرہ الباعة فی الصلاۃ 
مع الأعذار؛ من مجمل مستن ؛ ومن مفصل موب والوتر عند أى حنیفة من 
توابع العشاء فلا یرد ما عن آنی آما: اسمعت رسول اللہ پیا جخطب فی حج 
الوداع فقال: انقوا اللہ رکم وصلوا سکم . أخرجہ الرمذی آخرابواں الصلاۃ 
ھ. ومال ا لجمھور وصاحبا آی حنیفة إلی أن الوتر سنة . واستدل ال2 
حدیث الباب ۔ وما فی معناہ ۔۔ على الوجوب ۔ لان معنی آمد ای زادک ۔ 
وقد ورد فی روایة أخری بذلك اللفظ ایضاً . ووجے النسك أن الزائد یکون 
من جنس المزید علیہ فیکون الوتر واجبا . هذا وإِن لم یکن لازاً لکنہ الغالب 
الأصل ٭+ لا یرد إلا بدلیل قوی ۔ علا أنه لیس ھذا القدر مناطاً فی الباب ء 
بل اجتمعت عدة مور آفادت الوجوب فی نظر فقیه الأمة وفقیہ لللة. وھی : 
)١(‏ المواظبة مع عدم الرك آصا )٢(‏ عدم جواز اك والإماع . عليه ۔ 
)٣(‏ تخصیصهہ بوقت ۔ )٤(‏ قضاؤہ إذا نسیہ . (ھ) قول عدة من سلف الأمة 
عل الوجوب ۔ (ت) ایام ذکرہ بنثل ہذہ الکمات؛ وما إلی ذلك من وجوہ 
فی اباب . واجاب اخصوم بأن لفظ : ” زادم“ ثبت فی سن الفجر 
ایضاع انم لوا بوجوبھا . قال الشیخ : ما اولاٴ: فإن فی سنة الفجر 
روایة عن أیحتیفة فی وجوبھا . وأما ٹ: ذلك الفظ فی حدیث سنة الفجر 
من وھم الراوی ء ومنشا ذك أن حدیث الوئر وحدیث رکعتی الفجر کلاضا 
اروی من حدیث بی سعید الحدری؛ رواہ الطبر انی فی ”سند الشامبین ” کا فی 
” نصب الرأیة ء وإسنادہ حسن کا فی ” الدرایة “ . فیمکن أن یکون دخل 
علی الراوی لفظ حدیث ق حدیث آخر . وذلك أن روایة آی سعید امدری 
فی رکعتی الفجر رواها الذھی فی ”تذکرۃ المفاظ“ ٢(‏ ۔ ۲٥۹‏ )من ترحة 
البحیری بذلك السند الڈی روی يہ حدیث الوتر فاتحد سنداً ومتاً . والبحیری 























۷ معارف السخن 





ہذا ہو : الحافظ أبوخفص عمر بن محمد بن بر السمرقندی ؛ وبحبری آخر: 
آبوعمرو محمد النیسابوری صاحب ابن خزیمة ؛ ترجم لہ الذھی فی ”التذکرۃ” 
٣ت‏ ۷۹۷) 





اللہ زادم صلاۃ إل صلانکم؛ ھی خر من مر 
الرکتان قبل الفجر ۱ہ وعزاہ یق ” نصب الرأیة “ ٢(‏ -۔ 
۲) ال ”سن الیبھتی” و”مستدرك الحاکم“ . وعزاہ فی ”الدرایة“ رص ۔- 
۲ء إلى محمد بن نصر ف الصلاة أبضا . قال الذھی : وقد نفرد بحدیث 
حسن فقال : آنا العباس بن الولید الخ ۔ فحدیث أی سعید ق رکعتی الفجر من 
طریق البحیری عن العباس بن الولید الحلال عن مروان بن محمد عن معاویة بن 
سلام عتی بجی بن آبی کثبر عن آں نضرة عن أى سعید مرفوعاً . وحدیث اور 
عند الزیلعی عن الطبرانی أیضاً من طریق العباس بن الولید إلل آخر المند ٤‏ و 
لظہ: وإن اللہ تعا ی زادک صلاۃ وهی الوٴّر اہ . فیحتمل أن الراوی انتقل فیه 
من حدیث إلی حدیث وإن قال فیہ ابن خزیمة : لو آمکتی أن آرحل ‏ ھذا 
الحدیث لرحلت . ذکرہ الزیلعی وغیرہ . وقولہ : أن أرحل أی إلی ابن بحبر 
کما فی مس البیھئی“ ٢(‏ ۔۔ ٦٦۹‏ ) ولفظ الشیخ فی ”تعلیقاتہ“ : ولعله انتقل 
من حدیث إلی حدیث ء ویلتبس ما عند ”مسلم“ ١(‏ ۔ )۲٥۷‏ وغربه ابن معن 
کا عند البیھتی ۔۔ أی فی ” سننہ “ ۔۔۔ ؛ ولابد من الوھم فیه لإتحاد سندہ ق 
”الع کرة“ وٴ” النخریح “٣ھ‏ . نم إِن حدیث الباب غربہ الترمذی وسکت عن 
تصحیحہ وتٌسینہ : ونقل عن البخاری أنہ قال : لا یعرف ماع بعض مؤلاء 
من بعضء کا ذکرہ الزیلعی عن ابن عدی عن البخاری . وعزاہ فی ” نصب 
الرأیة“و”الدرایة“ إل حد وا حاکم أیضا. وقال الحاکم: صحیح الإسناد ولبراجع 
” نصب الر أیة “ و" التلخیص البیر“ و” العمدة “ من ا جزء الثالث للڈأخبار 
الواردة فيه . وما نقل عن البخاری فھو بناء منه علىی مذھبے من أنە لا یکتی 








البحث فی ال حدیث ١‏ "۳۷ 


بالعاصرۃ فقط بل بشترط السماع ؛ وال-ألة على طوفا مفروغ عنھا فی مبموطات 
الصطلح .وکذا فق شرح شیخنا المیانی والنووی علی ”صحیح مسا“ فلاحاجة نا 
إل الیحث عٹھا ء وفی”نصب الرأیة“ ٢(‏ ۔۔ )۳٣۷‏ ف آبواب الزکاة عن ابن 
القطان: ان البخاری وابن المدینی إذا م یعلا لقاء أحدھہا لللآخر لا یقولان فی حدیث 
آحدھا عن الآخر : منقطعء لھا یقولان : لم یثبت ماع فلان من فلان ١ھ‏ ۔ 
وھھنا صور : إحداھا : عدم الماصرۃ وعدم اللقاء بین الراوی والروی عنہ 
فالروایة منقطعة عند الکل بالإتفاق . والثائیة : ٹیو تھا جیعاً ؛ فالروایة مقبولة 
عندہم جیعاً. والثالثة: ثبوت العاصرۃ دون الساع وهی مقبولة عند ا جممھورخلافاً 
البخاری وھو بقول ف مثلہ : لم بثبت ساع فلان عن فلان وغرضہ بیان عدم علمه 
بالماع دون اثبات تی الماع کا فھمہ بعضھم؛ئم إِن ثبوت الساع عند البخاری 
لیکنی فی روای ما ولا بشترط أن یکون فی کل حدیث . قال الشیخ : وقد 
رأبت تصربجاً علیہ عن البخاری ف بعض الکتب حین سثل عنہ . وحدیث الباب 
آخرجہ أبو داؤد وسکت علیہ وحصحہ ابن السکن + حکاہ شیخنا فی تعلیقاتہ عن 
”الرقاة“ للقاری . وصحبح ابن الکن لا یکون أقل من الحسن لذانہ . نم ان 
القدماء من ا حدثین کانوا لا یفرقون بین الحسن والصحبح ؛ وکانوا یقسمون 
ا حدیث لی صحبح وضعیف ویفولون : إن الحطای أول من قسم الحدیث 
إلی الأقسام اللائۂ . وراجع ”مقدمة ابن الصلاح“ مع ”نکت الەراق ' التفصیل . 

وابن تیمیة ینقل الإجماع علی أن الحسن لذاتہ والصحیح واحد ۔ قال شیخنا : 
ونقل الإجماع عليه مشکل . وقیل: إن أول من أخرج الحسن ہو الترمذی. قال: 
وقد ثبت إطلاق الحسن فی کلام البخاری وابن الدینی قال الراقم : أنظر 
(ص ۔۔۔ )۱١‏ : وفیہ فی کلام الشافعی والبخاری وجماعة .نم 
































سعد ق ”طبقاتہ“ (ق آآج - ٤‏ ص سے ۱۳۹) من حدیث خارجة 
فڈ :او خرج علینا النی گا لصلاة الغداۃ فقال : اقد آمدم اللہ اللیلة 





۷٦‏ معارف السّن 
بصلاۃ ھی خیر لکم من حر النعم ٤‏ قلنا : وما ھی یا رسول 
فیا بین صلاة العشاء إلی طلوع الفجر ہ . وفیه محمد بن احاق ء وذکرہ 
فی ”تعلیقائه“ عن ” نورالصباح“ . وکذا عند ابن أی شیبة کا ذکرہ فی ”کٹز 
المال * ٤(‏ ۔۔۔ ۹۰) : ہ لقد آمدم اللہ اللیلة الم ۰ . وخارجة بن حذافة من 
کا فی ”الإصایة“ ( ١‏ ۔۔۔ ۳۹۹) . غیر أن ابن سعد ذکر خارجة 
فیمن نقدم سلامھم وم بشھد بدرأء فھذا یژید شیخنا مہ اللہ ؛ ولا 
بتاج إذن إلل التاوبل فی قوله : ”خرج علینا + فافھم وتشکر . فإذن یکون 
وجوب الوئّر بعد فتح مکسة ء قال الشیخ : والذی تحقق عندی أن البردین 
.. أی الفجر والعصر ۔۔ وکذا الوتر کان حکھا قبل یجاب اندیسة ء فلعل 
قول ابن حذافة عند ابن سعد : “خرج علینا“ ای على معشر السلمین ۔ وایضاً 
لعل الزائد فی ھذہ اللیلة نفس الإبتارء وإلافالصلاة فی الیل استمرت من زول 
”الرمل“ إل آخر العمر ؛ ولکٹھا کانت اشفاعاً ء فاصبحت وترا . وإن الدی 
نسیخ فی آخر"الزمل“ طول القراءة لا اصل الصلاةء فإن وقع تیسیر فی الطول+ 
آو تغییر قی وصف الإیتار ء ول بدل ھناك لفظ عل نسخ أصل الصلاة ء وقد 
کانت الصلاة فریضة من قبل بالإتفاق . وکذك یقول البخاری بنسخ بعض 
صلاة اللیل لا کلھا ء قال : وإنی أدعی أن البخاری أیضاً قائل بوجوب بعض 
صلاة اللیل ء ولا آقل من الوثرء ولفظة ”من“ فی قولہ فی ترجمة الباب : ”وما 
نسخ من قیام الیل“ تبعیضیة لا بیائیة ؛ کا زعم . وقد أوضحہ الشیخ ق ”فصل 
الخطاب“ (ص ۔۔ ۱۸ و۱۹) : وذکرئہ فی ” نفحة العنبر فی هدی الشیخ 
ور“ . وقد صرح القاضی آبو بکر ابن العرق فی ” عارضة الاأحوذی“ ٢(‏ 
۔ )۲٢٢‏ على أن البخاری قائل بوجوب الوٴّر . ویقول الحافظ ئی ٭ الفتح ” 
)٠٤٤ ٢ (‏ ما ملخصہ : إن البخاری أخرج حدیث اور عل الدابة لیدل 
عل عدم وجوب اور . قال الشیخ :. وفیە نظر ء لہ لا بعد فی أُن یکون 

























۷۱۷ 


یوجویہ مع ازہ عل الدایة ء ولیس هو مقلدً فبتیۃ او 
الشافعیة ق قواعدہم وسائلھم ء ونظیر ذلك أن الثافعیة مع قوفم بوجو 
صلاۃ الیل عليہ ہی کا فی ” شرح امھذب“ للنووی قالوا بجواز آداٹھا علل 
الدابة ٤‏ صرح یہ فی ٭شر ح الب “ ٤“‏ ۔ )٠٢‏ قال : ومن خصائصہ 
کے جواز ھذا وا ا عليہ على الراحلة ٢ھ‏ . وصیاقی بث صلاۃ 
الوّر علىی الدابة فی عحلہ . تم إن ما قلنا أنہ لعل الرائد نفس الإیتار دون الصلاة 
ذکرہ الحطانی ایض کا حاہ العینی فی ”ابنایة“ عن الخطانی کا فی ” تعلیقات 
الشیخ” . وفلك کزیادة الرکعتین فی الرباعیة ؛ فلا بتوھم أن الصلاۃ بعد ہذھ 
الزیادةۃ غیر ما کانت قبلھا ‏ بل الرباعیة کانت ثتائیة م آصبحت رباعیة . وم 
یظن أحد أنھا صارت غیر الاأولی ۔ 
وأما أدلة وجوب الوئر على ما ذھب إلیە آبوحنیفة فکثبرۃء وقد استوفاھا 
الریلعی فی ” نصب الرأیة “ ؛ قد أخرج فی رباب صلاة الوٴر ) ما یدل علی 
الوجوب ؛ من حدیث خارجة بن حذافة ؛ وحدیث مرو بن العاص ؛ وعقبة 









ابن عامر + وابن عباس ء وی بصرة ء ومرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ > 
وابن عمر ء وآ سعید الحدری ۔ وزاد البدر المینی فی ”العبدة“ (۴۔ ٦٤٤‏ 
وما بعدھا) فيه حدیث پریدة عند آی داؤد ؛ وحدیث عل عندہ وعند غیرہء 
وحدیث أى مریرۃ عند أمدہ وحدیث عائشة عند أی زید الدبومی فی ”کتاب 
الأسرار“ ” وحدیث أی سعید غیر الحدیث الذ کور عند الحاکم والترمذی ؛ و 
حدیث مسعود عند آى داؤدہ وحدیث معاذ بن جیل عند أحد) وحدیث 
أی پرزۃ عند عمسر ف ” الإستذ کار“ ء وحدیث آى أیوب الأنصاری عند 
الدارقطنی ء وحدیث سلان بن صرد عند الطبرانی فی ” الاأوسط“ ٠‏ وحدیث 
عبد اللہ بن آبی أوفی عند الییھنی فی الخلافیات . فھذہ تسعة عشر حدیتاً مرفوعاء 








(ہ۔۳ی) 


۷۸۵ عو یت 





( باب ما جاہ أُن الوتر لیس بحتم ) 


ابو کریب نا آبوبکر بن عیاش نا أبواتعاق عن عاصم بن ضمرۃ 








حدثا 


منھا ما ہو صحیح عند بعضھم ؛ ومنھا ما ہو حسن ٤‏ ومنھا ما هو ضعیف 
پنجبر وھنہ بالصحیح والحسن ٤‏ وبکاد یکون حدیث خارجة بإسناد الطحاوی 
أحسن امناداً من غیرہ ء وحدیث آی بصرۃ عند أحمد والطحاوی وا لحام وإن 
کان فیہ ابن میعة وھواثلقة عند مد وغیرہ ولکٹہ تویع ٤‏ کا فی ” الطلخبص 
ا حیبر“. وقد ذکرنا من مذاہب السلف ما یوافق أباحیفة من قریب فلا 











ما ذکرنا أنه قول وسطف البابء فإنه قد ذھب بعضهم إل الافتراض٭ 
وذکرنا أن انخلاف غیر جوھری بعد التحقیق ء ھذا واللہ ول التوفیق ۔ 
ومن الأدلة أنه پی ترك الوّر حضراً ولا سفرا بل 
ذلك من الصحابة والتابعین ؛ وھذا القدر یکنی دلیا5 للوجوب . وقال مالك بن 
آنس : من ترکہ أدب وکانت جرحة فی شہادتہ . حکاہ ابن حزم عنہ کا فی 
”العمدة“ (۳ ۔ ٦١٤‏ ) . وقال ال حافظ عل الدین ال۔خاوی : إن اور فرض 
عین ء وإنه ملحق بالفرائض ء وألف فیه کتبا مستقل ء کا فی ”منحة انحالق 
على البحر الرائق“ لان عابدین ء کا ذکرنا من قبل من ”العمدة" و“ الفتح“ 
بومثلہ قال أححد کا فی ” الغنی” ( ١‏ ۔۔ ۷۹۷) قال أحمد : من ترك الوئر 
عمداً فھو رجل سوء ء ولا ینبغی أن تقبل شہادتہ٤ھ‏ . قال الٹیخ : إن قف 
القرآن الکریم نفسہ دلیل علی وجوبە ء فإنہ لم ینسخ هناك إلا التطویل کا تقدم ۔ 
ویقول الشافعیة: فرضت لیلة الإمراء خس صلوات؛فکیف ہزاد فیھا الوٗر؟ قلنا: 
الور لیست صلاۃ مستقلة ؛ وإنما ھی تابعة اصلاة العشاء ووقتھ| واحد ۔ 
ای باب ما جاء أن الوّر لیس بحتم وت 
استدل 'الجمھور بحدیث الیاب علىی عدم وجوب اور ء وحفیة أدلة 








بیان وجوب الور وثیوئہ بالسنة ۷۹ 


عن علی قال :. ہ الوتر لیس بحم کصلانکم الکتوبة ء ولکن سن رسول ال 
کے ؛ ال : إِن الہ وٴر یحب الوتر فاوتروا یا أھل القرآن " ۔ 








کثیرۃ على الوجوب ء ذکرھا الزیلعی ء وأخرج الحادیث ء منھا حدیث 
عبد اللہ بن عن آبیہ قال : سمعت رسول اللہ یت یقول :اہ الوتر حق ء 
فن م یوتر فلیس منا ء الور حق ھن م بؤلر فلیس منا ؛ . آشار إلیه الترمدی 
فی الباب . اأخرجہ الام وصححہ ‏ وآبوالنیب عبید اللہ فی إسنادہ ء ولقه 
ان معین . وقال آبوحاتم : صاخ الحسدیث ء ورواہ أبودازد وسکت 
عليہ ؛ ولە شاہد من حدیث أی ریرۃ وغیرہ ؛ راجع "الہ" 





قولە : لیس بحم کصلانکم الکتوبة . ہذا لا الف الإمام آبا حیفةء 
فان وجوب الوتر لیس کوجوب الصلوات ا مس ..آلاتری أن من آنکر 
صلاق من امس کفسر ؛ وم یکفر من آنکر وجوب الور ؛ فبین الولر 
واللکتوبات ق فی الإعقاد ایضا ۔ قال نی ” العمدة “ ٣ے )۱٤٤‏ و 
پقل أحد أن الوّر واجب کوجوب الصلاۃ ٠٠‏ رو 
سنة سیآ ء واجب علما اھ ۔ 


قولہ : ولکن سن رسول اللہ پیٹ . لا یصح آں یستدل بھذا ء على ان 
الور لیس بواجب ؛ لان لفظ : ” السنة “ فی تعبیر الشریعة یراد بھا : الطریقة 
المسلوکة ء لا السنة النی اصطلح علبھا فقھاء الأّمة > فان الإإطلاق بالمنی 
الصطلح مستحدث ؛ وریما تجد إطلاق السنة على الفرائض التفق علبھا ء 
ونظاترھا کثیرۃ جدا۔ 


را : فاونروا یا أھل القرآن . فسر ” اہل القرآن * فی ا حاشیة الطبوعة 
على ہامش ”جامع الرمذی “ ( الطبوع بافند ) ب۔”املزمنین“ فی أحد الناویلہ 





۸'۰ معارف السْن 6 


٤ 








وفی '!باب عن ابن عمر وابن مسعود وابن عباس . قال آبوعیسی : 
حدیث على حدیث حسن ۔ 

وروی سفیان الثوری وغیرہ عن أى اعاق عن عاصم بن ضمرۃ عن عل 
قال: ؛الوتر لیس بحتم کھیٹۂ الصلاة الکتوبة ولکن سنة سٹھا رسول اللہ ڑ٤‏ ۔ 
حدثنا بذاك بندار نا عبد الین بن مھدی عن سفیان . وھذا أأصح من حدیث 
. اوقد روی منصور بن العتمر عن أى احاق محو روایة 








خناً بأن الوّر لیس مختصاآً بحفاظ الفرآن خاصة ٤‏ وإنھا ھی واجبة على الؤمنین 
کافة . فلو فسر ب۔”حفاظ القرآن “ لزم عدم وجوب الوّر عل غیرھم ۔ قال 
الشیخ ٴ: وھذا لیس بصحیح ء وا الصحیح ان الراد ب۔”آھل القرآن“ ہم 
حفاظ القرآنء کا حکاہ الترمذی من اسحاق فی رز باب ما جاء فی الور یسیع ) ۔ 
وآرید بالڑإیتار هھنا صلاة اللیل ااشتملة على الوّر المصطلح . والفرق بین 
الحافظ وغیرہم بظھر فی صلاۃ الیل والقراءة فیھا دون الوتر ء فان الأثور فیھا 
سور مخصوصة بحفظھا کل أحد . وقد روی من کبار السلف ا حدثین ذاك ۔ 

وفی ”قیام الیل ” (ص _ ۷۰) من ” اختصر “ الطبوع بافند صد 
ابن نصر عن آنس مرفوعاً : ہ إن لہ اأعلین من خلق ء قالوا : ومن هم پا 
رسول اللہ ؟ قال : أھل القرآن ہم أھل اللہ وخاصته ٤‏ ۔ 

وروی عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ مرفوعا : ہ إن اللہ وتر یحب الور 
فاوتروا یا أھل القرآن . فقال اعراق : ما بقول الئی ٌ۶ قال : لیست 
لك ولا لأحد من أصحابيك ہ . رواہ ان نصر من طریق أی عبیدة عن عبد اللہ ٠‏ 
و روایة أنہ قال : ہ لست من أھله ء ۔ والروایة ھذہ دلت على أمرین : 
الاول : أن امراد بہ” اھل الفرآن “ ہم الحفاظ ۔ وعل الأقل من عندہ قدر 





بیان أداء الوتر ول ائلیل أو آخر اللبل علی اختلاف الاٌحوال ۸۱ 


( باب ما جاٴ فی کراہیة النوع قبل الوٹر ) 
حداثنا : ابوکریب نا زکریا بن آی زائدة عن سرائیل عن عیسی بن 
أی عزة عن الشعبی عن أىی ثور الازدی عن آبی ھریرۃ قال : ہ أمرفی رسول اللہ 
ان اوتر قبل ان آنام ہ ۔ 


کثبر منہ . والٹانی : أن الراد ” بالور“ صلاۃ اللیل مع الوّر ؛ فساھا بالحانمة 
والعبرۃ مخوانم واللہ اعم ۔ 
۔: باب ما جاء فی کراعیة النوم قبل الوّر :-- 

ذکر فقھاؤنا رمھم اللہ أن من یثق بالإنتباہ یؤخر الوتر إلی آخر الیل ٤‏ 
ومن لم یثق فلیصلھا قبل النوم ٭ وقد أسلفنا بعض ما یتعلق بالسألة نی ( باب 
ما جاء ن صلاةۃ الیل مثی مٹی) وذکر أن مذھب ال کذھب الحفیة 
غالفقھاء رمھم اللہ تعالی قد وفقوا بین الاأحادیث التعارضة بذاك وحلوا أحادیث 
الأمر بالإیتار آخر اللیل لن بثق بالإستیقاظ وحلوا الأمر على الدب . وجاء 
حدیث جابر عند مسلم الذی ذکرہ الئرمذی فی آخر الباب شارحاً للأحادیث 
الطلقة فی الباب . ہ وکان آبوبکر الصدیق یؤتر قبل النوم ء ومر الفاروق بعد 
ما یستیقظ من النومء فقال النی پنٍ لی بکر : ہأخذت بالحزم؛ وقال لعمر : 


واعنت ۶ 

















” وکذا ابن خزیمة من حدیث آ) 





رواہ أبو داؤد 
کا فی ”العمدة“ (۳ ۔۔ ٥٤٤‏ ) وکذا الحاکم وصححہ والطبرانی . ورواہ ٭ابن 
ماجہ“ و”ابن حبان“ و*”الحام“ و“ الہزار“ من حدیث ابن عمر ایض ٭ کا ق 
” التلخیص “ (ص _ے ۱۱۷)۔ والحدیث ھذا أبضاً شارح للأحادیث الطلقةۃ 
ومبین لن الأمر بالإیتار آخر اللیل کان للندب لا غیر . وبعض ھذامروی 
فی ” مؤطا“ مالك فی الأمر بالإیتار من طریق بھی بن سعید عن سعید بن 
قلسیب 6ال :4۰ کان آبو پکز قصدیق اذا زا گن بای فرش آوی۔ وت 


قال عیسی بن آی وکان الشمی 
الباب عن آئی ذر ء قال أبو عیسی : حدیث أئی ھریرۃ حدیث حسن غریب 
من ہذا الوجہ ء وابوثور الژزدی امہ : حبیب بن أی ملکیة . وقد اختار 





عمر بن المطاب پؤتر آخر الیل ١٢ھ‏ . وقد ذکر من یؤثر أول الیل ومن 
پؤتر آخرہ 
وثبت أن النی گا آوصی آبا عریرۃ بالور قبل النوم + رواہ البخاری 
وسل وآحد وغیرہم من حدیث یھر : وہ أوصانی خلیل بٹلاٹ : 
صیام ثلائسة آیام ق کل شھر ء ورکعنی الضحی ء وأن اوتر قبل ان أنام ٭۔ 
وفی لفظ للبخاری فی صلاة الضحی : ہ أوصانی خلیل بثلاث لا ادعھن حنی 
آموت : صوم ثلائة آیام من کل شھرء وصلاة الضحی ؛ ونوم علی وثر ٤۔‏ 
ومثل ہذہ الوصیة لی ہریرۃ وصیتہ ا لأئی الدردا: فیا رواہ ”مسل“ قال : 
و أوصاف بٹلاٹ لا ادعھن ما عشت الخ ۰ . ویٹل ذاكٗ وصیتہ لی ذر 
فیا رواہ ” النسائی“ قال : ہ آأوصانی خلیل بثلاث لا أدعھن إن شاء اللہ آبدا 
الخ .٠‏ وف کل ذلك استحباب تقدم الوتر عل الوم لکل من لم یثق بالإمتیقاظ 
وتخصیص ہؤلاء الثلاثة بھذہ اثلائسة ء لأنھم لم یکونوا من أصحاب الٌموال 
فارشدھم إل الصلاۃ والصیام لأنھ] آشرف العبادات البدئیة . ہذا مالخص ما یق 
٭ العمدة “ (٣۔۔ )٦۷٦‏ و" الفتح “ ( ٣ے )٣۷٤‏ . قال الشیخ : اق 
أں عریرۃ : وذلك لأنہ کان پذاکر أول اللیل الآحادیث النی حفظھا ء فکان 
پحتمل أن لا پستیقظ آخر الیل ۔ 
ول : وابو ور الازدی اەمہ : حبیب الخ . ق کتی التھذیب : وجزم 
ہذلك الئرمذی : وفرق الحساکم أبو آحمد وغیرہ بیٹھھا ٭ ذکوہ ابن حبان ف 
'”القات“۱ھ ۰ ومثلہ فیه (٢.۔‏ ۱۹۲) : قال : وفرق یا مسلم والحاکم 














۸'۳ 
موم من اھل العلم من اصحاب النی گل ومن بعدعم : أن لا ینام الرجل 
حی یور ۔ 
وروی عن النی ٍ آنہ قال : و من خشی منکم أن لا یستیفظ من آخر 
الیل فلیؤتر من أولہ ٤‏ ومن طمع منکم ان یقوم من آخر اللیل فلیؤتر من آخر 
الیل ٭ فإن قراءة القرآن فی آخر اللیل حضورۃة وھی أفضل ہ . حدثنا بذلك 
ہناد قال نا أبو معاویة عن ال عمش عن أىى سفیان عن جاہر عن النی پچ ۔ 


( باب ما جاہ فی الوتر من أول اللیل وآخرہ ) 


نا أبو بکر بن عیاش نا أبو حصین عن بھی بن وثاب 

















آبو آحمد وغبرہا : قال آبوزرعة : ثقة ؛ وأخرج لہ الترمذی ھذا الحدیث 


وأبو داؤد حدیثاً نی فضل عّان ١ھ‏ ملخصاً ۔ 


وہ : حضورۃ , ای حضرھا ملالکة الرعة ۔ 





: باب ما جاہ فی الور من أول البل وآخر 








اثبت [یتارہ کٹا فی کل جزء من اجزاء اللیل ‏ واستقر آخر أمرہ فف 
آعر اللیل ۔ م إن حدیث عائشة ہذا أخعرجہ الیاعة بألفاظ ختلفة تجد بعض 
تفصیلھا فی ”العمدة“ ( )٥٤٤ ٣‏ . ودل ا حدیث على أن الیل کلە وقت 
لور ؛ لکن اجمعوا علی أن ابتدامہ مغیب الشفق بعد صلاة العشاء فلا جوز تقدیہ 
علىی صلاۃ العشاء علی ما نقله ابن النذر وغیرہ ء غیر أن الحافظ فی ” الفتح“ 
کی عن بعضھم أنە یدخل وق بدخول العشاء . قال البدرالمعبنی : قد یکون 
اوتر من أولہ لشکوی حصلت ؛ وف وسطہ لاستیقاظہ إذ ذاك ٭ وآخرہ غایة 
لہ :و یقال فعلہ کے اول اللیل وأوسطہ بیان بوازء وناخیرہ لی آخر اللیل تنبیه 












معارف السْن 





عن ور النی ٌ فقالت : اد من کل الیل قد 
آولرء آولہ ء وأوسطہ ء وآخرہ : فانتھی وثرہ حین مات قی وجہ الحر ۰ ۔ 





عن مسروق أنہ سال عائھ 


قال آبو عیسی : آبو حصین اسے : مان بن عاصم الآسدی ۔ وق 
الیاب عن على وجابر وأ مدعود النصاری وأ قتادة . قال آبوعیسی : 
حدیث عائشة حدیث حسن صحیح ؛ وھو الذی اختارہ بعض أھل العلم : الوتر 
من آخر اللیل ۔ 


علی الأفضل لمن 'تتباہ ۱ھ . وقال الشھاب السقلانی : ویحتمل أن یکون 
اختلاف وقت الوتر بإختلاف الأحوالء فحیث اور فی اولہ لعله کان وجعاء 
وحیث أوتر وسطه لعله کان مسافراً ؛ واماوترہ فف آخرہ فکأنہ کان أآغلب 
أحوالہ ما عرف من مواظبتہ على الصلاۃ فی اکثر الیل والق ا١ھ‏ ۔ 

قولہ : ف وج السحر . السحر : آخر الیل قبیل الصیح . وینه 
“ والستغفرین بلآحار“ . قال ارجا : السحر من حین یدبر الیل إلل ان بطلم 
الفجرالٹانی ۔ وقال بن زید : السحر ہو سدس اللیل الآخر ء حکاہ القرطی فی 
رہ (4 ۔۔. ۴۸) . وقال الراغب فی”مفرداتہ“: ہو إختلاط ظلام آعر الیل 
بضیاء التھار* وجعل اما لذاك الوقت اھ . قال الراقم: ہو اسم اوقت مخصوص 
بعدہ الفجر من أربعة وعشرین اعا باربعة وعشرین وقتا نی یوم ولیلة عل ما 
ذ کرھا علاء اللغة ٭ وعل کل حال ورد فی روایة ممسلم : دفانتھی وترہ إلی آعر 
الیل وھو المراد بە فلیکن فی آخرہ قبیل الفجر الصادق والأمر ظاہر ۔ 

قرلە : اختارہ بعض أہل الم . منھم : مز + وعل ‏ وائن اساودء 
وابن عباس ء وابن عمر ٭ وغیرھم من الصحابة والتابعین × کا أسلفنا من 
قبل ٤‏ وبعض السلف کانوا یؤترون آول الیل ء منھم : آبوبکر ء وعْان > و 
و عریرۃ وغیرھم کا فی ”العمدةٴ وغیرھا۔ 



































( باب ما جاء فی الوتر بسیع) 
حدثٹا : ہناد نا أبو معاویة عن الا ححعش عن عمرو بن مرةۃ عن بی بن 
الفزار عن ام سلمة تقالت : ہکان النی گل یؤتر بثلاث عشرة ء فلا کبر و 
ضعف آوتر یسیع ٠‏ 
وف الباب عن عائشة . قال أبو عیسی : حدیث أم سلمة حدیث حسن ۔ 
وقد روی عن النی ٍٛ : 
وسیع وخس وثلاث وواحد: 


(الوبر بٹلاث عشرةۃ؛ واحدی عشرة ؛ وتع 






: باب ما جام قی الوٹر یع بے 

نقول فی السبع : آریع منھا صلاة اللیل وثلاث منھا الوىر ء وردد بعض 
احدثین فی ثبوت سیع رکعات؛ والحق ثبوت ذلكءکا تقدم فی (باب ما جاء ق, 
وصف صلاة النی 8ي باللیل ) ولیراجع هناك تفصیل البحث فلا نعیدہ ۔ 

لوہ : یتر بثلاث عشرۃ . تقدم أن الرکعتین فھا رکعتا الفجر أو بعدیة 
العشاء أو رکعتا افقتاح صلاۃ الیل بدلیل روایات عائشة ق الصحیح کا 
سیق بیاٹھا ۔ 

توللہ : کبر . کفرح , کبر ا کعنب: طعن فی السن ٭ وھوالذی أرید هنا 
کا نی ربوایة سعید بن ہشام عند مسلم وغیرہ : ہ فیا آسن واخذہ اللیم آوٹر 
بسبع رکعات: ۔ وأماکبر کبر؟ وکبرا .۔.بالضم ۔. وکبارۃ _ بالفتح ے فعناہ: 
عظم؛ نقیض صغر کا فی ”القاموس” وغیرہ . 

ول : وواحدۃ ء قال الشیخ : نسبة الإیتار إلبہ لا بواحدة غبر صحیح 


(م-۲) 








۸٣‏ معارف المان ج 


قال امحاق بن ابراہم: معنی ما روی ہ أن النبی چنا کان یؤلر بثلاث 
عشرة ١‏ قال : انا معناہ أنہ کان یصلى من اللیل ثلاث عشرۃ رکعة مع الوٹر 
غفسبت صلاۃ اللیل إلی الوئر.. وروی فی ذلك حدیژاً عن عائشة . .واحتج بما 
روی عن النی کے قال : ہ اوتروا یا أمل القرآنہ قال : إنھا عنی بہ قیام 
االیلء یقول: لنا قیام اللیل علی أصحاب القرآن ۔ 


٤ 








ثبت عنہ گے الوٴر برکعة منفردة لا یکون قلھا شی اص لی لم 
یثبت عنہ کا فعلا ؛ وآما قولا فللخصم أن یستدل بما فی روایة عند آبی داڑد 
وغیرہ من حدیث آی آیوب :: ہ اور حق هن شاء أوتر بخمس ء ومن شاء 
حقیق الکلام فیە . نعم ثبت ذلك عن بعض 
من غیر شك کنا تجد تفصیل ذلك فی ”قیام الیل“ لا بن نصر ۔ 






الصحابۃ 





لہ : قال اعاق . پرید اسحاق أن حقیفة اور ہو یتار ما قبله ٭ وذلك 
لا یتحقق إلا برکعة واحدة ؛ لا أن الور رکعة واحدة ء نم إِن قولہ یدل عل 
إطلاق الور علی تمام صلاۃ اللیل ۔ 

قولہ : حدینا عن عائدة . لعلہ بشیر لی حدیث القا۔م بن محمد عن عائشة 
رضی اللہ عنھا قالت : ہ کان النی ٌيٌٍ یصل من الیل ثلاث عشرۃ رکعة ء 
مٹھا الوتر ورکعتا الفجر ؛ . رواہ البخاری فی ”حیحہ“ . وی روایة ”سل“ 
من ہذا الوجہ : یتر بسجدة وبرکع رکعنی 
الفجرہ ء فلك صلاۃ ٹلاث عشرةء فافھم واللہ اعم ۔ 





قواللہ : اما عنی 'بہ الخ . دل ذلك عل ان احاق پرید ب۔” اھل القرآن ” 








حدیث الوتر بخمس وتحقیق عدم الملوس فیھن ً۰ 
( باپ ما چاٴ فی الوٹر بخمس ) 

حد ا ااعاق بن منصور أنا عبد اللہ بن نمیر نا ہشام بن عروۃ عن آبیہ عن 

عائشة قالت : ؛ کانت صلاۃ رسول اللہ کی من الیل ثلاث عشرۃ ار 

پوئر من فاك بخمس لا بجلس ف شی منھن إلا فی آمرمن ۂ فذا أذن الوذن 








قوللہ : لابجلس نی شی منھن إلاف آخرھن . حدیث الباب مشکل ویستدعی 
بعض بسطفی حل الإشکال وتوضیح الغرض الطلوب ۔ 
واستدل الشافعیة بمثلہ مشیاً علىی ظاہر اللفظ ء بأن من صلى خساآ أو سبعا 
آو تسعآ بقعدة واحدة صح ذلك . قال النووی فی ”شرح مسل“ : وانہ بجوز 
جع رکعات بتسلیمة واحدة ؛ وھذا لبیان الجواز ؛ والا فالأفضل النسلیم من 
کل رکعتین ؛ وہو الشھور من فعل رسول اللہ چٍ الخ ۔ واشد اشکالاٴ منه ما 
عند مسلم فی ”صحیحہ“ ق (باب صلاۃ الیل ) ١(‏ ۔۔۔ )۲٥٢‏ فی حدیث طوبل 
من طریق سعید عن قتادۃ عن زرارۃ عن سعد بن ہشام عن عالشة ء وفیه : 
ہ أئیٹینی عن وتر رسول اللہ گلا ٢‏ فقالت: کنا نعد لہ سواکہ وطھورہ فیبعلھ 
اللہ ما شاء أن یبعٹہ من اللیل ؛ فبتسوك ویتوضاً ویصلى تسع رکعات لا بجاس 
فیھا إلا نی الثامنة ء فیذکر اللہ ویدعوہ ویحمدہ ٹم ینہعض ولا یسلم ؛ نم یقوم 
فیصلى التاسعةء تم یقعد فیذ کر اللہ وبحمدہ ویدعوہ ٹم یسل تسلیما اھ٥‏ ۔ 
فظاہر الحدیث بدل علی آنہ کے کان لا یسام على الرکعتین ولا علی الأریع 
ولا علىی الست بل یقعد على الرکعة الثامنة ویسلم علىی التاسعة . ول یتصد إِل 
المواب عُنه إلا الحافظ البدرالینی ق ٥٤ -۔٣( ٣١‏ و٤۰٥‏ ) فاجاب 
عنہ غیر أنہ لم یذکر مأخذہ وقال : ہذا اقتصار منھا على بیا جلوس الور 








الا 


۰۸'۸۸ 





وف الباب عن أىایوب ال ارصی : وحدیث عائشة حدیث حسن 


صحیح . وقد رأی بعضٗ اہل العلم من اصحاب النی ككٍٰ وغیرہم: الوٴر بفمس+ 
وقالوا: لایجلس فف شی منھن إلا ق آخرھن 








وسلامہ ؛ لن السائل نا سأل عن حقیقة الوتر وم یسأل عن غیرہ ؛ فاجابت 
و سخ ة بدون سلام وال جلوس عل الژالئة بسلام؛ 
وھذا عبن مذہب أیحلیفة ء وسکنت عن جلوس الرکعات التی قبلھا وعن 
السلام فیھا ‏ کا أن السژال لم یقم عنھا فجوابھا قد طابق سوال السائل ؛ غیر 
أنھا اطلقت عل ال جمیع وتر؟ فی الصورتین لکو ا 
اللہ : ال جواب صحیح ء وقد أشار الطحاوی إلیہ فی ” شرح معافی الگار” 

( باب الوٗ_) ١(‏ ۔۔ )۱٦١‏ وذکر ق (١۔- )۱٦۹‏ : غیر أر ا 
ابن عروۃ عن آبیہ فی ذلك : برآن النی گكٍٛ کان یؤتر بخمس لا یجلس الا 
آخرھن ؛ لم نجد لہ معنی ء وقد جاءت العامة عن أببہ وعن غیرہ عن عائشة 
بخلاف ذلك ء فا روتہ العامة وی نما رواہ ہو وحدہ وانفرد یه اھ 














0 ا ا ات اج ا ا یل 
پنفس ذلك السند عن عائشة: +إن رسول اللہ ہچ کان لا یسلم فی رکعتی الورہ 
آخرجہ فی رباب کیف الوئر بثلاث ) (١۔۔۔ )۲٦۸‏ من طریق سعید عن 
قتادة الخ . وآخرجہ الإمام محمد بن الحسن وابن نصر وابن أى‌شیة والطحاوی 
والبیھتی والدارقطنی کلھم من طریق ”سعید“ . فھذا یدل دلالة واضحة على 
أن الذ کور فی حدیث عائشة الطویل ہو حال الوّر ؛ وسند ا حدیث فی غایة 
خ النسائی فیہ ہو : اماعیل بن مسعودء وھو آبوسعود الجمحدری 
البصری ثقة کا فی ” التقریب“ . وشیخہ بشر بن الفضل من رجال الجباعة ثقة 
یت عاید کا فی ”التقر ہب“ . والبقیة من رجال الب 














الور بثلاث لا یسلم لاق آخرھن ۸۹ 





وسعید بن آئی عروبة وإن کان مدلاً لکنە صرح بالتحدیث ف روایة 
یزید عنہ عند اامدارقطنی ؛ وہزید بن زریع من آثبت الناس فی سعید ء کا ق 
” کتاب الضعفاء “ للنسائی ء کنا حکاہ الشیخ السھالوی فق ” حاشیة نصب 
الرأیة “ . وسعید أثیت الناس فی قنادة کا قال ابن أئی خیئمة ء وقال أبوداؤد 
الطیالسی : وہو احفظ اصحاب قتادة کا فی ”التھذیبب“ . نم کل واحد مٹھم 
قد تویع کا فی ” کشف الستر' ؛ و" تعلیق اللیموی عل آثار السان” ٢(‏ -۔ 
۱) وراجعھا التفصیل . فإڈن لا ریب أن الحدیث صحیح ء وصصحہ ابن حزم 
والحاکم ایض کا سای ۔ 

ولیغم ہذہ با رواہ مسلم ؛ وروایة النسائی ھذہ أخرجھا محمد بن نصر 
فق “ قیام الیل “ (ص ۔۔۔ )۱۲١‏ ونتأول فیھا ء فقال بعد ما رواھا : فھذا 
عندنا قد اختصرہ سعید من الحدیث الذی ذکرناہ ء وم بقل فی ھذا الحدیث : 










و إن النی گلا اور بثلاث لم یسل فی الرکعتین ؛ ؛ فکان یکون حجة من 
اور ثلاث بلا تسلم فی الرکعتین +لنھا قال ؛ ۱ یسل ف رکنی الوتر؛ ؛ وصدق 
فی ذلك ا حدیث آنہ!م یسلم فی الرکعین ء ولاف اٹلا ء ولاف الأریع ٭ 


ولا فی ا حمس؛ ولا فی الست: ول مجلس أبضماً فی الرکعتین کال یسلم فیھا ٤ھ‏ 
قال الشیخ : أویله ہذا رکيیك جداً ء فإن ألفاظ الحدیث تردہ ء وھی أربعق؛ 
مٹھا : ما ذکرناہ من لفظ ” النسائی “ ء ورواہ ٭ الطحاوی “ به (١۔۔ )۱٦١‏ 
من ”شرح معانی الآٹار“ ء وبھذا االفظ أخحرجہ ابن حزم فی ” الحلى “ (٣۔۔۔‏ 
۷) وصححہ کا فی حاشیة ”نصب الر ایق“ ومتھا: عا فی ”ستدرك الحام“ (١۔‏ 





٤‏ وقال : ہذاحدیث صحیح على شرط الشیخین ول بخرجاہءوآقرہ الذبی 
فی ”نلخیصہ“ . ولفظہ : ہ کان رسول اللہ ہی لایسلم فی الرکعتین الاولیبن من 
الوتر؛ءومنھا : ماف ”المسندرك“ أیضاً بلفظ :ہکان رسول اللہ تا ثلاث لایسلم 
لا فی آخرھن: ء أخحرجہ ”الزیلعی“ ٢(‏ ۔۔ ۱۱۸) بہذا اللفظ وعزاہ إلبا . وحکاہ 








"۰ معارف الستن 








الحافظ ابن حجر فی ” الدرایة“ (ص ۔-١١۱)‏ بلفظ الزیلمی ء وف ” افتم “ 
(٢۔۔ )٠٤٤‏ بلفظ : ہو یؤتر بٹلاث لا یقعد لاق آحرن ؛ . قال الراقم : 
ومثلہ نی ” التلخیص ” لە ء ورواہ ” الببھتی “ أیضاً بھذا اللفظ من طریق أبان 
عن قتادۃ (۳ ۔۔۔ ۳۱) وقال : وروایة آبان خط! ١ھ‏ ء ولعل منشأ التخطئة 
ہونی القعود على الرکعتین . وقد أخحرج قبلہ روایة سعید عن تتادة ء وفیھا : 
” لایسلم * بدل لابقعد . وإذا کان تاویلہ علی ما آفادہ شیخنا صح ا حدیث من 
غیر حاجة إل القول بالتخطة ۔ 








قال الشیخ : وراجعت ئلاث نیخ ” النستدرك “ ظم أجدہ فیھا بلفظ 
الزیلعی ء وانھا فیھا : :ہ وکان لایقعد الخ ۰ ء قال : وظی .آنہ لابد أن یکون 
فی نسخة باللفظ الذی حکاہ ” الز بلمی ” فإنہ مثثبت جدا فی النقل ینقل عن الأصل 
بلفظہ ء وإن کان النقل بالواسطة فیذ کرها . وقد فاق الحافظ ابن حجر فی 
التثبت والإحتیاط ف النقل > والزیلمی قال بعد نقل حدیث ”الستدركه “ 
ہذا : انٹھی ۔ فھذا یدل علی آنہ حکاہ بلفظہ من غبر واسطة ٠‏ 

قال الراقم : وو کذاك فی نسخة ” المستدرك ” الطبوعة بداثرۃ العارف 
بالمند ء و کانت عند الطابعین آریع نسخ مختلفة ء واجتھدوا فی تصحیحھا یم 
ینبھوا ہنا علی الإختلاف ء فآصاب الشیخ مہ اللہ قی ظلہ ۔ 

إذا قالت حذام فصدقوہا ..۔۔ فان القول ما قالت حذام ۔ 

والراد من تی القعود ہو قعدة الفراغ للتسلیم دون التشھد . وبا لجملة 
رواہتا الحاکم نص ف الباب بأن : الوتر ثلاث لایسلم إلا فی آخرھن ۔ 

قال الشیخ فی ” تعلیقاتہ على الگار " : لم یقل : لا پتشھد ۔۔ أی بدل 
لابجلس ۔ و کان ہو العروف ء لأنہ لم یرد نفیہ ء واراد جلوس تروح ولیث 
رقفة ء ولا یحسن التعبیر بجلوس ١ھ‏ 





ثلاث الوئّر من غیر سلام ۱ 
قال الشیخ : فالحاصل أنە ورد بھذہ الألفاظ الأربعة بل ماك لفظ خامس 


عند أحد ف 





مسندہ“ (٦۔۔ ٥٥٢‏ و١٥۱)‏ من طریق یزید بن یعفر عن 
الحسن عن سعد بن ھشام عن عائشة ہ ین رسول اللہ ہی کان إذا صلی 
العشاء دخخل النزل ٹم صلی رکعتین تم صلى بعدہما رکعتین أطول منھھا ئم اوتر 
پٹلاث لا یفصل بینھن ١٦ھ‏ . وفیہ بزید بن بعفر متکلم فیہ ؛ قال الذمی ف 
”میزانہ“ (۳ ۔۔ ۳۱۹) : لیس بحجة ء قال : وقال الدارقطٰی : بعتبر 
٤ھ‏ . وقال ابن حجر فی ” لسانہ “ ٦(‏ ۔۔۔ ۲۹۹) : وذکرہ ابن حبان ف 
”القات ٦٥ھ‏ 








قنبیلہ : وقع فی ” الیزان” : یزید بن یغفسر بالغین العجمة ء وف 
” اللسان ” یزید بن یعقوب ء وکلاہما من خطاً الناسخ . والصحیح : زی 
ابن یعفر کا فی نسخة ” السند“ : وکا فی ”تعجیل النفعة“ (ص ۔ )٥٤٤‏ 
' وضبطہ فقال : ہفتح الثناۃ التحتائیة وسکون الھملة وضم الفاء ١ھ‏ ۔ واخرجہ 
تیمیة فی ” النتقی “ ء نم قال : إن أحد ضعف استادہ ۔ 

ویعارضه ما عنہ فی ”زاد العاد“ : وقال حارث : سثل أحمد عن الوتر' 
قال : یسلم فی الرکعتین ٭ وان لم یسام رجوت ان لا بضر إلا ان السلیم ا 

عن سی گل : نم ظھر لی آن تضعیف آحد لا مو بإسنادہ 
الذی أخرجہ ہو بہ دون آسانید أخری؛ وصاحب '” اللتی“ جعله حدیناً واحداً 
بألفاظ ٹم نقل التضعیف ء وانا یتمشی فی إسناد أحمد لا النسائی ؛ وھذہ الکلبات 
انہ على ” الآثار “ ۔ 
نہ : وف ” مغنی ان قدامة “ ١(‏ -.۷۸۷) فإن 
آحمد قال : إنا نذہب فی الوتر إلی رکعة وإن أوتر بثلاٹ آو اکٹثر فلا باس 
٭. فزال ما یتوہم أن آحمد کیف یضعف اسنادہ وھو یقول یواز الوتر 
ٹلظا بقسلم ۔ 


۳ً 


























۲" معارف السٰن 





وبا جملة إسناد النسائی حجة لا تفرد فیە ولاشذوذ ء ونأوبل ان نصر 
فیہ غیر اذ . فإذن الحدیث نص فی نی النسلیم عل الركعة الثانیة من ثلاث 
الوّر ؛ ویئرك بثلہ ظواہر الأخبار الدالة على السلام عل الثانیة ؛ کحدیث : 
؛ فاوتر بواحدة ؛ وغیرہ التبادر من ظاھر اللفظ ما ذھب إليه ا وین 
لوم مجد نصاآً صرٰیحاً بخالفہ لعملنا بہ ‏ غیر آنا وجدنا نصاً صریحاً کشف السٹر 
عن الحقیقة فرجعنا إليہ ہ فا حواب فی تی ا جلوس فی حدیث السیع عند مسلم 
وغیرہ ؛ وحدیث النسع واحدس : کلہ على شاکلة واحدة اذ کور فیە حال 
الوتر دون الأغفاع ال قبلھا ۔ 

ویژید ذلك حدیث آخر من حدیث أىی بن کعب عند ” النسائی ” (١۔۔۔‏ 
۸ء) ف (باب کیف الوْر بٹلاث؛ . ال أخبرنا بھی بن موسی نا عبد العزیز 
این خالد ثنا سعید بن أںعروبة عن قنادة عن عزرة عن سعید بن عبد الرمن 
این آبڑی عن آبیہ عن ‏ بن کعب فال : ١‏ مان رسول اللہ گلا پقر ی 
الوتر ب۔”سبح اسم ربك الأعلی“ء وف الرکعة الثائیة ب۔”قل یآ ابھا الکافرون “+ 
وف ائالئة بہ”قل ہو اللہ أحد“ ؛ ولا یسلم إلا فی آتخحرمن : . ونخریج النسائی 
فی ” صغراہ “ یدل على نہ صحیح عندہ . قال الشیخ : وعصحہ ال حافظ زین الدین: 
العرای ۔ 

آقول : م آقف عل تصحیح العسراق مع بحث وفحص : والشیخ 
النیموی یقول : [سنادہ حسن ٦ھ‏ . قال الراقم : وبحی بن موسی ثفة کا 
فی “” التقریب " وھو البلخی ء لقبہ ”مخت “ ؛ وعبد العزیز بن خالد الٹرمذی 
مقبول ‏ قالہ فی ” التقریب ١“‏ وسعید وفتادةۃ کلاہما من رجال الباعق + 
وعزرة لعلہ عزرۃ بن عبد الریمن الخزاعی الکو ؛ دون عزرة بن تم وإن 
کان پروی قثادة عنھا جمیعاً + فإن ابن عبد الرمن الحزاعی هو الذی پروی عن 
سعید بن عبد الرعن بن آبزی دون ابن تھیم فھو ثقة . وذکرہ ابن حبان ف 


























بیان أن حدیث عائشة 





فی الصحیح حجة فی اثلاث بغیز سلام ۱۹۴ 








“ (۳-۔ ٥٤‏ ) ان حدیث الوّر ہو لعزرة 
صا . وبالمملة الحدیث لاینزل عن الحسن والقہ اعلم . فھذان حدیثان 
مرفوعان صحیحان فی ننی السلام علی رکعتی الوٹر ۔ 

وأما حدیث ”عائشة ” حدیث ”الصحیحین " أخرجہ ا جاعة ”البخاری“ 
فی مواضیع من ” صحیحہ “ ہ متھا : فی قیام النی پل فی رمضان وغیرہ ۔ 
و” سم" ق زاب صلاۃ االیل): ہ یصل ربعاً فلا نسآل عن حسنھن وطوفن 
مم یصل آربعا فلا تمال عن حسنھن وطوفن ء تم یصل ثلان اھ ۔ فتبادر 
منہ نئی السلام علی الثانیة ۔ ومن أجل ھذا بوب علیہ النسائی فی ”سئله“ بقولہ: 
(باب کیف الوتر بثلاث ) ء وآخرج فیە حدیث عائشة ھذا ء وحدیٹھا : 
ہکان لا یسلم فی رکعنی الوتر ٭ . فالنسائی حلھا علی مورد واحد : وہو الوّر 
ثلاناً بسلام واحد ۔ وكکذك حدیث عائفة عند ” أیداؤہ* (١۔‏ ۱۹۳) 











( باب فی صلاۃ الیل ) ٤‏ ورواہ أحمد وغیرہ : اہ یؤتر بأریع وئلاٹ ء 
وست وئلاث ؛ وئنمان وثلاث ء وعشر وثلاٹ اح ٤‏ ء یتبادر من الثلاث 
بسلام واحد ۔ 

قال الشیخ : فإذا اعتبرنا روابات عائشة کلھا فی الباب ظھر حمل حدیث 
الباب من غبر تکلف ٤ ٤‏ وانتقام ا جمواب الصحیح منہ ومن حدیث مسل ؛ وما 
شاکلە من الروابات . علا أن حدیث عروۃ عن عائشة حدیث الباب أعلہ مالك* 
وآنکر علی ہشام روایتہ ٠‏ وقال : منذ خرج ہشام إلِ العراق أتانا ما لا نعرف 
منہ . کا فی ”شرح للواہب“ عن ا عمر ابن عبد البر صاجب ” التھید “ ٭ 
وماك پرویہ عن عروۃ عن عائشة فی ”مؤطنہ “ (ص ۔ )٣٤‏ ولا یذکر 
فیہ ہذہ الزیادة ای قولہ :_ ہ ول جلس إلا فی آخرن ہ . ولیس إنکار مالك 
علی ثلاث عشرۃ رکعة فإنہ رواہا کذلك ہو نفسہ ء ولا علی الرکعتین بعد الوّر 





پا ےتا 
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فلك عندہء وم یکن فی روایة عروۃ ذکرہا . وبالجملة فلیس 
النبکیر منہ إلا علی تلك الر 








م ان صاحب الصابیح“ قد عزا حدیث عائشة : ہ کان یؤنر 
بخمس الخ ؛ إلی “ الصحیحین“ء وقد سھا فیہ فإنہ لم پروہ إلا مسلم آفادہ الشیخ ۔ 
وکذلك نبہ عليه الشیخ اللیموی فی ' آثارہ ٠“‏ نعم ق ” سن آن داؤد * عن 
ابن عباس : ٴٴ نم أوتر بخمس لم یجلس بینھن ٤ء‏ وقد مھا ال حافظ فی ”تلخیصہ“ 
فعزاہ إل البخاری ؛ ولا فیہ فی الإمامة : ہ فصلى خس رکعات ؛ ولیس فیە: 
ہ وم یجلس بینھن ہ نبە علیہ اللیموی . قلت: وکذلك مھا ابن قدامة فقال بعد 
ذکرہ : متفق علیہ أنظر ” الغخی“ ( ١‏ ۔۔۔ ۷۹) وھذا القدر یکنی هھنا 
حجواب عن حدیث عائشة ۔ 

تق رع و ا سک وی مو 
”کشف السٹر “ء وددت أن اذکرہ ملخصاً وملتقطاً لکی یم البحث من نواحیہ 
منه زوایاہ کلھا تکكلة للشرح ول أتحاش اق بعض فأٹھا لا 
خخلو عن إفادة وباللہ التوفیق ۔ 

قال رخمے اللہ : حدیث سعد بن ہشام عن عائشة حدیث کثیر الطرق 
عندھم مطولا ومختصراً ء ومتھا سیاق مسل فی”صحیحہ“ وفیہ : ہ ویصل تمع 
رکعات لابجلس فیھا إلا فی الثامنة الخ و ورواہ ”اآحد“ و”آبو داؤد“ و”انسانی”* 
بھذا السیاق أیضاء وف روایة لم توہء وفیھا : ہ فلا أسن وأخذہ ا مم اونر 
بسیع رکعات لم بجلس إِلا ی السادسة والسابعة ولم یسلم إلا فی السابعة ٤ء‏ وق 
روایة ' النسائی“ قالت : ہ فلا أسن وأخذہ امم صلى سبع رکعات لا بجلس 
إلا فی آخمرھن ؛ کا فی ”النتی“ 
ہو ابسط الطرق عن قتادة عن زرارة بن أوق عن سعد بن ہشام عنھا ؛ وعن 
غبر سعید ؛ وعن غیرقتادة ء وعن غیر زرارة ء ایضاً . وی لفظ للنسائی من 
























. وبا لجملة ا حدیث اأخرجوہ عن سعید ؛ و 


البحث عن حدیث عائشة من طریق ہشام بن عروة ً۱ 





(باب کیف الوئر بسیع) قالت : ہ کان رسول اللہ گی إذا أوتر بتسع رکعات 
یقعد إلا فی الثامنة ٤‏ فیحمد اللہ ویذکرہ ویدعوہ م ینھض ولا یسلم > تم 
یصلى الناسعة فیجلس فیذ کر اللہ عزوجل ویدعو ؛ لم یسلم تسلیمة یسمعنا تم 
پصلى رکعتین فصدرت بقوها : ہ کان رسول اللہ گا إذا آولر بتسع رکعات؛ 
وذکرت فعل شرط ؛ فدل على أن ناك صورا أخری أیضاً : وإن الرکعتین 
جالساً خارجتان من إطلاق الوئر علىی کل حال . وما ذلك إلا لمکان ا لوس 
فیھا ؛ فالور ما ہو قائماً ؛ وما ہو فی آخر صلاة اللیل ؛ وقوها فی : ہ وکان 
إذا غلبہ نوم أو وجع عن قیام اللیل صلی من النھار ثننی عشرۃ رکعة ؛ کان 
لا یدع الوئنر لا فی السفر ولای الرض ٤ء‏ وإذا صلی الوٴر فی الیل ثلانا کان 
علىی ھذا أن یکون قضاء صلاة اللبل عشرا ء لن اکثرصلانتہ باللیل ثلاث عشرۃ 
رکعة فقد بخال والقہ اعلم أن الغفع الملوصول بالوتر لە جھتان : صلاۃ لیل ‏ و 
جزء من الوتر ‏ فإذا قضی ‏ وقتہ معسائر صلاة الیل فذاك وا تظھر جھتان ٤‏ 
وإذا فانت صلاة الیل انفرزت الجھتان وأثرت کل . وھکذا یکون الأمر ‏ 
الم اغجردۃ ء والصاخ الرسلة لا تظھر فی حل العمل ؛ وقد نظھر یق محل 
غیرہ ککون الصلاة ذکرا ق قوله تعالی : ( وأقم الصلاة لذکری) ظھر ق حل 
التشبہ بالصلین وف شدة الحوف : ولا خی ہذا علی من لہ غورف اصول 
الفقه ؛ وکا کان الحجازیون یقولون بالقول کفیر؟ ان الشفع اور لازم وم 
ھذا فقد خرجت الواحدة عند الأعذار کالرض والسفر وظھرت عندھم ؛ وکا 
آن کون الفریضة مشنی قبل ا مجرة ء ظھر الن فی حالة السفر ؛ وھکذا حکم 
ا لجھات التعددة فی الشیٴ تظھر فق محل لا فی محال ۔ 

وعلىی کل حال ا مواب من أن ہذا الحدیث قد أمخحرجہ محمد بن الحسن 
فی ”مؤطلہ“ و” ابن بی شییة “ و' النسائی“ و" الطحاوی' و” محمد بن نصر“ 
و" الدارقطنی “ و ”ا اکم“ و ”الییھی“ فی ” السٰن“ و٣‏ فة“ کلھم بعین هدا 





"٦‏ معارف السن 











الإسناد عن سعید عن قتادة عن عن سعد بن ہشام ء أن عائشة حدثنہ : 
ہ ان رسول اللہ پچ کان لا یسلم فی رکعی الوئر ٤ء‏ وق لفظ عندھم : 
ہ کان لا یسلم فی الرکعتین الأولیین من الوتر ٢ء‏ وف لفظ عند ” الام“ : 
ہکان پؤتر بٹلاث لایقعد إلای آخرمن ٤ء‏ وفی السند ٦(‏ ۔۔ )۱٥١‏ متابعة حم 
بلفظ : وئم اور بٹلاث لا یفصل فیھن نم صلى رکعتین وہوجالس اھ . وھذا 
الحدیث صمح حصحد الام“ ووافقہ ” الڈھی“ . وما فی ”النتی“ المجد 
ابن ٹیمیتة : وقد ضعف آحمد إسنادہ١ھ‏ . فیحتمل أن یکون ضعف ذلك 
الإسناد الذی أخرجہ ہو بہ فی ”مسندہ“ وہو کذلك حیث أخرجه من طریق 
ہزید بن یعفر ولم یخرجہ بغیرہ فیە ء أو یکون اختار الفصل ء فذھب یعل ما 
خالفه ؛ وکٹبراً ما یقع لم کذلك . فینبغی للإنسان أن پری ‏ مو ذلك آمڑہ, 
قال الیھتی فی ”العرفة“ : وبھذا النوع من الر جیح ٴرك البخاری روایة 
ہشام عن عائشلة فی الوثر+ وروایة سعد بن ہشام عن عائشة فی الوٴر؛ فلم بخرج 
واحدة منھ| فی ” الصحیح “ مع کونھا من شرطہ فی ساثر الروایات . لکن 
لا یکئی ہذا الناظر فی آمرہ لأنہ قد علم من عادته آنہ إذا اختار جانبا نی السألة 
لم بات بشیٰ جانب الآخر . ولکن إخراج أحمد [یاہ فی ” مسندہ “ یدل علی 
قبولہ > وآنہ حل عدم الفصل فیہ على الوالات ٠‏ لا علیى عدم التسلم . وإذا 
علمت ھذا فقد فصل ہؤلاء أمرالوٴر فی حدیث سعید ٠‏ وإنہ ثلاث لا یسل إلاا 
فی آخرھنء وإنہ بقعدتین ءلن الثانیة فی ھذہ الاٌلفاظ ھی الثامنة فی لفظ الآخرین؛ 
والآخحرۃ ہھنا هی التاسعة هناكء وکذا الأمر فی السادسة والسابعة . وکل الأّلفاظ 
بة متصادقة بینت على اعتبارات مناسبة فی العبارات ؛ والسادسة والسابعة 
أو الثامنة والتاسعة ھی فی الأاصل ثانیة الوتر وثالٹھا ؛ ولابد لوحدة ا حدیث 
من ذلك ۔ 














مم لك فی التوجیہ وجوہ : ما أن تقول : لا تحتاج إل توجیہ آص9 لآنہ 


شرح قوها : لا یقعد إلا ق آخرھن ۷" 


حدیث واحد لم یذکر فیہ بعضھم ما ذکرہ الآخر أو ذکر کل ما لم یذکرہٴ 
الآخر ؛ فلا نحتاج إلی تأوبل حمل لفظ أحدھم على تمام لفظ الآخر ؛ بل هو 
زائد وناقص ؛فنلتقط الزیادات: وبتلخص ویخلص من البین أن الوتر ثلاث والباق 
صلا االیل ؛ فاجمل فی العد ٭ نم ما أتی علىی ذکر صفة الوئر ١‏ ذکرھا وترك 
ذکر الفصل فی صلاۃ اللیل ؛ لأأنہ لم یکن من قصدہ ؛ أو إحالة علی العھود فی 
صلوات متغایرۃ ۔ 
وعلی ہذا لا حاجة لک إلی تأوبل الشوکانی فی نی القعدة على السادسة 
فی لفظ قد مر للنسائی : بأنہ آراد نئی قعدة السلام > ولا إلی ما ذکرہ النسائی 
بنفسه فیه من اختلاف الرواۂ ء وإلنہ اختلاف , فاإنه لیس اختلاف تناقض بل 
ہو تفنن فی النعبیر ء ولا ضیر فی . وإما أن توجہ بأن یصدق ما ذکرہ ھذا 
على ما ذکمرہ الآخر ء فإذن أحسن التوجیھات ما تأخذ 
قولہ : ”لا بلس فیھا إلا ف الثامنة“ بن الراد قعدة بھذہ الصفة اذ کورۃ بأن 
لا یسلم علبھاءوتکون قعدة بعدھا قعدة الوئر إلی آخر الصفة اذ کورة ء وما ا 
فیھا فلم تکن قبل ذاك قعد: بھذہ الصفة وإن کانت فی الواقع لا على ھذہ الصفة ۔ 
ففکان من قصدہ ذکر قعدة الإیتار أو قعدة للڑبتار ‏ وھو الذڈی کان ق صدر 
الکلام ؛ و کان السژال عنہ ؛ وجاءت صلاة الیل لکوٹھا فی السلسلة ۔ 

و کذا قوفا : ”لابقعد إلا فی آخرھن  ”‏ أی قعود لور لیطابق ما فصل 
فی الألفاظ الآخر من القعود الثامنة والناسعة ؛ أو السادسة والسابعة ء وهی ثانیة 
الور وثالیتھا . وأیضاً فقد دلت بقوا : ہم یقعد إلا فی الثامنة ٤‏ أن تعود 
الوٴر أو نقول : قعودا لوتر ؛ لا یکون إلا ی الآخر ء وھذا ریما بعدہ الناظر 
تاٹھاً لا قیمة لہ ء ولیس الأمر کذلك بل ہُو حط الکلام ء ولہ أہیة ای 
تأاخیرہ من بین الصلاة إل آخرھا ء ہو الذی آفادنہ اوأرادتہ : فنقلتہ من 
السلسلة إلل موضعہ ؛ و تنذکر ما سواہ لأنھا م تسال عنە تعین؟ لضرضص 
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الطلوب من آمر الآخریة ء فأنقن ھذا ءفآمر الونر کا قیل : 
فی عصاہ واستفر بە النوی ۔۔ کا قرعیناً بالإیاب السافر 

اوقد أجزتہ وقلت : 

وکم مھد الإنسان اول أمرہ -۔ و کان محط الرحل ما ہو آخمر 

او “ للسند “ ٦(‏ ۔۔ )۳٣٣‏ عن الٗسود عنھا قالت : ہ کان رسول 
اللہ گیا یصل من الیل حنّی یکون آخخر صلانہ الولر ۰ . وھو عند ”أی داؤد“ 
ایض!ا. وإذن فالغرض فی تی القعود أو تی السلام إنما ہو علاحظۂ قدر الونر 
فقط من بین ا جحملة دون ال مملة کلھا . ولاحرج فی لرجاع الضیائر إل 
ا لجملة ء مع کون القصود حصۃة الوئر بعد کشف حقیقة الأمر عند اخاطب 
آو فی الواقع پروایات آخری عتھا ۔ 

مم إن محمد بن نصر ی ” قیام اللیل “ والییھتی فی ” العرفة “ قد أغارا 
لی ٹاویل فیە ء وقالا : ان قوطا : ٥‏ کان لا یسلم فی رکعتی الوتر ہ مختصر 
من الطول ء پرید أن العنی ہ کان لایسلم فی الرکعتین من الور؛* ایلاف 
ارم ولافی الست ۔۔۔ حتی بجلس علبھا ء وعلىی السابعة فیسلم ؛ وھکذا ق 
الثامنة والتاسعة ٴ٠‏ کذا آرادا ء وھذا أقل ما یقال فیه أنه من قبیل ع : 

حفظت شیئا وغابت عنك أشیاء 





فإنھا قد صرحت آأنہ کان یؤتر بٹلاث کا فی “ ستدرك الحاک “ ؛ و 
مصحہ علی شرطھا کا نقلہ فی ”نیل الاوطار“ . والعباء ینقلون عن ”الستدركه“ 
آشیاء لا توجد فی النسخة الطبوعة ؛ ولہ نظائر ء فالوتر ثلاث لا عالة ء فن 
یعبیون على ا حنفیة تأوبلاتھم وہم یژولون کذلكفرہ فیہ رأبك واللہ 





الستعان ۔ 
افحدیٹھا : و کان لا یسلم فی رکعتی الوثر؛ ء أوہ کان لایس فی الرکعتین 





فی روابات عائشة التعددۃ ۹" 


الأولیین من الوتر ؛ آو ہ کان یتر بٹلاث لا بقعد إلا فی آخرھن ؛ ٠‏ کل ذلك 
استثناء من حدیٹھا : ٭ کان یصلى إحدی عشرۃ رکعة یسلم بین کل رکعتین و 
یؤئر بواحدة ۰ ء ولا فسیاق کل حدیث فی عادتہ پل لا نی واقعة جزثیة ومل 
جزئی احیانا ء فنتعارض . وکذا حدیٹھا : ہ کان یتر بأریع وثلاث الخ ٠‏ ۔ 
و کذا حدیٹھا فی قرامة الوئر بسور ذکرتھا۔ وکذا حدیٹھا : ە کان یصلىی 
آربعا فلا تسال عن حسنھن وطوفن ۔۔ لی أن قالت _۔ : نم بصل ثلااء + 
فقد وقع فی حدیٹھا تناوب فی النعبیر بالواحدة تارۃ وبالٹلاث أخری ء فالأول 
حیث أرادت بیان ما یتقوم بە الإبتار حقیقة“ . والٹافی حیث أرادات بیان ما 
بوقع علیہ فعلہ کٹ بدون الفرض الاّول بل بیاناً للواقع فقط ء وروایات عائشة 
تشابہ ولائم روایات ابن عمر من جھة بیان النویة والوحدة فقط ء ونختلف 
عنھا نی بیان الفصل فی اور فعا ء ولا ریب أن الفصل فی الوتر فعل موقوف 
علی ابن مر ومینی على اجنھادہ ء وإلا تناقض أحادیٹھا أحادیله ٭ وأحادیٹھا 
ھی الفاصله فی السآألة ء وھی اعم آھل الأرض بونر رسول اللہ ہے 
وقیامہ لیا ۔ 

وبالجمملة قد جاءت روایاتھا من وجوہ عدیدة ‏ واتفقت فی الی ٭ 
وا مرفوع بجب أن یکؤن متوافقاً ألبتة . والوصل ہو عمل اکثر الصحابة والسلف, 
فی وترٴرمضان ۔ 

م لنہ لا یخنی آنہ إذا اختلف النعامل وکان ھناك انتشار جرت هناك 
مسانحات من الرواۃ وأخذوا کا یقولہ الشافعی طریق انجرة ء ومثٹل ھذا جری 
فی صلاۃ الکسوف و ا کا 

وبعد ذلك پتبغی لك أن تنعم النظر وتمعن فی قوطا : ہ کان لا یسلم ق 
رکعنی الوتر ؛ بحصل أن الرکعتین عندھا من الوئر تعدھما فی ھذا السیاق منه۔ 

وما عند ” الطحاوی“ و" الدارقطنی“ عنھا : ہ إن رسول اللہ ہے کان 








٢‏ معارف السنن ج‫ 


یمر فی الرکعتین اللتین کان بؤئر بعدھما ہہ“ سبح اسم ربك الأعلى “ ء و”قل 
یآ ابھا الکافرون ” ء ویقرأ فی الوتر: ”قل ہو اللہ آحد“ ؛ و”قل اعوذ برب 
الفلق” ء و”قل اعوذ برب الناس"ء ئة وافراز ۔ ثم رواہ ”الطحاوی“ 
بلفظ : × کان یتر بٹلاٹ ؛ فلا حرج فی الإعتبارات کا لا حرج ف العبارات 
نم وضوح رض 

وما عند ابن آئی حاتم فی ” العلل “ (ص ۔۔۔ )۱١۷‏ من ھذہ الطریق :ٍ 
ہ کان یؤتر بثلاث یسلم بیٹھن ء فالظن أنذ سقطت کلمة : ”لا“ ء من اللسخة 
کا فی سائر أحادیٹھا . وفی ” منتخب الکٹز“ (۳۔۔ )۱٦١‏ عتھا : و الوٹر 
ثلاث کثلاث الغرب : وہو عل طریقتہ مرفوع ۔ 














وأما حدیٹھا من طریق ہشام بن عروۃ عن آبیہ عنھا فقد أخرجہ آمد 
یق ٭سندہ“ فی مواضع فی الجزء السادس (ص _ ٠٥‏ و٤٦‏ و١٦۱‏ و٦1۲۷‏ 
٥‏ و۲۳۰) : وآخرجہ * سل “ و"بو داؤد“ و”الٹرمذی“ و* 
و” الطحاوی“ وغیرہم . وعزاہ فی ” التلخیص“ للإمام الشافعی ء ولفظہ عند 
”ای داؤد“ ویکنی شرحہ قالت : ہ کان رسول اللہ پچ یصلى من اللیل ثلاث 
عشرۃ رکعة ۰ یتر منھا بخمس لا یجلس ق شی من الحسس حتی یجلس فی 
الآحرۃ فیسل ٠‏ . قال الییھتی : وقد تابعہ محمد بن جعفربن الزبیر عن عروۃ عٹھا 
عند ” آی داؤد “ پرید فی السیاق مع أنہ خالفہ فی عد رکعتین قبل الصبح من 
ثلاث عشرة .. وہذا الحدیث قد رواہ عدد عن عروۃ ١‏ ولیس عندھم ھذا 
السیاق . وفتواہ عند الطحاوی من السیعة بٹلاث لا یسل إلا ق آخرھن ۔ 





مم إِن ہشاماً کان پرویہ فی الحجاز بغیر ہذا السیاق ‏ وقد روی حدیث 
عروۃ مالك وآخرون بخلافہ ء ولعلہ لمذا ترکہ البخاری فلم بیخرجہ فی ”صحرحہ“ 
لأنه اختار الفصل کا ذکرہ البيّھیٰ فی ”العرفة“ء وقد أعلہ أبوعمر ابن عبد البز 


بقیة حقیق حدیث: ”لا بجلس للا آخعرھن“ ومنشاً ہذا التعبیر ۲١٢‏ 





کا نقلہ ” الزرقانی“ ؛ فرواہ ماد بن سلمة وأبو عوانہ ووھیب وغیرھم بذاك 
السیاق . واکثر ا حفاظ رواہ عن ہشام کا رواہ مالك ٠‏ والروایة ا خالفة لە 
نا حدث هشام بھا ہل العراق ١‏ وما حدث ہو بہ قبل ا حروج إل العراق 
آصح عندھم ء وقد أنکرھا مالك وقال : منذ صار ہشام بالعراق آنانا منه ما مم 
نعرف ؛ فقد أعلوا ہذا السیاق کا تراہ ‏ ولکن الأمر سھل بعد الوضوح بأن 
انلیمس لم تکن بسلام واحد ء ولا قعدة واحدة بأحادیث متضافرة من روایات 
غیرہ وروایتہ فی الحجاز ؛ فلا یعجز الناظر ف توجیھه إفن ۔ 

وذلك آن بعض الرواۃ یفصل بین‌صلاۃ الیل والور فیسرد تلك على حدة 
فی التعبیر ؛ ویعد ہذا على حدة ء ولکن یضم إل الوتر شفعاً ساب علیہ إلاا 
الرکعتین بعدہ جالساً ؛ وذلك کا أجمل ابن عباس فی حدیثہ فی ال جیع الصوری 
قال : ہ صلی النی کل سبعا جمیعا ونمانیاً حیعاً ؛ ف, الصحیح من وقت الغرب 
ومن تأخیر الظھر إل العصر ؛ فضم الشفعالسابق إل الوٴّر بالئلاث عند الإحال 
فی الحساب وفذلکتہ ؛ وعند ذکر ا جلوس نظرا إل حال اور خاصة . وھذا 
یکثرفی سرد الأمور ونقل الوقائع ینظرون فیھا نظرا إمالیاً أولاٴ ٹم یعودون علىی, 
اجزاء مقصودة بالإفادة ثانیأ ء ویعتنون بھا من بین ال جحملة ؛ فاجمل ف العدد > 
وعند ذکر ا لوس توجہ حال الولرخاصة وہو ثلاث؛ فاراد نئی جلوس الور 
وھو ما یکتتف الواحدة من الجنبتین ٭ إذ بہ یتقوم وحدتھا وإن کان الاأول 
معتبرا فی ما قبلہ من الشفع فی الحکم ء لکنہ یقوم وحدۃ الثالئة أبضا فی الحس ٤‏ 
فالعنی على ہذا : لم بجلس جلوس الوّر إلا فی الآخر ؛ وإن جلس قبل فذلك 
جلوس الشفع لم یدخنل فی الوّر + وقد انضح ذلك بالنص الصریج فی لفظ سعد 
ابن ہشام عن عائشة کا تقدم بیائ . 

اوعروۃ من الفقھاء السبعة یفتی بأن الوئر ثلاث لا یسلم إلا ق آخعرھن > 





رم-۳۱) 





کنا عند الطحاوی وھو الراوی۔ ‏ حدیبٹ ٤‏ فلي بحوجنا ذلك ا 
فیہ : فذلك بعد وضوح المراد سھل یسپر ۔ 

فاممالکیة ما م یوافقھم ذلك السیاق ۔۔۔ لأّنھم بوجبون الفصل فق صلۃ االیلِ 
فی کل شفع _- آعلوہ . والشافعیة جعلوا کل ما جاء من مساعحة الرواۃ ق 
الألفاظ صورة من صور الور : وإن صرحت الأّلفاظ الأخر بخلافہ . وحن 
جمعنا بعضھا بیعض : فا خلص من الوتر آخذنا بہ وا یکن بیدع من الأمر 
لو کان هناك من ینصف ؛ فإن الراوی ما فصل ثلاث عشرۃ إلی مان التھجد 
وغیرھا وجعل الشفع الواحد من عداد الوّر لإفادة الوالاۃ فقال : یؤتر منھا 
اتی ا جحملة . وقد قال صاخ مول التوەعةء: ہ أدرکت الناس 
قبل الحرۃ یقومون بإحدی وأربعین رکعة ؛ ویؤترون بخمس بسلمون بین 
کل نءویؤلرون بواحدة ویصلون ال حمس جیعا ء رواہ الأثرم کا فی ”مفی 
ان قدامة “ بل أقول : إن تقبیدہ ا حیس بکوٹھا جمیعاً مع أن ما قبلھا کذلك 
یدل علی أن لمراد الوالاة فقط ؛ ذکرہ لثلا یدل علىی تی القعدة فیھا ورك 
السابق ؛ لن حالہ معروف لایقع فیہ غلط ۔ 


إلا لی عنایة 

















فا حاصل آنہ کان فی ذھنہ أن الإیتار لا إلا بقعدة قبل الواحدة 
وقعدة بعدھا حساآً وحقیقةٴ؛ فجاء إل ہذا وقال : لا یجلس فف شی من 
ا یس حتی یجلس ی الآخرة أی جلوساآ ٹلپتار الذی صدر بە الکلام بقوله : 
یوتر“: ووجہ نظرہ فھذا الإبتار لم یکن إلا هناك ؛ فذ کرہ بما بحققه 
وھو ال ملوس قبل الواخدة وبعدجاء فقولہ : ” حتی یجلس ” بتناوطا ء وم 
یکن غرضہ ذکر جاوس لیس للڑبتار فجعلہ طروحاً من نظرہ ۔ ہذا ‏ وإن 
ساعدٹا الخطاب مع مین لین لقلنا أن قولہ : ہ لا یجلس فی شی من ا مس 
حنی یجلس فی الآخر لم ء لا پرید یہ الدلالة علی ا جلوسین من اللفظ ٠‏ بل 
غرضہ ذکر الوالاۃ فی الحمس بدون فاصلۃ أجنییڈ ء وھوعط کلامه + 











بیان منشأً اختلاف الرواۃ فی صلاة الیٍّر ۳ 


فلم یذ کر إلا جلوس الآخر الفراغ ورك غیرہ إحالة على اللەروف ؛ وو فصل 
صلاۃ من نوع عن صلاة نوع آخر ؛ وإن الور لا ینقوم إلا بقعدتین کیا 
اتضح فی حدیث سعد بن ہشام من نص لفظہ لا منا . والتعبیر قد پینی عل 
اعتبار معھود فی الہارج ء فیا ناظر ویأخذہ مبتدا بہ مستقل ویکثر الغلط ء 
وھکذا وقعت مشاجرات واغلاط فی الإعتبارات الناسبة فی العبارات ؛ مم إِن 
لفظ محمد بن جعفر الذی جعلہ البیھتی متابعاً لمشام لیس فی عند آحمد وأی داؤد 
والطحاوی إلا ذکر نی ابللوس لا ننی السلام ٭ وکأنہ ھا برید ذکر الوالاۃ 
لا غیر ؛ فبی إذن ہشام نو 





نی السلام أی فی عبارتہ متفرداً علی آنہ فی بعض 
الألفاظ ہو نفسہ یکنی بن ا جلوس فقط ۔ 

ٹم إِن الذی یظھر من الأمر أن فقھاء الحجاز ما کانوا لا یقولون بالوصل 
فی صلاة الیل وہو عنھم محقق فان ہشام فی ” الحجاز“ ببنی تعبیرہ على 
علمہ ہناك ‏ ثم ما حرج إلی العراق واطلع على الوصل بی تعبیرہ ذ ذاك عليه ٤‏ 
والأمر کذلك عند الفقھاء من بعد : ھن اختار الرباع أو جوزہ فی الصلاق 
اختار تعیین الوصل فی الوّر ومن لا فلا . وقد مر أن الرواۃ أیضاً إذا جزعوا 
صلاة اللیل مثانی فی العد والتعبیر جزموا الور أیضاً ‏ النعبیر جزئین + ولا 
فقد عبروا بثلاٹ . انٹھی کلام الشیخ ملتقطاً فی مواضیع با تیسر ؛ ومن شاء 
اسقیفاء أطراف البحث فلیراجع إل کتابہ واللہ ہو الوفق . ھذا وف تعلیقات 
الشیخ على ” الآگار “ : وأما حدیث عائشة ق ” السندرك ٴ : ہ کان پؤٹر 
برکعة وکان یتکلم بین الرکعتین والرکعة؛ وھو فی ” الإحاف“ (۳ ۔۔. )۳٥٣۴‏ 
عن ” الصنف' فھو ی التکام بین صلاۃ الیل ورکعّی الفجر + ورکتا الغرب 
تطلقان على السنة بخلاف صلاۃ الفجر وصلاة الغرب . فکان قوما : ہ کان 
یؤتر برکعة ہ جملة مستقلة ء و کذا ال ملة الثانیة ؛ ولذا م تقید الرکعتین والرکعة 
بقوما من الوئر ء إذا الإیتار بالرکعة لما قبلھا لا اللتین کان یتکام بیٹھا وہیٹھا ۔ 














ومساقہ مساق روایة ٭الك عند البخاری فی ( باب إذا صلى قاعدآ تم صح آو 
وجد خفة تھم ما بی ..۔ ٠‏ واما حدیث الفصل بین الشفع والور عن 
عائشة عند ابن نصر (ص ۔ ۱۱۸) فھو حدیث اللسلیمة الواحدة بعد التاسعقۃ 
آو السابعةء ولا پتعلق بالم-ألة وقد ضعفہ فی ”الزوائد“ کا فی ” شرح النتی > 
من ( پقسلیمقم ۱ھ . والعامة من اھل العلم والدرس بحملون الشمس 
پان ثلاا مٹھا الور ورکعتین مٹھا رکعتا النفل جالساً بعد الوتر ٭ ویکون 
الراد بنی الحلوس إذن الحلوس الفراغ عن الصلاۃ ۔ 

قال الشیخ فی ” تعلیقاتہ“ : ولا لم تکن الرکعتان بعد الوّر جالساً ق 
روایة عروة وإن کانتا فی روابة غم فالأحسن أن لا محمل حدیلہ : رلا 
مجلس فی شی إلا فی آخرھا ء علیھھا . وإنا روایتہ بالنظر إللی شفع قبل الوّر+* 
بوآراد پتنی ارلخلوس جلوساً خاصاً : کان یرید آنہ کان بصلى تلك الحمس متوالیاً ۔ 
وایض]ا لم نر ذکر الرکعنین جالساً بعد اور إلا بعد النسع أو السبع لا بعد إحدی 
عشرۃ آو ثلاث عشرۃ ١ھ‏ . وانظر بعض تفصیلق ”کشف السٹر “ (ص ۔ )٦۸‏ 
من الطبعة الثائیة ۔ 

قال الشیخ : وإن الرکعتین بعد الوئر وإن کان ٹموتھا ق روایة 
” الصحیحین “ ء وإن جوابھم لە نفاذ فی الملة ء غبر نی لا آعبر بہ فإن 
مالک ینکرہما ؛ وحدیث الباب حدیث عروۃ بن الزییر + وم نجد فی شی من 
روایات عروۃ ذکرہما ؛ ومن آجل ذك أنکرہما مالك ؛ حیث أخحرج حدیث 
عائشة ق ”مؤطل“ من طریق عروۃ ء فالرکعتان عندی ہما الرکعتان قبل الوتر * 
وانھا جع الراوی بین الوّر وبیٹھا لعدم الوقفة الطویلة بیٹھا من وقفة النومع ٭ 
و الوضوء والسواك وغبرھا ؛ فا حمل علیہ آولی مما حلوہ عليه . وبالملة 
إفراز الرکعتین عن الثلاث متعین قطعاً ؛ والبحث فی تعیین الرکعتین ہ والرکستان 
قبل اور دل علیھا حدیث عند الطحاوی ء ومفادہ ینیغی أن یکون قبل الوٹر 























ن الذاہب فی الرکعتین بعد الوئّر جالسا 





- 





شی من الصلاۂ . ولفظ الشیخ فی ” الکشف* (ص ۔۔ ٣٤‏ ) عند الطحاوی 
وغبرہ : اہ لانؤتروا بثلاث : وأوبروا بخمس آو سیع ٭ ولا تشبھوا بصلاۃ 
الغرب ١۰‏ پرید فی اقتصار على ثلاث لابتقدمھا شیٗ من صلاة الیل ٠‏ لاق 
القعدةۃ کا قاله فی ” اقتح ٠‏ ول آرہ منقولا” عن السلف ۔ لی کراہة 
التشھد الڈول ۔. نعم نقل ترکہ عن قلیل فعا5 ١ھ‏ . وانظر ٭ العمدة “ لبعض 
اللفصیل ( ٢ے .)٦٤٤‏ 

والرکعتان بعد الوئر لم برو عن أں حنیفة والشافعی فیھ' شی . وأنکرہما 
مالك ٤‏ وقال آحد : لا آفیلا ولا أمنع من فلا : حکاہ النووی فی ” شرح 
سل“ ر١ )۲۱٢‏ و”شرح الہذب ٣"‏ وکذا فف ” شرح الواقب * 
(۷۔ )٣۰٤‏ ؛ وآأباجھا الڈوزاعی ؛ والختار عند الشافعیة أنہ فعلھا بیانا 
مبواز ء ول یواظب علیھا ء وتجد تفصیل کلام آحمد ودیلہ ق ”الغی “ 
للموفق ابن قدامة ( ١‏ ۔۔۔ ۷۷۰و ۷۷۱) . وحکی عن أى الحسن الآمدی 
نا من السٹن الراتبة ء وذکر أنہ وصی با خالد بن معدان ٤‏ وکثبر بن مرۃ 
الحضرمی ؛ وفعلھا الحسن ٢ھ‏ . والبخاری وإن أخرج حدیئہ فی ” حیحہ “ 
فی (باب للداومة علی رکعنی الفجر ) بل ولم بخرج حدیلہ فی آبواب الوّر 
وقیام اللیل ؛ غبر أنہ لم بیوب علبھا ‏ ویدل عدم 3ت 
فعلھا . وأما حدیث ابن عباس لیلة 
کٹبر الطرق ؛ مھا ما ” سان آی داؤد 
الحکم بن عقیبة عن سعید بن جیبر عن ابن عباس ٤‏ وفیہ : ہ نم صلى سبعا آو 
سآ اوتر بھن ےم یسلم للا آخرھن ہ ء وایضا عندہ من طریق عباد 
ابن ھی عن سعید بن جببر عنہ ٤‏ وفیہ : ہ ئم آوتر بخمس لم مجلس بینھن ۱ ۔ 
والشیخ فصل مستقل فی حل حدیثہ والبحث فیہ فی ” الکشف “ فلبراجع 

فہذا نظیر حدیث عائشة فی الإشکال . قال الشیخ : إن فی ”حیح سل“ 


















شی معارف السان نچ کے 


فی ر باب صلاة النی ئا بالیل ودعالہ) ١(‏ ۔۔٢٢٦۲)‏ من طریق حبیب 
ابن أئى ثابت عن محمد بن على بن عبد اللہ بن عباس عن أبیہ عن ابن عباس ق 
تلك القصة تصریح أن صلاۃ الیل تلك اللیلة کانت ست رکعات ؛ وفیه : ہم 
“اور بٹلاث ‏ ء فإذن لا بد أن نفرز.الرکعتین من الخنس ف روابتہ أیضاء 
ونحملھا علی ما حلنا روایة عائشة عليه ء وقد مزھا الحافظ فی ” الفتح “ (٢۔۔‏ 
۳) من جھة حبیب بن أىی ثابت فقال : وقد اختلف علبيہ فی إسنادہ ومتنہ 
اعتلافاً ١ھ‏ . قال الشیخ قَْ ”الکشف “ (ص  )٢۸‏ : وقد استدرکھ 
الدارقطنی من جھة حصین الراوی عن حبیب بن أں ثابت ٤‏ و زہ الحافظ 
من جھة حبیب نفسه ء فقال : وأظن ذلك من الراوی عنه حبیب بن أئی ثابتء 
فان فیہ مقالاً ء قال : کذا فی النسخة البریة من ” الفتح “ ولعل هناك ق 
المبارق تحریفاً ٠‏ وصوابھا : وأظن ذك من الراوی عن حبیب بن أں ثابت ٭ 
فان فیہ مقالا“ء یعنی حصین بن عبدالرمن ؛ وو کا لری غبر مؤلر ء وقلد 
تابعہ سفیان عند النسائی ء واہوبکر الٹھشل ابضاً قد وافقہ من طریق بھی 
ابن ا زار عندہ فی اثلاث ء وعند أحد (١ے‏ ۲۹۹) وکذا زید بن 
آی آنیسة علىی ما یظھر من عبارة النسائی أبضاً ء وکذا العلاء بن السیب علدہ 
نعم فی ” الخلیة “ عن اہن عباس بدون واسلة کا فی ”فتح القدیر“ فھؤلاء 
آربعةٴء وکذا الحجاج عن حبیب فی ” الطل “ (ص ۔ ۱۸) انلم نکن 
تصحف من حصین فإذن صاروا خسة ء انٹھی من ” الکشف “ وتعلیقاته 
وباللہ التوفیق ۔ 

قال الشیخ : وأیضا لە شواہد ء فٹھا : ما عند ” الطحاوی “ --١(‏ 
۷۰) من طریق سعید بن أىی آیوب عن عبد ربہ بن سعید عن مخرمة بن سلیانہ 
عن کریب عن ابن عباس ء وفیہ : ہ م اور بئلاٹ ۰ ء وقیس بن سلمان ‏ 
النسخة غطا ء وانھا ہو غخرمة بن سلبان -۔ کا فی الطریق اثالیة بعدھات او 

















ث بتسلیمة واحدةۃ ۲۷ 








سندہ فی غایة القوة . ومٹھا : ما وافق فیہ اللٹھال بن مرو حبیب بن أئی ثابت 
عن على بن عبد اللہ بن عباسء وفیہ : ہ وأوتر بٹلاث ہ رواہ ”الطحاوی“ ١(‏ 
)۱٦۹‏ . ومنھا : ما عند النسائی فی ”سلنه“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۹‏ (باب کیف 
الوتر بٹلاٹ ) من طریق سعید بن جیپر عن اہن عباس قال : ٭ کان رسول اللہ 
پل بژر بثلاٹ یقرأ نی الو ب۔”سبح اسم ربك الأعلی“ اخ ء وہو عند آحد 
والطحاوی وغیرہا ابضاً ٤‏ فثبت ما آسندہ حبیب من طرق أخری ؛ وقد چام 
التصریح عن عکرمة بن خالد عن ابن عباس أبضاً عند ابن جریر ٤‏ وکذا عن 
ابن أبی لیل عنہ عند ابن عساکر وہو عمل سعید بن جبیر کا عند ابن نصر من 
( باب ما یقرا بہ فی الوتر ) فروایتہ الحمس :۔۔ کا عند البخاری وغیرہ ے 
محمولة على تی سلام الفراغ لا على نفبہ اصلٴء بشبر إليہ ما عند ابن نصر من 
( باب ما یدعی بہ فی آخر الوتر وبعد الفراغ من الوتر ) کا فی ” تعلیقات 
کشف السر“ فلا شذوذ ولا تفرد ء فإذن تعین إفراز ثلاث من احمس اور 
کا فی نظائرہ۔ 

وادلٹنا من جھة الڈگار کثیرۃ : 

فھٹھا : ما فی ” شرح معانی الآار“ الطحاوی :( ١‏ ۔۔۔ ۱۷۳) عن السور 
ابن خرمة قال : ہ دفنا أبابکر للا فقال عمر : إنی لم اوتر ٭ فقام نصففتا 
وراءہ فصلى بنا ثلاث رکعات م یسلم إلا فی آخرھن ہ وسندہ صحیح ۔ 

ومنھا : ما عندہ ١(‏ ۔۔۔ )۱۷١‏ أبضا عن أی الزناد قال : ہ أثبت عمر 
ان عبد العزیز الوىر بالدینة بقول الفقھاء ثلاناً لا یسلم إلا نی آخعرھن ٤ء‏ و 
إسنادہ فی غایة القوۃ ونھایة الصحة ؛ من طریق ربیع الؤذن ‏ وھو صاحب 
الشافعی من رجال النسائی وأ داؤد ثفة ء وابن وہب عبد اللہ بن وہب من 
رجال ا یاعة ء واین أی الزناد وھو عبد الرمن من رجال مسلم والأریعة ‏ 
َٗ۱ 








ٴ۸ معارف السان ج٤‏ 








وأبوہ آبو الرناد عبدالل بن ذکوان من رجال الباعسة ؛ فھؤلاء الکبار 
رجال الإسٹاد ۔ 

ومٹھا : ما فیق”مستدرك الحام“ (١۔۔ )۳۰٣‏ إن ہذا و أمیر الؤمنین 
عمر بن الخطاب ارضی اللہ عنہ ؛ وعنہ أخذہ أھل الدینة ء الہ بعد رواینه 
حدیث عائشة التقدم ذکرہ: ہ بؤ یثلاث لا یسلم [لای آخرھن ہ . وقد قیل 
بسن البصری : إن ابن عمر کان یسل فی الرکعتین من الوثر ٤‏ فقال : کان 
مر آفقہ منہ ؛ کان ینھض فی الژالثة بالتکبیر ۔ رواہ الحاکم فی ” الستدرك “ 
(كك٣۴۷)۔‏ 

ومنھا : ما عند ” الطحاوی“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۷۳) عن ثابت قال : ہ صلی 
آئنس الوتر ٤‏ أنا عن یینە وام ولدہ غلفناء ثلاث رکعات لم یسلم إلا ق 
آخرھن ؛ ظلنت أنہ پرید آن یعلمنی ۰ء وإستادہ صمح ؛ کا قال اللیموی ۔ 

ومٹھا : آنہ عمل الفقھاء السیعة ٤‏ ومٹھم : عروۃ بن الزبیر راوی حدیث 
الباب من خس رکعات٤‏ رواہ من طریق أںالزناد عن السبعة: سعید بن السیب؛ 
وعروۃ بن الزبیر + والقاسم بن محمد ٤‏ وآأنی بکر بن عبد الرمن ؛ وخارجة بن 
زید ء وعبید الہ بن غبد اللہ ؛ وسلیان بن بسار ؛ فی مشیخة سواہم ہل فقہ و 
صلاح وفضل ہ وربا اختلفوا فی شی ء فآعذ بقول اکٹرھم وافضلہم رأیاء 
فکان نما وعیت عنھم علىی ھذہ الصفة آن الور ثلاث لایسل إلا ق آخرھن+ 
وإسنادہ حسن کا قال اللیموی ہ وخالد بن زار فیہ من تلامذة مالك ء قال 
الدارقطنی: : اثقة ء کا فی ”لسان الیزان" ۔ 

ومنھا : ما عند ” الٹرمذی “ (٢۔‏ ۲۲۳) ف مناقب آنس > قال : 
حدثتا ابراہم بن بعقوب نا زید بن ا حباب نا میمون أبوعبد اللہ نا ثابت النانی 
قال : قالا پی نس بن مالك 
می ء بی اخذتہ عن رسول الہ گا وآعذہ رسول اللہ عن جبرئیل > 

















ہدیا ثابت خذ عنی فإنك لن تاعذ عن أحد أوثق 
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وأ جبرٹیل عن اللہ عزوجل: ء وم یذکر متنہ . وھو ‏ ” تارحان صاکر” 
وفیہ : ہ أوئر بثلاث پسلم فی آنخرھن ہ؛ ء ورجالہ ثقات کا فی ” منتخب کاز 
المال“ء وہوفی“ الکاز“ ٤(‏ ۔ )۱۹١‏ ورمزلہ الزویانی "کر" و”کر'' رمز 
ان عساکرء قال : ورجالہ ثقات ١ھ‏ . قال الشیخ : وإن لم أجد حال میمون 
آی عبد اللہ ؛ غیرأ: ذکرہ ابن حبان فی اللقات کا ” التھذیب“  )۴۸۷-۱١(‏ 
ورمز لا بن ماجہ من لنة فقط ء وحماہ فی ”الیزان“ : میمون بن عبد اللہ + 
قال : ولا بعرف ء ورمز لا داؤد فقط واللہ أعلم ۔ وصرح ان عبد المادیِ 
ا حنبل :. أن من ذکرہ ابن حبان فی اللقات وم بطعن احد فھو ثقة ء قال 
الشیخ : وظنی أن حدیث : و من کنت مولاہ فعلی مولاہ ٥‏ پروبہ شعبة عنل 
میمون أی عبد اللہ ھذا ۔ قال الرمذی بعد روایة الحدیث فی مناقب علی ٢١(‏ 








۲۱۳) : وروی شبة ھذا ا حدیث عن میمون أئی عبد اللہ 1ھ ۔ وشعبة لا 
پروی إلا من اثقات . فإذن الحدیث سندہ قوی . وف ” اتھذیب ” ٤(‏ -- 
)٤‏ عن صالح جزرۃ وآول من نک فی الرجال شعبة ١‏ تم تبعہ القطان ٤‏ 
م اعد وبحی ۔ وفیہ : وھو أول من فتش بالعراق عن آمر احدثین ٢‏ و 
جانب الفعفاء والروکین الخ . وفیہ : وقیل لابن عوف بن مالك : لاتحدث 
عن فلان ء لأن آیا بسطام ترکہ ١ھ‏ . وأبو بسطام كنیة شعة ء وف ھذا القدر 
مقنع وکفایة ۔ والشیخ رمہ اللہ قد بٹھا فی ”کشف الستر“ درا منٹورۃ وجواھر 
او رین ی× یت 8وب 4461ء ۴3ت ۸ھ 
۹) استوی قدرا صاخ مٹھا کا استوق فیھا ( ٣ے ٢ )٦١٤‏ وما بمدھا 
ادا الوجوب ‏ وفی ” آثار السن” وبالأخص فی ” إعلاء السان' ما یکی وو 
پشنی ء وناتی بیعض القیة ق (باب ما فی الوتّر بٹلاٹ ) إن شاء اللہ تعالی۔ 
واستدل الحافظ فی ”الفتح ” ٢(‏ ۔_ ٠٤٤٤‏ و٤٤٠)‏ لإئبات مذعبە بادلة غیر 











(م-۲۷) 
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مصرحة فی مڈھبہ بل یحتمل محامل؛ وآخر ما احتج بە روایة الطحاوی فی ”شرح 
معانی الاثار“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ من طریق الوضین بن عطاء عن سام بن عبد اللہ 
عن ابن عمر : ہ آنہ کان یفصل بین شفعہ وولرہ بتسلیمة ؛ ء وأخبر أن النی 
کی کان یفعلہ ‏ وکانہ وجد اصرح دلیل مذعبہ ‏ وہو مرفوع فی الٌکٴء 
قال: وإسنادہ قوی . ول یعتذرالطحاوی عنہ إلا بإحتّال آن یکون الراد بقوله: 
بتسلیمة ۔۔۔ أی التسلیمة التی فی التشھد ۔۔۔ قال ٠‏ ولابخنی بعد ہذا الأویل واللہ 
ا 

قال الشیخ : أما اولا”: ففیہ الوضین بن عطاء ء وفیه کلام فی ”التھذیب؟ 
نقل توثیقہ عن أحد وابن معین ودحم ۔ وقال ابن سعد : کان ضعیفاً فی الحدیث. 








وقال.ا جوزجانی : واھی الحدیث ہے وقال ابن قائع : ضیف۱ھ۔ 
وقال فی“ التقریب“ : صدوق سبئی الحفظ ری بالقدر . فالحکم على قوۃ إسنادہ 
کا حم مشکل ۔ 

وأما ثانیاً : فالإمام الطحاوی لم یقتصر با ذکرہ ا حافظ بل قال : وقولھ 


یفصل بتسلیعة ء بحتمل أن یکون ثلك النسلیمة رید بھا التشھد ؛ وبجتمل آن 
یکون النسلم انڈی یقطعالصلاۃ 7ھ . نم قال : لن جیب اخحافظ ء آما أولاٴ: 
فإنہ لا یلزم أن یکون إخبار ابن عمر من فعلہ گل أن یکون مثل ما فعلہ ف 
جیع الأمور ؛ بل یمکنِ أن یکون التشبيه فی نفس الثلاث لا فی الفصل . وآما 
ثانیاً : فان ابن عمر کان یری السلام فی ا تشھد ۔۔۔ أی قولہ : السلام عليك 
ابھا النبی الخ + نسخا لصلاتہ . والحافظ نفسہ ”فی الفتح“ فی المزہ الٹانی 
( باب النشہد فی الاّولی ) ٢(‏ ۔۔ )۲٢۷‏ أخرج فیہ روایتة من ” مصنف 
عبد الرزاق * بسند صحیح بأنہ کان لا یسلم فی النشھد الڈول ٤‏ وکان ری ذلك 
نسخا لصلاہ ؛ فلعل ابن عمر ما رآی گے آنہ سلم فی الاک الڈول فزعم أنە 
خرج لے من صلانہ ؛ وإِن لم یکن ہونسلم القطع ؛ فإذن بناء حدیث ابن مر 












تحقیق عمل ابن عمر فی السلام علی رکعتی الویر ۲ 
على ظنہ واجتھادہ فحسب ۔ 
وقد أوضح الشیخ جوابہ فی ” الکشف“ (ص ۔ ۲٢‏ و۲۴) وفیە بسط 
نعمر ؛ ومذھبہ فی فاتحسة رسالتہ وخائمتہ من جیع 
بھا تبٹھج لە الأبصار ؛ وتنشرح بە الصدور وو من 
خواص آبحاث رسالتہ بأسلوب مبتکر احتوی نفائس ق غایة من الدقة 
لفکرة ء بحیث اخضعت اعنافی أھل التحقیق والندقیق > 
فلیراجع وباللہ التوغیق ‏ وسنذکر منھا مقتطفات فی الوتر برکعة قریباً إِن شاء 
ال تعالی ۔ 
وما أخرجہ الحافظ فی ” الفتح“ من ” مصنف عبد الرزاق “ من طریق 
الزھری عن سام ؛ کذلك أخرجہ ابن آئی شیبة فی ” مصنفہ ” کا ق ”کشف 
الستر“ من طریق نافع بسند قوی؛ غیر آنہ روی مالک عن ابن عمر فی ”مؤمللہ“ 
( ص ۔۔ ۳۱) النشھد فی الصلاة ء ما بدل على نے کان یتشھد فی القعدۃ 
الو کا نتشھد ففیہ أن عبد اللہ بن عم, کان یتشھد فبقول : بسم اللہ النحیات 
للہ الصلوات للہ الزاکیات لل السلام علی النی ورمة اللہ وبرکاتہ ۔۔۔ إل أن قال ۔-: 
فإِذا جلس فی آخر صلانہ تشھد کذك أیضاً ء إلا آنه یقدم النشھد ١ھ‏ ۔ قال 
الشیخ : فاشکل الأمرء وم یظھر لی وجہ التوفیق بیٹھاء وم أجد تفصیل مذھب: 
ابن عمر من خارج لکی یزول الإشکیل ۔ 
وقال فی ”الکشف“ : فکانہ رجع عنہ؛ أو عندہ فیہ تفصیل ؛ فیس ق 
التطوع بإرادة الفصل؛ لا فی الکتوبة مثل بقرینة قولہ ۔۔ فی روایة ”الوطا“ ۔_ 
مم رھ عل الإمام والل اعم ۔ وقال فی ”تعلیقانہ“ اخطوطۂ بقلمہ عل” الکشف*: 
پھکن أن یکون ما عند مالك ٴمن تشھدہ أولہ : کا فی تطوعہ ؛ وثائيه : کا 
فی مکتوبتہ ١‏ لأنہ ما لم یکن یسلم فی التنشہد الأول من مکتو بتہ لم ینات فیھا ما 
ذکوہ من لففظہ ؛ ویتحمل مثل ھذا لدفع الٹھافت ؛ فذ کر لفظ النشھد الأول 














۲ معارف السنن وت 


حینا کان ذلك اللفظ ہو فی التطوع ؛ وکذا الرد علی الإمام حیما کان وم یکن 
اللفظ الأول نی الکتوبة کذاك ؛ فإ قولہ : .'م پرد على الإمام“ لا یکون ف 
کل وقت ایضاً ٠:‏ وقد أشکل ذلك برہة ء وھذا غایة ما بمکن أن یقال فيه ۔ 
ول الفاری أیضاً الول على التطوع بقرینة الدعاء فیە ۔ 

وبا جملة لفظ النشھد هھنا ء وکذا ‏ ما رواہ ان عمر عن أی بکر کا 
فی ”التلخبص*' سواء إلا ما فرق ہو من عندہ ‏ وقولہ وفعله عن تعبین حاله 
ساکت . وعند ”البیھتی“ ٢(‏ ۔_ ۸۷) : قال آبو عبد اللہ ۔ یعنی البخاری۔-: 
وقال سعید بن جبیر : کان ابن مر لا یصلى أربعاً لا یفصل بینھن إلا الکتوبة 
"ھ. وھن محمد بن عبد الرمن بن ثوبان : نہ سمع عبداللہ بن عمر بقول : 
ہ صلاة الیل والٹھار مانی مثی یرید التطوع٤ھ‏ ۰ . وکذا فی ”الدونة“. ولاعبرۃ 
با ق ” الدارقطنی“ (ص ۔۔ )٦٦١‏ من رفعہ . ونافعینقل عنہ ہذا ء م بنقل 
بجی بن سعید عن لافع عنہ أربعا نی الٹھار ء وی بنقل ھذا ٹم ینقل خلافے 
عند البخاری فی ترجمة هدہ السألة ١ھ‏ . هذا وقد ذکر الشیخ نما أحادیث ف 
إثبات الفعدة والنشھد علی کل رکعتین فی ”کشف السر “ وتعلیقانہ من (ص - 
٭۰. وفیھا : حدیث لإبن عمر عن ”مصنف ابن أئی شییة“ من طریق جعفر 
ابن پرقان عن عقبة بن 
قرامة وجلوس ف الرکعتین وتشھد ونسلیم ؛ فان لم تفعل 
نت جالس ١ھ‏ . قال الشیخ : وعقبة بن نافع ہو الذی ذکرہ نی ” الإصابة ” 
من القسم الثانی والرابع ء ولعل الصواب ان مرو لقرابة بیٹھا آھء 
واللہ اعم ۔ 

وما پستدل بە الشافعیة علی الإیتار برکعة با فی ”صحیح سل“ (١۔ے )۲٥۷‏ 
من صلاۃ اللیل ء عن ابن عمر مرفوعاً : وکذا عن ابن عباس مرفوعاً : ہ الو ری 
رکعة من آخر اللیل ء فلا یصح بە الإستدلال ء فان غرضھا ۔ کا تقد 
























سے 





عنہ الولر ثلااً من الصحابة ۲۰۳ 





إیتار ما قبله إنھا بتحقق بالرکعة الواحدة لا ان ضلاۃ الوتر العھودة فی:الشرع 
رکعة واحدة فحسب ؛ ویژؤیسد ذلك ما عند ابن ماج والطحاوی وعزاہ ق 
” العمدة “ إل النسائی :. ولعلہ فی ” الکبری“ عن عامر وہو الشمی ٠‏ ا 
ہ سألت ابن عباس وابن عمر کیف کانت صلاة رسول اللہ ) 
ثلاث عشرۃ رکعة ؛ نمان ویؤتر بثلاث . ورکعتین بعد الفجر ٥۸۱‏ . فان 
عمر نفسہ راوی ا لحدیث متحقق فی الحارج بالآسانید الصحیحة أن 
الوتر ثلاث بنسلیمتین . وأما ابن عباس فثبت عفہ مرفوعاً ۔ کا تقدم ۔۔۔ أن 
الوتر ثلاث رکعات بتسلیمة عند مسلم وأی داؤد وغبرما ء فإذن استدلاھم 
بحدیث : ہ یسلم من کل رکعتین وبؤتر بواحدة ہ رواہ مسلم فی ”صحیحہ“ من 
حدیث ابن شھاب عن عروۃ عن 
عام وقد تینا بالحخاص . پرید رمہ اللہ اذ فی حدیث عائشة ھذا ]مال ء والراد 
من السلام علی کل رکعتین ہو حال صلاۃ اللیل شف شفعاً ء والإیتار بواحدۃ 
معشفع قبلھا ؛ فالەنی آنہ یؤتر شفعاً من تلك الاأشفاعء ویجعلہ وتراآ بضم رکعة 
ثالثة ‏ وھذہ الرکعة متصلة بالٹفع کا ان الشفع متصلة بھا من غیر إنفصال 
بالنسلم ء ولا بد أن یاول هکذا بدلیل ما ثبت عنھا الثلاث ٭ن غیر فصل بین 
الرکعتین بسلام فی روایات عدة ء لی لا یتناقص روایاتھا ء وتلك الروایات 
صریحة واضحة فی معناہا لا إبھام فیھا أصل ء فتلك الروایة وإن کانت تحتمل 
بالنظر إل ظاہراللفظ أن یکون ھناك وتر بالرکعة الفردة الفذة من غیرضم شفع 
قبلھا لکنە عیر مراد بدلیل روایاتھا لباقیة ء وراجع کلام الشیخ نفسہ ق شرحہ 
فی ” الکشف“ (س _ ۳۰) و”تعلیقالہ“ (ص _ ٠ )٣۱‏ 

واما حدیث الحکم عن مقسم عن آم سامة قالت : کان رسول اللہ پٹ 
یور بخمس وسیع لا یفصل بیٹھا بسلام ولا کلام ۰ . أخرجہ ” النسائی“ ١(‏ 
)۲٤۹‏ (باب کیف الور بخمس) ورواہ أحمد,وابن ماجہ . قال فی ”الکشف“: 




















)٥٥٢ ١١‏ ایضالا یصح حجۃ فإلہ 





۲ معارف السنن 5 


ومرۃ جعلہ الحکم عن مقسم عن ابن عباس عن أم سلمة ؛ فالإضطراب وائع 
ام . فھومثل حدیث عائشة وابن عباس الذی تقدم ذکرہء فجوابہ مثل جوابہ۔ 
علا أن البخاری قد أعلہ ی” التاریخ الصغیر“ (ص ۔۔ )۱۳١‏ کا ف“”الکشف“. 
قال : ولا یعرف لمقسم سماع عن آم سلمة ولا میمونة ولا عاثثة٤ھ‏ . ومثلہ ق 
' اتھذیب ” عن ” الناریخ الصغیر“ ٠١١(‏ ۔۔۔ ۲۸۹) . وف ” کتاب العلل > 
لان أی حاتم (١۔۔.۔١٦١)‏ بعد روایتہ من طریق الحکم عن مقسم عن ابن عباس 
عن أم سلمة : ال آی: ھذا حدیث منکر ١ھ‏ . فان الحدیث منقطع الإسناد 
منکر الن فلا یقوم بہ حجة فی معرض الخصام . غیرأن فی ”طبقات 
ِ) ۲۱۷) فقال : وقد روی عن آم سلمة ماعً١ھ‏ . وذکر ق رہ 
۷) وکان کثبر ا حدیث ضعیف۱ھ.۔ 

واجاب الشیخ عنہ فی فصل مستقل . وا قال : نم أصل الحدیث عن 
آم سلمة ومیمونة وعائشة عند النسائی: وأنی أمامة عند أحمد والطحاوی ف نفس 
العدد لا غبر ء فجاء الحکم فأنعأً ذا التعبیر ء وأراد کون الوتر مع شفع عابق 
متوالیاً ء وإنہ جاء گل فی الوتر توآلم یعرج فی آئناءہ إلی غبرہ ء وننی السلام 
باعتبار حصة الور فقط ء لکنہ تسامح فی العبارۃ هھنا ؛ وکذا ف حدیث ابن 
عباس من طریق سعید بن جببر سابقاً ؛ فھو امولع بھذا السیاق عن أم سلمة 
وعن ابن عباس مرتین . فیسرد الحدیثین عللٗ منوال واحد وینفرد عن الآخرین 
فی کلیھا ء علاآنہ قد ىك ذلك النصریج آونة ولیس إلا تعبرآ اعبرہ بما 
سحظہ ء فعند النسائی عن الحکم ابا عن مقسم قال : ہ الوتر سبع ٤ء‏ فلا آقل 
من نخس ؛ فذکرت ذلك لإبراہیم ؛ فقال : من ذکرہ ؟ تا : لاأدری؟ 
قال الحکم : فحججت مقسما فقلت لہ : عمن ؟ قال عن الئقة عن عائشة 
ومیمونة ء فهذا الذی ہو عندہ وبنی علبه تعبیرہ ء ولانسب إلی ابن عباس عن 
آم سلمة مرة ونقل عن میمونة أیف!اً سری ذك منه إلی قصة مبیت عند میمونة ۔ 





سعد“ 

















وعالف حا اروا ممن قبلہ ء ومنھم کریب وسعید بن جببر وعلی بن 
عبد اللہ بن عباس وعطاء وطاؤس والشعبی وطلحة بن نافع ویجی بن الہزار 
وأبو جمرۃ وعمر بن حفص واعحاق بن عبد اللہ وغبرہم ء فلیس عندہ فی الأصل 
إلا ذکر عدد من الشفع والوتر متوالیاً فیجئ بھذا ألمیاق ویحط کلامہ قی تی 
السلام علی اعتبار الوّر؛ فقط انتھی ملخصاً مختصرآ ولیراجع التفصیل ۔ 

وما عند ”النسائی“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۹‏ (باب ذکر الإختلاف على الڑھری) 
ف حدیث آى آبوب : و ومن شاء اور بواحدةء ورواہ ٭آحعد*و 








” ابوداؤد “وھ ابن ماجە “ و“ الطحاوی “ و آخرون ؛ فجوایہ من وجھین ء 
آما أول” فإنه معارض بما روی عن أبی یوب نفسه عند الدارقطلی : و ااوّر 
حق واجب ء فھن شاء فلیوتر پٹلاث ہ کا فی ” القلخیص “ (ص _ ١۱۱)۔‏ 
قال : ورجالہ ثقات . وقال الشیخ فی ” تعلیقاتہ علی الآگار “ : أراد بالواحدةۃ 
الا کتفاء بالثلاٹ ٭ وبالٹلاث فصلھا ما قبلھا ‏ و کذلك بان یمیس ذہاباً من 
مل أن من اقتصر على ثلاث فقد أوتر بواحدة ٭ ومن فصل ثلان ما قیلھا فقد 
آور بثلاث و کذلك هذاء وقد وقع فی روایات عائشة التناوب فی التعببر بالواحدةۃ 
تارةّ وبالٹلاث أخری . وبال جملة لابد لثبت الفذة أن باتی بدلیل من خارج ٭ 
وإلا فیحملہ وییلہ علىی کل ما کان متقرراً عندہ ء ویژیدہ أن آبا آیوب می 
بعض صلاۃ الیل وترا لا کلھا : وعليه حدیث ابن عمر مرفوعاعن ابن 
آی : و صلاۃ الغرب وثر النھار فاوروا صلاۃ الیل ہ . قال العراقی : 
واستادہ صحیح ١ھ‏ . وراجع ” کشف الیٹر “ (ص سے ۷۰).۔ وآما 
فإنہ ختلف فی رفعاً ووقفاً ء وصحح ٭ آبو حاتم “ و الذھلى “ والدارقطنی فق 
”العلل“ و”الییھتی“ وغیر واحد وقفہ کا فی ”التلخیص الیر“ . قال الحافظ : 
وھر الصواب . وقال ابن الصلاح : لا نعلم فی روایات الوتر مع کرتھا آنہ 
عليه السلام أوتر بواحدة فحسب ء حکاہ ابن حجر فی ” اتلخیص “ (١۱۱)۔‏ 




















٦‏ معارف السْن نے 








فھذا ابن الصلاح پصرح بآنہ لم بثبت فعلا الإقتصار بالواحدة ء وما تعقبہ الحافظ 
فی ” التلخیص “ (ص ۔۔۔ )۱۱١‏ من حدیث ” کریب “ عن ابن عباس عنلہ 
ابن حبان : ہ لن النی گے آوتر برکعة ؛ ففیه : أن روایة کریب عن 

عباس فی قصة مبیتہ فی بیت میمونة فی ” الصحیحین “ وغیرھا بالطرق 
التضافرة لیس بہذا السیاق أصل کا لا بخنی ٭ وقد تابع کریا علی السیاق 
العروف غبر واحد ٭ کی جمر: ٭ وف بعض سیاقاته تصرخ بالثلاث؛ 
تکیف تقاوم روایة اق شاذ السیاقات العروفة التضافرۃ من طرق 
۴ وراجع ”الکشف “ من فصل ‏ حدیث ابن عباس لیدة البیت ٤‏ 
فکانہ اختصار من قولہ فی الحدیث الطویل ”مم رکعتین مم أوتر “ وم یکن 
نصاً ف الإیثار بواحدة کا تقدم بیانہ ء فاتمل لا بد أن ترجعہ إلل الفسر الغبر 
انحتمل وہو التصریجح باٹلاث ء وعذا ان عباس یصدق عائشة ویعترف باتھا 
أعلم أہل الأرض بالوئز ‏ وعائشة فی تلك الروایة الصدقة صرحت بآن الوتر 
ثلاث ؛ فینیغی أن پتأن فی الأمر لا أن یتغامض ویستعجل فیا وجدہ موافقاً لرأیه 
من غیر أن یبحث عنہ ویکشف حاله ۔ 















وأما اثر سعد بن أبی وقاص من الإبتار بواحدة فقد عاب علیہ ابن مسعود 
فی إیتارہ برکعة ؛ کا فی ” شرح معانی الأثار ” ١(‏ ۔۔۔ ۱۷۵) ( باب الوٹر) ۔ 
وحدیث بی موسی الاشعری عند ” النسائی “ (١.۔ )۲٢٢‏ (یاب القرامة 
فی الوئر ) : ٭ کان بین مکة والمدینة فصل العشاء رکعتین نم قام فصل العشاء 
رکعتین ٹم قام فصلى رکعة أوتر بھا یقرأ فیھا بمائة آیة من ”النساہ“ ؛ تم قال: 
ما آلوت أن أضم دی حیث وضبع رسول اللہ ٌتٍ قدمیہ ء وآن اقراب 
قرآبہ رسوں گا ١۱ھ‏ . فقال شیخنا رحمہ اللہ ما ملخص إِن مثل ھذا الرفع 
رفع مبھم لا يك ولا بشنی امام الصرانح الثابنة عنہ کٹ فإلہ فعل أموراً جمق 
من قصر العشاء ۔ والإبتار بواحدة ۔ والقراءة بمالة آية ؛ ومن النساء خاصة ٤‏ 














ْ‌ ُن بعض الصحابة پرفع حدیثاً ویکون للؤجتھاد فبه مدخعل ۲۷ 
والنوم علی الوئثر ‏ والإاکتفاء بمائة آیة فی قیام االیل ء قھل الراد رقع جموع 
ہذہ الامور أو بعضھا ‏ وأی بعض منھا آراد + نم الظاھر منه ترك سنة المشاء 
ایضاء فھل یدخل فی ہو ایض آم ل٢‏ وقد جری تو ذلك عنھم کثر؟ 
فیفعلون أمورا إجتھاداً ویرفەونہ علی ظن أنھا کذك ؛ ولے نظاثر من فعل 
ابن مر وغیرہ ء والظاہر أن محط کلامہ هو القراءة یمائة آبة فی لیلة بستحق 
آجر ما ورد عن أوٗھریرة مرفوعاً :ٴ ہ من حافظ على ہؤلاء الصلوات 
الکتوبات مم یکتب من الغافلین ء ومن قرأ فی لیلة مائة آية کتب من القائتین ٭ 
أخخرجہ الحاکم ومصحہ . فیحنمل أنہ قرأ مائة آیة ملا بھذا ا حدیث واجتھد 
فی الواحدة بأنھا حقیقة اور کا اجتھد ابن عمر فرفع باعتبار بعض الامور ۔ 
علا أنه اثبت عنٴ أی موسی نفسہ ما یعارضہ ١‏ فی ” زوائد افیٹمی ٭ من 
( باب المھو فی الصلاة ) من طریق فی عٔان النھدی قال : ہ خرج آبوموسی 
الأشعری واصحابہ من مکة فصلى بھم الغرب رکعتین ٹم سلم تم قام فقرا ثلاٹ 
آیات من ” النسام” ٹم رکع وعجد وسل + ء بذکرہ عن الن گا تاں : 
رواہ الطبرانی فی ” الکییر “ ورجالہ رجال ” الصحیح .اود اخرج 
الطحاوی من طریق آی ادریس عن آئی موسی عن عائشة فالت :_ ہ کان 
رسول اللہ کے یقرأ فی وئثرہ فی ثلاث رکعات ” قل ہو الہ آحصسد“و 
” العوذتین ٠“‏ ورواہ عبد الرزاق فی ” مصنفہ “ کا فی ” کنز المال “ (٤۔۔‏ 
۷) اضطرب شدیداً ء ومثلہ لا یمکن أن ینفصل عنە شیٴ ‏ وان یکون 
حجة فی انخصام ء محمد بن یزید الرحبی لے ذکر فی ” اتارخ الصغیر > 
البخاری ء و کذا فی ” معجم البلدان “ لیاقوت فی الرحبة بالسکون والنسوب 
حرك کا فی ” القاموس ” انتھی ملخصاً بیعض زیادة من ” تعلیقات الشیخ على 
الآثار “ . قال الراقم عفا اللہ عنہ : والرحبی ذکرہ یاقوت فی" معجمه“ 























(م-۱۳۸) 





ٗ)۲۰۸ معارف السٴن ج4 
( باب ما جاءٴ فی الوتر ثلاث ) 
حدثنا : ہناد نا ابوبکر بن عیاش عن أں اعاق عن الحارث عن عل 


قال : و کان رسول اللہ ہے یوتر بٹلاث یمر فیھن بنسع سور من الفصل ٭ 








(ع.۔۔ )۲۳٢‏ فی ”رحبة دمشق“ وکنا 





: آیا القاسم وأہا بکر ۔ قال : وروی 
عن آی ادریس وأ الشعث وعروۃ بن رویم ء وذکر کثیرآء وعنہ أبو قلایق 
ا ری وآبوالاشعث الصنعای وآبوسلام الاسود وریعة بن یزید ١ھ‏ ٭ 
: باب ما جام فی الوّر بٹلاٹ :سے 

ول : بؤنر بٹلاث . التبادر منہ مذھب إمامنا أی حنیفة ؛ والحدیث 
من جھة السند توجود ا حارث الاٌعور ء ولکنی أقول : ال حارث ب 
الأعور وإن کذبہ الشمی فقد وثقہ ان معین وأحد بن صاخ الصری واین عبد ابر 
وغبرہم ء حتی قال ا عبد البر : أظن الشعی عوقب بقوله ق.الحارث: کذاب 
اخ ء علا أن الحقق ان تکذیب الشعی إباہ لھا ھو ‏ رأیہ لاق روایتہ . وف 
ند آحد“ عن وکیع عن آبیە قال جیب بن أآی 
عن الحارث عن على فی الور: ہ یا آیا اسحاق حدیلك ھذا ملا مسجدك ذعبا +٤‏ 
کا فی ” التہذیب“ء نم بعد کل فلك آن الحدیث لە شواہد صحیحة من حدیث 
عائشة وغیرھا فی الإیتار بٹلاد کا تقدم نی مٹھا ٭ ویآتی ‏ فلا بضر مذھب 
آں حنیفة اصا9 . 

لولہ : بشع سور . وقع تفصیل عذہ لم بعض طرق الحدیث ‏ 
کا ورد عند الطحاوی من طریق إسرائیل عن أ اصحاق فی الزل : َ۸م 
الزثر“ و“ نا الزلناہ فی لیلة الفدر“ و“ إذا زلزلت“ . وف اثائیة : ٭ والاصر“ 
و“ إذا جاء نصر اللہ “ و” إنا أعطینك الکوٹر“ ٠‏ وف اثالة : ” قل یآ ایھا 
الکافرون “ و”نیت“ و'قل هو اللہ آحد“ ۔ 





عبد اللہ 











لأی اساق حین حدث 











وف الباب عن عمران بن حصین وعائشة وابن عباس وأ أیوب وعبد الرعن 
ابن آبزی عن آ بن کعب ء وبروی ایضا عن عبد الرعن بن 
ھکذا روی بعضهم فلم یذکر فیہ عن آنی؛ وذکر بعضھم عن عبد الِعن 
ان آبزی عن أی . قال أبوعیسی : وقد ذہب قوم من أھل العلم من اسحاب 
النی پل وغبرمم إ ہذا ء وراوا أن یؤتر الرجل بثلاث . قال سفیان : إن 
ششت أوثرت بخفمس ء وإن شنت اوثرت بثلاث ؛ وإن شثت اوثرت پرکعة۔ 
قال سفیان : والذی أستحب أن یؤتر بٹلاث رکعات؛وهو قول ابن البارك 
وأھل الکوفة ۔ 
حدثا : سعید بن یعقوب الطالقان نا حاد بن زید عن ہشام عن محمد بن 
کانوا یژنرون بخمس وبثلاث وبرکعةءویرون کل ذلك حسناء۔ 
قولہ : آنجرہن ”قل ہو اللہ آحد“ . پرید آتحر القسع فی الرکعة الثالثة ہو 
”قل ہو اللہ آحد“ لا آنھا الآخر نی کل رکعة 














قولله : قال سفیان . مذعب سفیان الدون الشھور فیالکتب یوافق یا 
فی الإیتار بٹلاث بتسلیمةء قال النووی ف ” شرح الہذب” ٤(‏ ۔۔۔ ۲۲) : وقال 








لا بجوز الوئر إلا ثلاث رکعات موصولة بتسلیمة واحدة کھپئة 
۔ . ووافقہ سفیان الثٹوری ۱ھ . ولعل ما ذکرہ الئرمذی روایة عنعہ 
وقد ذکرہٴ کذلك ابن قدامة فی ” الفی؟ . 





لہ : ویرون کل ذلك حستا . اعلم آن الإیتار برکعة حکاہ البدرالینی فی 
”العمدة“ (٢۔۔-٤٤٤٥)‏ عن عطاء وابن السیب ومالك والشافعی وأحد وأی‌ثور 
واسحاق وداؤد؛ قال : ورویعن عبْان وسعد بن أی وقاص وان عباس ومعاریة 





٢ 





ور رفث 





وأ موسی واء 
ثایت وابن عمر ومعاویة ایا ء وحلہ ابن العرق عن آں بکر ور ایض ء 
وآما الإیتار بٹلاث فذکرہ العینی عن عمرین عبدالمزیز وسفیان الثوری وأ‌حیفة 
وی یوسف اوحمد وأحد ‏ روایةد والحسن بن حی وابن الباركء قال ٠‏ وقال 
ابوعمر: بروی ذلک عن عمرء 


الخطاب وعلى بن أئی طالب وعبد اللہ بن مسعرد 
وأ بن کعب وزیدا 


ابت وأنس بن مالك وأ‌أمامة وحذیفة والفقھاء السبعةء 
وی ابن نصر فی ”تاب الوتر“ (ص ۔۔۔ ۱۷۴) فك عن الحسن وعمد بن 
سرن وقتادة وبکرین عید اللہ الرئی ومعاویة بن قرۃ وایاس بن معاوبة واتحاب 
عل وعبد اللہ وعن عطاء وطاؤس وآبوب _ ولعله السخیای ۔۔۔ ایض . 

قال الراتم : وإذا اخذنا فی البحث والکشف عن مذاہبھم لم بیق ف 
الصحابة افینزین برکعة إلا اقل قلیل : معاویة وسعد بن أئى وقاص مع ثبوت 
خلافہ عن سعد عند الطحاوی ء والقیة منھم ]ما عنھم روابات أخری باللاث 














للوصولة ٭ کعائشة وابن عباس وأی موسی ء ولما أنہ ظن مذھبھم من بعض 
روایاتھم اللوہمة ء کابن عمر ؛ فؤنہ یقول بالٹلاث الفصولة بسلام ء ومذعب 
مالك کذلك ::وسعید بن السیب فی الفقھاء السبعة الذین اختاروا الثلاث ء وآحد 
لہ روایة کابی حنیفة ء فا ببق فی الثم الگریعة إلا الشائعی؛ فتوسع وتسامح ؛ 
وانی لأرجو من حاول التحقیق فی مذاہبھم ومنٹا نزاعھم أن یراجعوا ”کشف 
الستر“ لکی یتبین صدیع الفجر من حندس الیل الیم . ونامیك حجة فی آنہ ہل 
لم بثبت عنہ الوتر پرکعة فملا“ أصلاٴ ۔ 

وکذا لم بنقل الفصل عنہ ‏ رکتی الوتر صریاً غیرعتمل لتاویل اصلاٴ؛ 
وانھا ر فھم ابن عمر من روایة قولیة کا تبین سابقاً ؛ ومن لطیف ما استدل 
بە الشیخ رحه اللہ فی ” الکشف“ فقال : إِن الذہن تمسکوا فی کراھة اور بثلاٹ 
کالغرب بحدیث : ہ لا توروا بٹلاث تشبھوا بالغرب ولکن أوتروا بخمس أوھ 





بیان بعض الاّدلة فی الڑإیتار بٹلاٹ ۲۲٢‏ 


بسیع؛ ء قضت علبھم شدۃ ا حرص فی کراهة الٹلاث أن ذھلوا ان الحدیث یدل 
عل ان لاوتر ہناك ی ذھن الشارع أقل من ثلاث وإنہ یرید آن لایقتصروا عليه 
فی رکوا صلاۃ الیل راما؛ وقد خی علیھم هذا مع ظھورہ ال ومن أھم الأدلة 
آي الزناد فی تعامل فقھاء الدینة السبعة ومن عداہم أھل فق 
وفضل وصلاح عند الطحاوی وسندہ حدن کا تقدم س . وکذا روایےة 
ی العالیةء وھو من کبارالتابمین؛ أدرك کبارالصحابة وصلى خلف عمر بل مع 
منە کا فی ٭ التہذیب “ . قال : ہ علمنا اصحاب محمد ِا او علمونا أن الور 
مثل صلاة الغرب غیر آنا نقرأ فی الثالثة ء فھذا ور الیل وهذا وثر الٹھار * 
رواہ ”الطحاوی” بإسناد صحیح . فناميك بہ حجة أن ذلك قول جمہرۃ الصحابة 
نلم یکن قول کافتھم . والآٹار عن على وعید الہ ة متوافقة لا خلاف نیہا 
ولا معارضة ولا تناقض من غیر ِبھام وامال ‏ وتذ کر قول مسروق فیھا کا 
تقدم بیانہ فی مبحث رفع الیدین ء وف آخرہ : ثم شامت ہولاء السنة فوجدت 
علەہم ینتھی إلی علی وعبداللہ وھذا القدر یرشدنا إہل طبائینة > وبقول الخحسن 
البصری : و اع السلمون عل أن الوتر بٹلاث لا یسل إلا ق آمرھن ٤ء‏ رواہ 
ان آ شییة کا فی”نصب الرأیة* (۴ ۔۔ ۱۷۴) ء والراوی عن السن عمرو۔ 
قال الزیامی : الظاہر آنہ مرو بن عبید وہو منکام نیە ١ھ‏ . ویقول ا حافظ ق 
*الدرایة“: وھومتروك . وربا یکون قول الزیلمی وسطا فبہ؛ فإن عبدالوارث 
ابن سعید ممن بولقہ ویصدقہ کا فی ” النہذیب فی ترجمة عبد الوارث ؛ وان 
عدی والعقیل ساقا لہ جملة أحادیث غالبھا حفوظة التون ٭ کا فی ”میزان 
الإعتدال ” فی ترجمة مرو بن عبید ؛ وابن حبان بننی عنہ تعمد الکذب کا 
کن تج وفی ” صحیح البخاری" من کتاب الفتن فی ( باب إذا النی السلان 
بسیفھا ) : حدثنا عبد اللہ بن الوہاب نا ماد عن رجل لم یسمە عن السن ١ھ‏ 
قال نی ” افتح“ ( ۱۴ ۔۔ ٢٦‏ و۲۷) : قولہ ”عن رجل لم یسمہ “ ہو عمرو 


فی الباب روای 























۲ معارف الن ج٤‏ 














این المتزلة ء وکان سی الضبط ء ھکذا جزم الزی فی ” اتہذیب“ 
بآنہ للبھم فی ہذا الوضیع ٢ھ‏ . فذکرہ البخاری فی ”حیحه* واکفاء الحافظ 
ہنا بسوء ضبطہ وقول عبد الوارث وابن حبان کل ذلك مما یدل علی نہ حتمل 
فی مثل ھذا فی ا جمملة . علا أن فیا تقدم من الروایات وبالأخص فی روایة 
آںالزناد وأیالعالیۃ ما بشھد لصحتہء وبأخص الخصوص لفظ أى الزناد: و آثبت 
مم بن عبدائزہزالوتر بقول الفتھاء: ثلانٗ لا یسلم إلا فی آخرهن؛ عند الطحاوی 
پإسناد صحیح ؛ وائثر آی الزناد ھذا وکذا قول الحسن یشبران لل أنہ وإِن 
کان هناك بعض روایات فی الباب ختلفة غیر أٹھم أجمعوا عل الٹلاث ؛ وکانھم 
أجمعوا بعد البحث والفحص روایةٴ وفتھاً ء فإذن من خالف هذا فکانا أحدثِ 
خلافاً بعد وفاق ؛ وذاك نظراً إلی الروایات وانخحاضاً عن التعامل والتوارث 
العخیضین ء واخاع السلف على الثلاث فی رمضان لا بذکر ؛ وق ” صحبح 
البخاری “ من آبواب الوّر : قال القاسم : وراینا أناساً منذ أدرکنا یؤترون 
بٹلاث وإن کلاٴ لواسع۱م . ولیس ھذا بتعلیق واھا هو موصول بسند البخاری 
لمحدیث این عمر : وصلاة اللبل مٹنی مثنی ؛ کا نبە عليه ا حافظ . والقاسم 
ہو : ان محمد بن أی بکر ؛ والروایة أبضاً تدل على تعامل جار فی عہدہ 





على الثلاث ۰ وو مُن الفقھاء السیعة الذہن اختاروا الإیتار بٹلاث مع روایتے 
سححدیث ابن عمر قی الوئر برکعة۔ 
وبالجمملة الناط فی الباب والفصل فی معرض الخصام نا ہو التعامل دون 





محض الروایات ۔ وحدیث : یو یقرأ فی الاّولی ب۔”سبح اسم ربك 
الاعلی“ وف الثائیة "فل پآ ُبھا الکافرون“ء وف اثاللة ”قل هو اللہ احدہ اخ + 
.۔۔ وہذا لفظ حدیث آئی بن کعب عند النسائی ۔. پرویہ حوعشرین من الصحابة 
مٹھم : عبداللہ بن مسعود ء وعائشة ء نعمران بن حصین ؛ واہن عباس ٤‏ 
وجاہرء وآبو أمامة وابن عمر ء وعبدالرمن بن آبزی ؛ آشار إلل بمضھا الزیلعیٰ 


تحقیق ان حدیث الإیتار بثلاث بسلام واحد حیح ۲۲۳ 





وإل بعضھا الحافظ فی ” التلخیص' . وانظر ”الکشٹفٴ (ص ۔ )٥٢‏ + 
وحدیث أبیعند النسائی ء؛وحدیث عبدالرمن بن آبزی عندہ وعند أحد والطحاروی 
وحدیث ابن عباس عند الئرمذی ء کل ۔نھا صمیح بإعتراف الحافظ العراق 
وغیرہ ؛ وأخحت شواھد لعحة الیقیة ء وإفراد الئلاث بالفراءة دلیل شاف علىی 
وحدة الصلاة ؛ ووحدۃ الصلاۃ دلیل على أنھا بتسلیمة ء وقد اعترف ال حافظ فی 
”افتح“ (٢۔۔ )٠٤‏ ۔۔ میریة ۔۔۔ بدلالة عذہ الأحادبث على وصل النلاث 
پسلام واحد ء ورد بھا کلام ابن نصر فی الإنکار علی صمحة الوصل ؛ فھل بعد 
ذلك بی مجال البحث المنصف آو ریب ف قوة ما اختارہ ابوحتیفة ومن وافقہ 
من الأئمق ! ولیس من النصفة فی شی' وضع مشمسکاتہ ا حتملة وضع الالص 
ااصریح + ووغیع صرائح نصوص انەصم کالکوت عنهہ ؛ أو عدم ملاحظتھا 
کالشی' اللطروح . ودلیل ا حنفیة فی ترجیح الئلاث بأنھا جالزۃ عند الکل وما 
عداہا ما فوقھا وما دونھا مختلف فیه فی غایےة القوۂ ٭ وتعقب ان نصر إیاہ 
فی ”قیام اللیل ” بحدیث : ہ لا توتروا بٹلاث تشبھوا بالغرب ولکن اوتروا 
بخمس الخ ٤‏ فی غایة الضعف ؛ ومن ذا الذی ذعب إل وجوب الإیتار نما 
فوق الثلاث . وقولہ ‏ ذلك حث وتحریض عللى غم شی من صلاة الیل إِل 
الوّر . ومن ذا الذی تعین عندہ الٹھی للتحری دامماء أفلا یکون لتازیہ ولشلاف 
الڈول أحیانا ؟ . م ہل بقطع النظر من حدیث آىیآبوب غند النسائی وآ داؤد 
وغیرہما : ہ ومن شاء فلیؤتر بٹلاث ال ؛ وکذا من بقیة الأحادیث التی ھی 
نص صریح ف الإیتار بٹلاث من فعلہ ‏ عل سبیل الما امرفوعات. 
وکذا ٹاویل الحافظ فی ” الفتح“ عدم التشبہ ابعدم القعدتین فی الوتر فی غایة 
الوہن فان آخر الحدیث: وولکن اوتروا بخمس برد عليه صریاً فنہ دل علی 
'آن امراد القشبہ نی الرکعات لا غیر ۔ واللہ ولی اغدایة والتوقیق ؛ وھو حسبنا اللہ 
اونعم الوکیل . 

دا 


























۲٢ 





فٛائمد : تقد کنت افردت نی مذکرتی مھا کنت الئبہ علی الطلبة کلمۃ“ 
موجزة* ى‌أذلة الڑیتار بٹلاٹ؛ ومن ذھب إليه من الصحابة والتابعینء ولاأری 
باسا بنفلھا لکی بنتفع بھا الطلبة ء ولیکون لم عونا علی حفظ کلام موجز 
متین واللہ الموفق والمین ۔ 

ومن ذہب إلی أن الوتر ثلاث بتسلیمة: عمر وعلى وابن مسعود وحذیفة 
ون بن کعب وابن عباس ونس وابوآمامة وعمر بن عبدالعزیز والفقھاء السبعة 
وہل الدینة وأہل الکوفة کلھم ٭ فن العجائب قول النووی من أن عدم صمحة 
الإبتار بواحدۃ لم یقل بە غیرأیحنیفة والثوری وآحمد فی روایة: والحسن بن حی 
واین المبارك؛ ویا لیت لولاحظ نظرۃ إلی”جامع الئرمذی' فإنہ صرح فیہ بآنہ مذہب 
جماعة من الصحابة وغیرہم ؛ وقد حکی ابن آی شییة 








پیة فی ”مصنفہ“ بإسنادہ عن 
السن إجماع السلمین بذاك کا فی ”الزبلمی“ و”العمدة“ وکك عن الکرخی > 
والٌدلة علی ذلك أحادیث وآثار صحیحة : 








١‏ منھا : حدیث عالشة مرفو 
آحرھن ٭. ا لحاکم علی شرطہا ۔ 

٢‏ منھا : حدیث عائشة مرفوعاً : ۱ کان رسول اللہ پل لا یسلم 
فی رکعتی الوتر ٭ . رواہ النسائی والحاکم ۔ 


٣‏ منھا : حدیث ان مسعود مر 


:و یر بٹلاث لا یسل إلا ق 


: ہ وثر الیل ثلاث کور النھار 
صلاة الغرب ہ الدارقطنی وغیرہ ؛ لم فی رفعہ کلام ؛ وضحوہ موقوفاًء 
وله شاہد مرفوع من حدیث عائشة ء ومن حدیث ان عمر ابضاً ۔ 

٤‏ مھا : حدیث ابنعمر قال: ہ قال رسول ال گل : صلاة الغرب 
وترصلاة الٹھاراوروا صلاۃ اللیل؛ . ”النسائی“ (علی شرطھا) ولعلہ”الکبری“۔ 
آنظر ” الکشف“ (س ۔۔۔ ۳۴) لإمام العصر ۔ 








فی اور بٹلاٹ 








: مسلم قال : ہ سألت عبد اللہ بن عمر عن الوئر 
فقال : أتعرف وئر النھار؟ فقلت : نعم صلاۃ الغرب ؛ فال : صدقت و 
أحسنت : . رواہ الطحاوی ؛ وإسنادہ سحبح ۔ 

٦‏ منھاٴ : عن أى العالیة : ؛ علمنا آصحاب رسول اللہ ہی آن الور 
مثل صلاۃ الغرب ؛ وھذا وّر الیل وھذا وتر النھار ؛ . الطحاری 

۷ منھا : عن انس قال : 3 الوئر ثلاث رکعات ؛ . الطحاوی ۔ 

۸ منھا : عن للسور بن خرمة قال : ہ دفنا آبا بکر لی فقال مر 
رضی اللہ عنہ : إنی لم أوئر فقام وصففنا وراءہ فصلى بثلاث رکعات لم یسل إلاٴ 
فی آخرمن ۰ . الطحاوی فی ” الگار“ ۔ 
مٹھا : عن عبد اللہ بن قیس قال : ہ قلت لعائشة : پکم کان رسول 
7 ر۴ قالت : کا 
وعشر وثلاث ؛ وم یکن یؤتر 
آبو داود ۔ 
٭- آونر سعد بن أی وقاص برکعة فأنکر عليه ابنمسعود وقال : ەما 
لیتبراء انی لا نعر فھا علی عھد رسول اللہ ل۱۹ . حکاہ البدرالعینی عن ابن 












تر برع وئلاث: وست ثلاث وئمان وثلاث: 
بأقل من سبع ولا آکثر من ثلاث عشر3: ۔ 







۱-۔ منھا : حدیث ا حارث عن عل ٴرضی اللہ عنه : ہ کان رسول اللہ 
کیا یؤلر بثلاث: . الترمذی ؛ والحارث ضضعیف٤؛‏ وھناك من یولقہ فی روایته 
ومع ہذا فلہ شوامد کثیرۃ ۔ 
-٢‏ متھا : حدیث : و یؤلر بہ” سیح اسم ربك الٌعل ” ف الأول 
و”قل یآ أبھا الکافرون“ فی الثانیة و”قل ہو اللہ أحد“ فی الژالثة ء رواہ الباعظ 
ہے۴۳۹) 





۲٢‏ معارف السنن ج8 





من الصحابة فوق عشرة ؛ منھم : بن کعب وعائشة ومران بن حصین وان 
عباس وعلىی وجابر وأبو أمامة وابن مر ء وافراد الٹلاث بالقراءة دلبل شاف 
علی وحدة الصلاۃ ؛ وھی على وحدۃ السلام . ”الکشف' (ص _ ۲۸) . و 
اعترف الحافظ بدلالة عذہ الاحادیث علىی وصل الثلاث فی ” فتح الباری “ 
(٢۔۔۔ )٠٤٤‏ میربة ۔ ورد بھا کلام ابن نصرفی الإنکار عل صمة الوصل فلیتنب 

۴٣‏ متھا : آن الحسن قیل لہ : ہ کان ابن عمر یسلم فی الرکعتین من 
الوٴر ؛ فقال : کان عمر آفقہ منه ‏ کان ینھض ف الثائیة بالتکبیر .٢‏ رواہ 
الجاکم نی ”التدراك“ ر١‏ ٣۳۰)۔‏ 





٤‏ مھا : ہ وھذا وثر أمپرااؤمنین عمر بن الحطاب وعنە اأخذہ أھل 
الدبئة ء ھذہ زیادة فی حدیث عائ 
الطحاوی وال حاکم ۔ 





یور بثلاث لا یقعد إلا فی آخرھن) عند 





مھا : عن ثابت قال : ہ قال اس : یا أبامحمد خذ عنی فانی 
کے واعذ رسوں اف من لق وانتاعذ عن آحد آوق 
منی:: وفیه : ہ اوثر بثلاث یسل یآخرمن ہ ”منتخب 'منتخب الکاز “ ورجاله ثقاتِ 
حکاہ فق ”کشف السٹر“۔ 

ےت ا سرت 6ھ دی مل انا 
عن حسنھن الخ ہ بتبادر منہ الثلاث بتسلیمة ولاسیا إذا ضم ہذا مع ما سبق من 
الفاظ ‏ روایٹھا ۔ 

۷ منھا : حدیث أی مرفوعسآ : ہ الوتر یثلاث ؛ عند النسافی ۔ 
( کشف السٹر ) ۔ 

۸-۔ متنھا : الور فی حدیث حذیفة ثلاث کا بظھر من ”العمدة“ (۳ 
)٦۷١ -__‏ ) کشف السئر ) 





ث اور بثلاث وبرکعة ۲۲۷" 


( باب ما جاءٴ فی الو تر برکعة ) 
حدثا : قتیہ-ة نا حاد بن زید عن آنس بن سیرین قال : سالت 


ان عجر فقات : داطیل ف رکسی الفجر ۶ء فقال : کان انی چا 





۹۔ منھا : عن آئی آبوب ہ اور حق واجب فن شاء فلیؤتر بٹلاث ؛ 
ورجالہ ثقات عند الدارقطنی ۔ ( کشف السئر ) ۔ 

٦‏ مھا : عن أبی الرناد وعن السبعة : سعید بن ااسیب وعروۃ بن 
الزبیر والقاسم بن محمد وأنی بکر بن عبد الرمن وخارجة بن زید وعبید القہ بن 
عبد اللہ وسلیان بن یسار فی مشیخة سواہم أھل فقه وصلاح وفضل ؛ وربا 
بقول اکٹرہم وأفضلھم رایاء؛ فکان مھا وعیت عنھم 
على ھذہ الصفة: ہن الور ثلاث لا یسلم إلافی آخرھن : رواہ ”الطحاوی“ ١(‏ 
۱۷۵) وإسنادہ حسن ؛ وخالد بن نزار الأبلی من اصحاب مالك ء وئقه 
الدارقطنی کا فی ”اللسان“ ۔ 

: باب ما جاہ فی الوتر برکعة 

وه : ویژتر برکعة . تقدم منشا تعبیرہ وما بعارضہ من احادیث فعلیة 
صحیحة ء نعم لا بد من تسلیم أن فی الصحابة من ذھب لی الإیتار برکعة فذة ء 
وکذا فیھم من ذھب إلی الإیتار بٹلاث بتسلیمتین ‏ غیر أن اہم فی الباب 
لإحتجاج بالمرفوعات ؛ وتوجبھھا وتعیین مرادھا ء ولا بلزم عل اھل الذاھب 
ا لجواب عن کل اثر موقویف فی الباب ۔۔۔ یعنی إذا کان عندھم آقوی من 
حجة - وما قالہ الٹووی فی ” شرح مسلم ” (١۔۔۔ )٣٢٢‏ فی شرح حدیث 
عائشة : ہ ویؤتر منھا بواحدة ؛ آنہ دلیل علی أن أقل الوتر رکعة ء وأن الرکعة 
الفردةۃ صلاق سحیحة؛ وھو مذھبنا ومذھب الججھور ۲ھ . فیکفيهە رد کا 











۲۸ معارف السْن ج س6 





والأذان فی أذله ٠‏ ۔ 
وف اباب عن عائشة ء وجار ء والفضل بن عباس ٤‏ وأ أبوب + 
قال آبوعیسی : حدیث ابن عمر حدیث حسن صحیح ؛ والعمل 


نبہ عليه شیخنا ما فی ” طبقات الشا (ھ ۔۔ ۱۳۹) فی ضمن السائل 
والفوائد النقولة عن ابن الصلاح فی ترجہ : بن الرکعة لیست بمطلوبة الشارع 
آبد من حیث آٹھا رکعة بل من حیث أنھا تؤتّر ما تقدم ؛ فھنائ بطلب انفرادھاء 
وھذا أمر لا یکون فی غیر الوئر ء وقال ہو ۔۔۔ ای الإقتصار على الرکعة فف 
الوتّر _ مع صمتہ على تلوم فیه خلاف الأفضل فلیس بقریة من حیث تھا رکعة 
منفردة ۔إلی أن قال ۔: فی الرکعة النفردة موم وخصوصءفعموم کونھا صلاۃ 
صیرھا قربة ‏ وخصوص کونھا رکعة لیس من القربة ق شی إلا فی الور آھ. 
وأبضسآ فی ” الطبقات “ ٦(‏ ۔۔ ۱۸۷) : وإن من أوّر باکثر من رکعة ینوی 
قیام الیل لا فی الذی یقع بہ الإبتار فی الآخر فینوی بہ الولر ء والأصح عند 
النووی أنہ ینوی بکل شفع رکعتین من الوتر ١ھ‏ ۔ 

ٹم ہل تصح عندنا الرکعة الضردة من النفل ؟ فذھب معاصر لصاحب 
” الیحر “ اأنھا صحیحة مکروھة ؛ وردہ صاحب ” الیحر“ فقال : هی باطلة ۔ 
کافی (٢۔۔۔‏ ۷۰) من رباب إدراك الفریضة فی أولہ) . وقد استوق 
أطراف الألة شیخنا فی ” تعلیقات کشف الستر “ (ص ۔ ۷و۸) من 
عبارات کتب الشانح ملیراجع ۔ 





وابن عباس 





ول والػذان فی آذنہ _ مرید بالذان الإقامةء والغرض السرعة فی آداٹھا ۔ 
وھکذا فسرہ القاضی عیاض کا حکاہ النووی ؛ وکذلك شرحہ البدر العینی فی 
”العمدة“ ٣(‏ ۔. )٥٤٤‏ ویقول الحافظ فی ٭الفتح“ ٢(‏ ۔۔ )٠٤‏ : فالی 
آلە کان بسرع برکعنی الفجر اسراع من یسیع إقامة الصلاۃ خشیة فوات أول 








تحقیق الإبتار برکعة من کلام إمام العصر رحہ اللہ ۲۲۹ 
على ہذا عند بعضن أہل العم من اصحاب النی 8ك والتابمین : راوا ان یفصل 
الرجل بین الرکعتین والثاللة یژتر برکعة؛وبہ یقول مالك ٤‏ والغافعی ؛ وآمد ٭ 
واعاق ۔ 


الوقت ۱ھ . وکذكك فضرہ حماد بن زید عند البخاری فقال قال حماد ؛ 








آی بسرعق 

قال الراقم : واللفظ بحتمل أن یکون الغرض التعجیل فی أداء الرکعتین 
متصل بالذان کان الأذان بأذئیہ ای لم بنقطع بعدءورما یکون ھذا هو التبادر 
والظاہر من الفظ واللہ أعلم ۔ 

وإذ قد فرغنا آمن مآألة خلافیة مشھورۃ ف الور من الحملاف فی عدد 
الرکعات : والوصل والفصل فبھا ‏ وددت : أن آزف نتلا فی غایة من الأژمیة 
من ”کشف السر“ بتسھیل فی التعبیر ونلخیص لغرض ما یتعلق بروایات 
الإیتار برکعة فانھا أصبحت مشکلة على الأنظار ؛ والشیخ رمہ اللہ قد حلھا 
وحللھا فی غایة من الاقة ‏ وھی نظیر حدیث ابن عمر فی رفع الیدین ء فاذکر 
کلبات لہ فی شرحھا وت حقیقھا من مواضع مختلفة واللہ ول التوفیق 

قال رہ اللہ : إن حقیقة الوئر مما کانت تتقوم بواحدة ‏ الأصل واء ہر 
فی اور أن یکون لإبتار صلاۃ اللیل ء لزم أن تأتی عناك احادیث تکشف عن 
ہذہ الحقیقة ؛ وعليہ صلاة الیل شی نی ؛ والور رکعة من آخر الیل ۔ 
مم تکن صلاة اللیل لازمة لزوم الوتر ؛ وإما الأسر فھا موکول لی رأی 
الصلى ء والصلاۃ خیر ۔وضوع ہ فن شاء اسٹکثر ومن شاء استقل ٤‏ کا ف 
حدیث؛فجاء التصدبر بقولہ : صلاۃ الیل مشی مثنی ء اخذ من أقل ما تکون؛ 
و کور اللفظ تنبیھا عل أن المصل ان یتدرج فیا وبرتی شفعا فعاً کا شاء ٭ 
ولا کان اعدر فی الوّر أن یکون مو'رما قبلہ وکان ما قبلہ غیر لازم فکان 








۳٣‏ معارف السْن ج 





الیل 
لم نکن الوتر ؛ إذن کان لا بد أن پبین کونھا صلاة مستقلة مع أقل ما یؤترہ ٭ 


پوہم أن الور لیست بصلاۃ مستقلة ء وریما بتوھم آنہ إذا م تکن صلاق 


فدف-اً لذك الوہم وکثفا ھذہ الدکنة جاء قولہ پچ ہ إن اللہ آمدم بصلاۃ 
ھی خیر لکم من حر النعم ؛ جعلھا اللہ لکم فیا بین صلاة الەشاء إل أن یطلع 
الفجر ہ . ولکنہ م یفرد لە وقتا بل أدخلہ فی العشاء وجعلھا من تواہمھا > 
فاجتمعت فپھا ا جھتان ء جھة الإستقلال وجھة التبعیة ء والقصود أن اللہ 
سبحانہ کتب علیکم خس صلوات ف اللیل والنھار لیؤجرکم بھا ء نم م یکتعفت 
بھا یل زادکم صلاۃ فشرع لم اور یزیدکم فی أجورم ؛ وقال یق ”مرقاة 
الصعود “ : ای زادکم صلاة مم تکونوا تصلونھا قبل على تلك افیئة والصورة * 
فإِن نوافل الصلاۃ کانت شفعاً لا وتر فیھا اھ . نم ما آکد آمر الور وشآنہ لزم 
آن یعین ما ہوالوّر فی الأصل وهی الواحدة ء وأقل ما ارہ ہو شفع واحد 
بوان یحعل صلاق براسھا ‏ وتکون وتراً شرعیاً فجامت الفاظ توؤدی أن 
الوتر ثلاث ؛ ومٹھا حدیث : ہ صلاة الغرب ور صلاق الھار فأوتروا 
صلاة الیل > ۔ 

ولا کان صلاۃ الیل أفضل صلاة بعد الفریضة لا یعادھا صلاۃ غبر 
الکتوبة فرغب ف أن لا یقتصر على أقل ما یکون وثرا ء فقال : ہ لا نؤتروا 
بٹلاٹ تشبھوا بصلاة الغرب ولکن اوتروا بخمس أوسیع اواکٹر ہ. فہذہ 
اعتبارات من جھات ء ‏ وقد بین أن الوٴرز تی الأصل للبتار + وعلبہ وردت 
تسمیة کل صلاة الیل وترا ؛ تم بیٹی ہذا النظر فی العلم فقط أو بظھر آلرہ فی 
العمل أبفا اختلف فیہ وبی النظر ١الرا‏ ء واختلفت الأنظار لاعتلافن 
الإعتبارات وترجیح بعضھا علی بعض ہ لا أنھم بقوا فی مغالطة من الشریعة 
والتباس من الأمر حتی یرنفع الأمان عن الروایات ء ولا ریب أن مثل هذھ 
الأمور النی اجتمعت واحتفت بالوتر لا یوجد ف غیرہ ء ولست آرید أن هذھ 

















برکعة ومنٹا': ھذا التعبیر ۲۳ 





الأنظار ظھرت فجری الأمر عل منھاج ٹم تغیر إلی غیرہ ء بل آریدد 
ھا آنظار جامت نع واجتمعت ‏ موضیع ء وف مثل ھذا پیغی آن برجم ال 
الفعل بعد القول وإلی البیان بعد الإجمال ول التعامل بعد الروایات ؛ فلا حیرۃ 
ولا قلق من بقاء اختلافات فی شی مشھود عل رؤس الأشھاد ء فإن تجاذب 
ا حوانب کا ہو موجود ؛ والاعتبارات العلمیة کا ھی واقعة ؛ فیصعب فا 
مواضع علیة اجراڑھا ء ویشکل طردھا وعکسھا ء فلا بد أن یقع خلاف ولا 
پنفصل طول ال مار ء بل لیس من المکن أن ینص الشارع عل شیٴ ویصدع 
فیہ بأمر فیمتنع مجال الإجتھاد بعدہ وینسد احّالہ ؛ ققد یجری الإجتھاد بعد 
النص أیضاً ولاہزال یجری فیہ الإجتھاد وإن نص وإن کان مما تمم بہ البلوی > 
بوھذا یعلمہامن عنی بمثلہ وذاقہ ومن لم یذق لم یدر . نعم إذ الإختلاف إغا یقلق 
إذا کان فی النصوص ؛ وإذا لم جعل اختلّف السلف فی الحکام الشرعیة التی 
ہما مساغ فی الملة للإحتھاد نقلا للشریعة وجریا علىی ما تلقوہ سھل الأمر جدا 
وھان الخلاف ؛ فالور یستلزم أن یکون تبلہ شفع ء لن الإیتار منا لیس بأن 
یتر من الأشیاء فی ال جملة بنا“ على أن اللہ تعالی ور بحب الوثر ء فإن ھذا 
پچری ف الاشباء کلھا ؛ کاکل النمر یوم الفطر وترا ء ولا خصیص له 
پالصلاة ‏ بل المراد : أن الصلاۃ جاءت أشفاعاً والشفعیة قدحت ف الوّربة 
مأاوتروھا . ولو لم یکن سار الصلوات رأسآ ما کانت الرکعة الواحدة ء ولکان 
العدم بحفظ الوٴریة لا یقدح فبھا فإذا جامت الشفعیة وم جبر بوئر فھذا ما 
لا یحبہ اللہ . نم إذا م تکن صلاۃ الیل وقلنا أن الرکعة الواحدة تؤثر العشاء > 
وسپا إذا کان القصود الإتبان بصلاة ناك تکون وثرا لا إیقاع فعل الوئٹر علی 
العشاء ؛ فھذا بمکن عقاا لکن ما جاء ا حدیث بہ من حیث اللفظ فن الحدیث : 
٭ صلاۃ الغرب وتر صلاة النھار فاوروا صلاۃ الیل ؛ ء وکذا : ہ صلاق 
اللیل مثنی مشنی الور رکعة من آخر الیل ٭ ء وقولہ : ہ صلاۃ الیل مثنی می 

















۲۳۲ 
فإذا خشی آحد کم الصبح صلى واحدة تؤر لہ ما قد صلی ؛ ونحو ذلك > 
عذہ کلھا أحال على صلاۃ الیل وھی غیر العشاء ق عرف الشارع ء فلا بد إذن 
من تقدم شیٗ من الشفع على الوئر ؛ ولیس عندھم فی الور بواحدة قولاً إلا 
حدیث : اد الوتر رکعة من آخر الیل ؛ من طریق آئی مجلز عن ابن عمر ٭ 
وھو مع کوئہ ختصرا وتمامہ عند ابن ما جە یفید تقدم شی ولہ نقله إلی آخر 
اللیل وإلا م بنقل . نم إِن أمر الفصل والوصل یدوز علی حرف واحد وھو کون 
الو مع شفع قبله صلاۃ واحدةۃ آو ہا صلاتان ء فھل مراد الشارع بقوله : 
ہ صلاۃ اللیل می مثنی والور رکعة من آخر الیل ؛ أن تلك الرکعة صلاۃ 
مستقلة لیست: ما پصدق علیہ صلاة اللیل > وانم إذا بصلاۃ اللیل أشفاعا 
فجیٹوا بصلاۃ آخری تسمی وترا نی تکون صلاۃ من بین الصلوات ف 
الیل ونرا وتکون ختاماً ما ء فھذا وإن کان مما یمکن عقا5 وبحتمل آن 
یکون مراداً غیر ان الظاہر أنہ لا پتبادر ھذا من اللفظ الوارد ‏ وإغا 
اللراد : إذا جم بصلاۃ الیل شفعاً شفعاً فریدوا علیھا وتراء وھو إذن 
من جملة صلاة اللیل علىی ما تدل علیہ اللغة من غیر دخل لعرف ئرعی فیه + 
وھذا بلائم الوصل ؛ وبالأخص |ذا م یثبت عن الشارع أمر زائد وسکت ہو 
عن کونہ صلاۃ مستقلة وم پتعرض الفصل ء فبحملہ السامع ۔إذن. علىی أنہ من 
جنس ما قبلہ جپئی بہ للبتار فقط . فإن الظاہر آن من خوطب بثل ذلك ول 
یکن عندہ عرف من قبل لا بحملہ إلا علی ذلك . نم بعد ذلك إذا جری الأمر 
على الوصل و کان لابد من شفع ووتر وھو الٹلاث وتعارفوہ کذلك وتعاملوا 
بہ فلابد إذن أن یقال أن موع الشفع والور صلاۃ واحدة سماہ الشرع ونرآء 
ویستحسن ذلك لم ١‏ لکن خطاب الشارع لن سألہ آولا” إنھا ہو على متفاہم 
اللة قبل تعارف شرعیء وینبغی ‌أن پراجع هھنا ما ذکرہ علاء الأاصول ف الأماء 
الشرعیة؛ أ ھی عرف الشارع آم المتشرعۃ؟ . فإذا ذقت ھذا علمت آن الحدیث 

















_ کشف سر ما وقع من الاختلاف فی الور واستغراب الوتی برکعڈ_ ۲۴۴ 


لیس دلیا3 عل الفصل ! تی الحدیث اسم صلاۃ اللیل علی انی أولا” وعلى 
یقول تلك صلاة وھی صلاۃ ء بل لنا أطلق اسم صلاة اللیل علی. 
السلسلة السرودة ضربة“ واحدةٴ ؛وتلك السلسلة صلاۃ واحدة لاصلوات متعددة؛ 
ام بعد ذلك جری التعارف ؛ ولکن إن بعض الصحابة حلوہ علی أُن هناكۂ صلوات 
فجروا على الفصل؛ وہم قد برفعون الفصل ال النی قإكٌٍ ؛ لاأنھم إذا فھموہ من 
الرفوع فھو مرفوع عندھم ء وقد جری مثل ذلك ق غیر ہذا الباب کٹبرا؛ 
فھم بحملون آبة من القرآن علىی جزء ویقولون : زلت فیہ وہو غیر محصور > 
وقد تبه عليه العلیاء ۔ 

وبال جحملة : فن عنی بالبحث عن تلك المسائل واعتی بہ فلعل اللہ لا پحرمہ 
عن الإصابة أو مصادفة الراجح ء فلا بقلقك أن عملھم علشف الشریعة ء 
وإذا اخطلفوا فبا تکرر وقوعہ فقد التبست ول ببق سبیل للمرید . ھذا والأمر 
بید الوّر الصمد ٤‏ یفعل اللہ ما یشاء ٤‏ ویحکم ما پرید ۔ وقد جرت الناظرة 
والمذاکرۃ بین الصحابة فی ہذہ السألة ٭ کا بین ابن مسعود وسعد بن أئی وقاص 
عند الطحاوی وغیر٥ءوما‏ بین نس وأی محمد عند ابن عساکر کا فی ”النتخب"+ 
و کا پدل علیہ روایة آبی المالیة عن اُحاب محمد ي عند الطحاوی؛ وکروایة 
آی الزناد عندہ فی حکم عمر بن عبد المزیز بقول الفقھاء السبعة ء وکقول سعد 
ان ہشام بعد ذکر حدیث عائشة فی الإیتار بٹلاث : ہ وھذا ور أمیر الؤمنین 
عمر بن انخعطاب٤‏ عند ‏ الا کم“ ؛ فقد جری ھناك بحث وکشف ألبنةءو کذلك 
وقع التغراب لور برکعة وثردد وتساؤل ؛ کا عند الطحاوی من قصة سعد 




















ان آی وقاص ؛ وکا عندہ من استغراب بعضھم تار معاویة برکعةء 

حتی صوبہ ابن عباس أو استنکرہ مرة أخعری ؛ کا عند الطحاوی أیضاً ء ومن 

الإستغراب أیضآً ما عند البخاری من الدعوات من الدعاء للصبیان من إبتار سعلدہ 
رمکی 


وہ معارف السنن ج-٤‏ 
برکعة ؛ وکذا ما عندہ من باب ما ذکر فی الاّسواق من لیتار نافع بن جببر 
برکعة . وکذا ما عندہ من ذکر معاویة من إیتارہ برکعة؛ وکقول ا حسن حین 
ذکر لہ تسلیم ابن عمر بین رکعنی الوتر: کان عمر أفقه منه ؛ کان ینھض بالثائیة 
بالتکبیر . وقال مسروق : وکان أصحاب ابن مسعود یتعجبون من صنیع ابن 
مر ؛ وما إلل ذلك من روایات . ونقول: وآثار کل ذلك یدل علىی قلة العمل 
و نول الأمر فی الإیتار بالواحدة ء وفی ” الجوہر التی ” ان آبا منصور قال 
لە الناس یقولون عن الوئّر بواحدة تلك البغبراءآھ. وأبو منصور ھذا سأل ابن 
عباس عن الوئّر فقال : ثلاث؛: کا عند الطحاوی۔ مم اعلم إِن حدیث الٹھی عن 
البتیراء وإن قدح ابن القطان فی سندہ لکن قد کثر تذاکرہ فی کلام الصحابة 
تمسکا بہ أو جوابااعنہ ؛ کا ثبت عن ابن عباس وعائشة عند الطحاوی ٭> 
وعن ابن عمر أیضاً ء فکان مقدمة مشھورۃ بینھم ؛ وھذا یدل على آنہ حدیث 
فی الواقع ولابد وتفسیرہ فیا روی مرفوعاًءوأعل إسنادہ ہو بالواحدة مشیاً علی 
اللغة کالحطیة الیتراء کا فی ” القاموس * ء فالبتراء نقصان من الآخر ؛ ولعل 
التصغیر فی اللفظ لإفادة القلة ء وھی فی الرکعة الواحدة ء نم إن إسناد حدیث 
الٹھی عن البتیراء فی ” الیزان ” و” لسان الیزان ” عن عان بن محمد بن ربیعة 
الرأی ء وہو کا ذکرہ العینی فی ” مغانی الخیار ” عمْان بن محمد بن عان 
ابن ربیعة ؛ وھکذا عند الدارقطنی فی ” سنلہ" (ص ۔. )٦١۷‏ ف حدیث: 
ہ البينة علی من ادعی ؛ . وفیہ (ص ۔٥٢٢)‏ فی حدیث : :ہ لا ضرر ولا 
ضرار ؛ ء وکذا عندہ ق غرائب مالكومواضع آخر عند غ ہ. وذکر ف 
”السان”: إن بقیة الرجال ثقات؛ فبتی الکلام نی عمْان بن محمد ؛ وقد صحح لہ 
الام من البیوع ٢(‏ ۔ )٤۸‏ حدیث: ؛لاضرر ولا ضرارہ؛ وأقرہ الذعی عناك 
فی “ تلخیصه “ ء فکان عبد الحی صاحب ٭ الأأحکام “ وکذا ان القطان ل 












ذواق الصحابة فبھا ۲۳٣‏ 





معنی النھی عن البتیراء واختلاف 
پعرفاہ ء فساق الذھی فی ” الیزان' الکلام فی وم یتبین لہ وجھہ ق 
” تلخیص السندرك “ فوافق الحاکم فاعلمه ۔ 
وقول ان عباس وعالشقافی کون الثلاث البتیراء ولکن خس أوسیع ء 
پریدان بہ آن تکون صلۃ الیل مشتملة عل شفع مفصول ووتر بثلاث وإلا 
فا الثلاث وا حمس الموصولة صا ء کا لا خی . نم إن ابن عمر ما 
کان قاث5 بالفصل فی الوتر صرف معنی التیراء إلل أن یصلى برکوع ناقص 
وجود ناقص . واین عباس وعائشة بکون الور ثلاث صرفاہ إلل 
عدم شمع قبلہ : وھذا کلہ اجتھاد منھم ء فإن قلت أُن فی حدیث الٹھی عن 
البئیراء آن یصلى الرجل واحدة تؤ بھا ء وھو نقیض الحدیث الصحیح عبارة” 
وعنواناً : و صلاة الیل مشی می فإذا خشی أحدکم الصبح صلى واحدة تؤتر 
لە ما قد صلى ہ فاذا آرید؟ . قلت : آراد هھنا واحدۃ لاقبلھا شیٗ ولا بعدھا 
شی ء أو منفصلة عما قبلھا بخلاف ا حدیث المشھور؛ فجاءت عبارة واحدة إثاناً 
ونفیاً هذا السرء وف کتاب ”الام“ (۷ ۔۔۔ ۱۷۳) عن عبد اللہ ألە کان یکرہ 
آن یکون ثلاناً وثر ولکن خساآً أو سبعاً فوضح السراد ء وفیە آتار آخمر ‏ 
” شرح التتی “ ء وکلھا فی العدد لا فی التشھد والسلام ؛ وإذ کان العمل 
ہناك منتشرا فلانسال عن مسامحات الرواة فی النقل ٭ کسا فغعلوا فی الذان 
والإقامة بمزدلفة ؛ وصلاۃ الکسوف ؛ وھھنا فی ثلاث عشرة وإحدی عشرة 
وغیرما ؛ وف ذکر حل الإضطجاع فی حدیث اہن عباس ء و کا اضطربواق 
حدیث وائل بن حجر فی الإخفاء بآمین والجمھر بھا ء ووضیع الیدین فوق السرۃ 
وتتھا فی حديلہ ؛ الضمضة والإستنشاق فی حدیث عان وعلی 
والفصل بیٹھا فی واقعة؛ وکذا فی نصاب زکاة الإبل فی حدیث عمرو بن حزم+ 
واستثناء الغرب من قولہ پیل : ٭ بین کل آذانین صلاة ٠ء‏ واستثناء الرکعتین 
بعد العصر من الٹھیء؛وسنة الفجر عند الإأقامة وغیرھا . هذا وقد انتھی ما قصدنا 























۲۳۲ معارف السان 


إبرادہ من ذکر ملتقطات من ” کشف السّر ” و“ تعلیقاتہ ” من شتی الواضع 
حم بعضھا إلل بعض ؛ وبئرتیب فیھا جید تین ٭ ونسھیل لتعبیر ‏ مواع 
پسیر فی آخریٗ ء وارجو اللہ سبحانہ أن ینم بە وباصله ؛ ویتقبله منا 
برحتہ وفضلہ ؛ وھو حمبنا ونعم الوکیل . 
ورغیةفی مزید النسھیل اقول : قد تلخص من ذاك أمور فخذھا وزیادة : 
الڈول : إِن فی الور جھات : کونہ فی آخر الیل ؛ وکونہ لإبتار ما قبله من 
الصلاۂ ؛ وکونہ صلاة مستقلة ء فإذا نقل إلی آخر اللیل اجتمعت فبھا 
الجھات وم یتمیز ؛ وإذا آدی اول اللیل امتاز غیرہ ؛ والأحادیث 
وردت مشبرة إلی کل جھة فر یما تشتبہ حقیقتھا إذا م بعنبر حقیقة کل۔ 
الثانی : إن صلاة الیل أفضل صلاة بعد الکتوبة+فرغب الشارع أن یتقدم منھا 
شی عند الإیتار فاصبح مشا لاشتباہ والکراھة فی ال فاء بالٹلاٹ ۔ 
الثالٹ : إن حقیقة الونر لنھا ھی تتقوم بالرکعة الواحدة وإن کان قبله شفع ٭ 
لم نکن الرکعة فی بعض الروایات نصآ فی الإنفراد من الشفع + ومن 
ہنالك ذھب کثبر من السلف إلی اختیار الثلاث الوصولة مع بلوغھم 
حدیث الإہتار برکعة ء فقد فھموا منہ حقیقة الإیتار ؛ وقد حصل 
فی ضمن اثلاث . 
الرایع : إن الروابات النصوصة لا بنقطع فھا الإجتھاد ؛ وإن الإجتھاد رما 
بختلف ؛ وکثیرآ ما بعمل صحاق على وفق ما اجتھد فی منصوص > 
مم برغع لہ الإاجتھادی إلل رسول اللہ پا زٴ زا منہ بأنہ الراد ء وله 
نظائر اکثر من أن تحصی ء ومن ھذا القیل روابات ان مر ف رغم 
الڑبتار بواحدة إللی رسول اللہ پیل ٤‏ ولم یثبت فی اطارج قولا” اصا5 
إلا حدیث: ہ الوٴر رکعة من آخر الیل ولکن سیاق ابن ماج یفیدہ 
































السایع : 


الٹامن 





تقدم شنع 71--- 

: إنہ إذا اختلف عمل السلف اجتھاداً منھم فی المنصوص فھنالك تکٹر 
مسامحات الرواۃ فی النقل والتعبیر ء فینبغی إذن التیفظ والتامل فی ساثر 
الطرق والألفاظ ۔ 


: إِن فی الباب أحادیث ھی نص فی اثلاث اموصولة بسلام > وحدیث 


الإبتار بالواحدة لیس نصآ فی معناہ اتختلف فیەء بل پوجد ذاك المٰی 


ف الیتار بثلاث ایض فینبغی أن یعمل بالنص الصریجخ دون اشتمل * 


فلاریب أن العمل بالنص الصریج الناطقی الغیر احتل أولی وأقوی من 
العمل بالنص انحتمل السا کت عن مورد اللزاع ۔ 

ِن روایات عائشة الصحیحة تدل علی عدم الإیتار برکعة فذة ؛ وھی 
اعم اہل الأرض بور رسول اللہ گی ء فروایاتھا الومة للابتار 
بالرکعة ترد إلی تلك الصرائح ؛ وکذلك الأمر فی روابات ابن عباس 
رضی اللہ عنھا 

نہ ریما نشأ الإشتباہ والوہم لأجل اختصار الروایة ء فإذا رجعناہا إل 
الروایة الطولة زال الاشتباہ ء فینبغی أن پراجع الطرق والأٌلفاظ کلھا 
کی لا بشنبہ الغرض الطلوب ء وبطمئن القلب وینفصل الأمر ۔ 





: لن حدیث أیسعید انلحدری عند صاحب ” التمھید “ ف الٹھی عن 


ارام و بالواحدة رجالہ ثقات على اعتراف الحافظ فی 
”لسان الیزان“ غیر عبان بن محمد وہو وإن تکلم فیہ العقیل فلم یتکام 
فیہ أحد من قدماء أھل ا مرح والتعدیل قبلہ ممن عاصرہ أو قرب من 
عصرہ وہم أعرف بە من ء علا آن جرح العقیل أیضا بلفظ خفیف 
فقال : الغالب علىی حدیئہ الوھم ٭ وھذا مع أن تعنتہ معروف ونفردہ 





۲۳۸ 


( باب ما جاء فی ما بقرآ فی الوٹر) 

حدثنا : عل بن حجر نا شریك عن أی اصحاق عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس قال : ٭ کان رسول اللہ لے بقرأ فی الوتر ہہ ”سبح اسم ريك الأعلی “ 
لو فلٴيآ أبھا الکافرون“ و”قل ہو اللہ أحد“ فی رکعة رکعة ٠‏ ۔ 








وٹ ایاپ من مل وعائة وعیدالیعن بن زی من آی ہن کپ می 
: وقد روی عن النی کو : ہ آنہ قرآی اور 
“ و”قل ھواللہ أحد“؛ والذی اخختارہ اکثر أہل العلم 





بل مرح غیر مقبولوکذلك عدم معرفة عبدالحق وابن القطان الله 
إباہ لا یضر ؛ فقد صمح لہ ال حامم فی ” السندرك “ واقرہ الذھی ق 
”نلخیصه“ خلاف ما فی ”الیزان“ء وا قلیل احبرة برجال الشرق+ 
ونما پؤید صمنہ کثرۃ تذاکرہ فی مذاکرات الصحابة ء کأنہ مقدسة 
مشھورۃ سلمة بینھم ء وکذك تژیدہ آثار صحیحة فی الباب ۔ 











العاشر : إنہ پظھر,: بعد البحث أن الإبتار برکعة والإقتناع بھا أمر خامل 
لم بجر بھ نعاملهم ء ولذا وقع منھم استغرابھاء فعاب ابن مسعود علی 
سعد ء وابن عباس على معاویة ضضد ما فی روایة من التصوبب + 
وتعجب اأسصحاب ابن مسعود من صنیع ان عمر ؛ وما إلی ذلك عند 
الطحاوی وغیرہ . ہذا واللہ ول التوفیق والتسدید . إن فی ذاك 

لذکری لمن کان لہ قلب أو لی السمع وھو شھید ۔ 

۔: باب ما جاء فی ما یقرأ ق الور :- 
حدیث الباب دلیل صریح علی الإیتار پٹلاث ء ویتبادر منہ آتھا یسل 
واحد ء وأصرح منہ لفظ حدیث أئی بن کعب عند النسائی؛ وقد اعرف الحافظ 








بیان الٹلاث الوصولة بسلام وھد 


من اصحاب النی پچ ومن بعدہم ”سبح اسم ربكک الأعلی” و”قل 
یآ ابھا الکافرون“ و”قل ہو اللہ أحد“ یقرأ فی کل رکعة من ذلك بسورۃ ٢‏ ۔ 

حداثنا : اسحاق بن ابراہیم بن حبیب بن الشھید البصری نا حمد بن سلمة 
الحرانی عن حصیف عن عید العزیز بن جریج قال : مألت عائشة : بای شیئ 
کان یؤتر رسول اللہ پچ ؟ قالت : کان یقراف الأولی ہہ سی اسم ربك 
الاعلى“ء وف اثانیة ب”فل پآ ابھا الکافرون“ء وی اثاللة بہ”اقل هو اللہ آحد“ 
و ”لی 


” الفتح“ بأنہ نص فی الثلاث الوصولة ‏ ورد بە إنکار ابن نصر کا سلف 
ذکرہ ء وتقدم أن حدیث الباب رواہ حوعشرین من الصحابة ء والساکت فیھا 
بحمل على الناطق فإذن ھذہ الأحادیث کلھا دلت على ما اختارہ الإمام أبوحیفة 
ومن وافقہ وتابعہ . وروایة عائشة ہزیادة ” العوذتین “ ف الژالثة أنکرھا أحد 
وی بن معین ؛ کا حاہ الحافظ ف ”التلخیص“” (ص ۔۔ ۱۱۸) عن ابن ال جھوزی 
وذکرہ ان قدامة فی ”للتی“ (١۔‏ ۸۰۰) أیفا ء وذکر افائظ عن 
العقیلی أن حدیث ابن عباس وآئی بن کعب بإسقاط ” العوفتین “ آصح ٢ھ‏ ۔ 
وقال شیخنا رہ اللہ فی ” تعلیقات کشف السٹتر“ (ص - ی٥٢)‏ : مم رایت 
فی ” تاریخ ابن عساکر” من ” خسزرچج “ تقسم السور عل الٹلاث ؛ فکاتھا 
حدیثان اختلطا أو ختمت کال علیى ”قل ہو اللہ أحد“ ٹم ذکرت ” العوفتین“ 
ثارة“ ؛ ڈی عان یقرا بالشمس فی اور ء واثالث امن الشیس مشٹترکكة ف 
الطریقتین ؛ ]ما ابتداء وإما انتھاء ء ونظبرہ : ”الٹھرھکذا وھکذا' ء وخنس 
الڑبھام فی اثالن ١ھ‏ ۔ 

قال الراقم : ویژید کلام الشیخ ما أخرجہ الطحاوی عن أىی إدریس عن 
آى موسی عن عائشة تقالت : ہ کان رسول اللہ گے بیقر فی وترہ فی ثلاث 

















٢‏ معارف الستن 








قال أبو عیسی : وھذا حدیث حسن غریب ؛ وعبد العزیز ھذا والد ابن 
جریج صاحب عطاء ؛ وابن جریج امہ عبد اللك بن عبد الەزیز بن جریجچ ۔ 
وقد روی ھذا الحدیث بحی بن سعید الأنصاری عن عمرۃ عن عائشة عن 
انی کت . 
رکعات ”فل ہو اللہ أحد“ و الموذتین “٣ھ‏ ٠ء‏ 

وأخرجھا آبو حنیفة فی ”مسندہ“ من غیرہذہ الزیادة ء آخخرجھا ابن امام 
فی ” الفتح“ ١(‏ ۔۔۔۔ )۰٣‏ عن آں حنیفة عن حاد عن ابراہم عن السود عن 
عائشة اح. وإليه ذھب علاؤنا الحقیةءظم یستحبوا فی الا! ادة ”العوذتین“ ۔ 
وأما مالك والشافعی فی ” شرح الذب ‏ تھا استحبا زیادتھا بد سورہ 
”الإعلاص“ . وبالجمملة ذھب أبوحنیفة وأمد إل عدم اختیارالزیادةء واختارہ 
الٹوری واحاق ؛ کا فی” شرح الہذب“ ٤(‏ ۔۔۔ ۲۳) . وذھب مالك والغافعی 
لی اختیارھا ‏ ومن مھنا فلیعلم نظر الإمام أىی حنیفة وانباعہ فی البحث عن 
القائق . وثبنت صورۃ 

















نعری من تسع سور فی ثلاث رکعات قراءة ” اھاکم 
التیٹر“ و“ القسدر“ و“ إذا زارلت“ فی الأوی ؛ و” والمصر“ و”الکوٹر“ 
و“ النصر“ فی اثانیة ؛ و“الکافرون“ و''نیت“ و”قل عواللہ أحد“ فی الاللة ؛ 
کا ق حدیث على ؛ أخرجے الئرمذی ختصراً ق ( باب الوٹر بٹلاٹ ) > 
وأخرجہ الطحاوی مطولا مفصلا کا قدمناہ: وأخرجہ أحد بن ابراہم الدورق 
فی ”مسند علی“ لہ عن علی کا قی ”التلخیصٴ“ (ص _ے ۱۱۸) ٠‏ 

ول : حسن غریب , حس الترمذی مع أن فیه خصیفاً ؛ وفیە لین کا 
فی ” التلخیص “ ٠‏ واختلط بآخرہ کا فی ” التقریب “ ٠‏ وریما یکون تحسین 
الر می لتأیپ بحدیث بجی بن سعید عن‌عمرۃ عن عاٴشةءوقد أخخرجہ الحام ف 
”” الست۔رك “ (( ١ے )٠۰٣‏ وصصحہ على شرط الشیخین > وآفرہ الذھی ف 











( باب ما جاہ فی القنوت فی الوٹر) 


قتبیة نا أبوالأحوص عن آئى اصحاق عن پبرید بن آی مریم عق 


حدثا 


” تلخیصہ “ علی شرطھا ؛ وأخرجہ الطحاوی 
وبقیة أصحاب السْن کا فی ”نصب الرأیة“ ۔ 





ے: باب ما جاء فی القنوتٰ 


ہھنا خلافیتان مشھورتان سلفاً وخلفا ء 





والثانیة 


والدارقطنی ؛ واہن حبان > 


قی الو نے 
الأولی : مدألة القنوت ف الوترء 


: أن الفنوت إذا کان فھل ہو قبل الرکوع أو بعدہ ؟ 


فالول : قال أبوحنیفة وأصحابہ وسفیان فواسحاق وأحد فی الروایة الٹھورۃ 


عنہ الفتارة عند اکثر اصحابہ کا فی ” الغنی“ 
والشافعی فی أحد الوجوہ اثلائة کلھم قالوا 
السنة کلھا ؛ وإليہ ذہب !لسن ؛ وحکاہ ابن 





)۷۹۱ رر(‎ )۷۸ ١ 
القنوت فی آخر رکعات الوّر فی‎ 


االنئر کا فی ٭ العمدة “ (۳۔ے 


۲) عن عمر ۰ وعلى ٠‏ وی موسی الاشامری ء والبراء ٭ وابن مسر ٭ 


وابن عباس ٭ وعمر بن عبدالعزیز ٤‏ وعییا 
وعبد الرمن بن آی لیل ۔ ورواہ ابن أی 





ا السلانی ء وحید الطوبل ٭ 


اعن ابن مسعود ء وأسحاب النی 


ء وابراہم ء وسعید بن جبیر ؛ وحسین نعل . قال النووی فق ”شرح 


الہذب“ ٤(‏ ۔. )٥١‏ : وھو قول أربعة من 
وأی السولید النیسابوری > وا الفضل ٭ 
ابن مھسرا 





کبار أسمابنا أی عبد اللہ الزبیری+ 


عبدان ‏ وأق منصور بن 


قال النووی : وھذا الوجا قوی ف الدلیل لحدیث الحسن 


ابن علی رضیی اللہ عنھا ٢ھ‏ . والصدیث ھا أخحرجہ الٹرسصذی ؛ ویقیة 


آساب السٰن . قال الحافظ نی ٭ الفتح “ ) 


)٥۰۸ ٦٢‏ : وقد ححه 


(م-۳)۔ 





8. معارف السئن ج‎ ۲٢ 
علمی رسول اق 8ل‎  : عسلی‎ 


آں ا حوراء قال 
الرمذی وغیرہ لکن لیس علی شرط البخاری ١ھ‏ ۔ بشیر إلی ان البخاری مع 
آنە اختار القنوت فی الوتر وم بخرج ھذا الحدیث لکونہ لیس على شرطہء 
وعند النسائی فی ( باب الوٴر بٹلاث ) و کذا عند ان نصر فی حدیث عبد الرعن 
ان ابزی : ہ ویقنت قبل الرکوع .٦‏ وفی ٭ العمدة “ : وروی السراج 
بإسنادہ عن عبد امن بن آئی لیلی حین سثل عن القنوت قال : حدثنا البراء 
ابن عازبِ قال :او سنة عاطی۱ھ ضر وف القنوت قبل ار کوع 
حدیث ابن عباس مرقوعا عند أی نعم کا فی ” نصب الرآیة*(٣۔‏ ١۱۷)۔‏ 
قال شیخنا فی ” تعلیقانہ علی الاگار“ : ورجالہ موثقون إن لم یکن دلس 
فی حجیب بن آئی ثابت اھ . وقال قوم فی القنوت فی الوتر فی رمضان سب ۔ 
وھو مذھب مالك کا نی ” شرح الہذب “ وذہب قوم إلی آنہ ی الاصف 
الأخیر من رمضان ٴ واليہ ذھب الشافعی وآحمد فی روایة ء وعزاہ فی ”اللقی* 
إل مالك أیضا ۔ قال : وروی ذك عن على ؛ وآ ء وبہ قال ان سیرین ٭ 
وسعید بن الحسن + والزھری ؛ ویی بن ثابت . وذہب قوم لی آنہ ق 
النصف الأول من رمضان > حکاہ ابن رشد . وقد علمت أن اکٹر الفقھاء 
وافدثین على ما اختارہ آبوحتیفڈ ٤‏ وحکاہ الرؤیانی وجھاً فی مذھب الشافعیء 
قال : وہذا حمن ء وہو اختیار مشائح ”طبرستان” کا فی ”شرح الہذب“ 
وآما الألة الثائیة : فذہب آی حنیفة آنہ قبل ال رکوع ٭ قال البدر العینی 
قی الدة (٣۔ :)٦۱۹‏ وحکاہ ابن النذر عن عمر ؛ وعل ؛ واہن مسعود 
وآن موسی الشعری ؛ وابراء وائ عمر ؛ وان عباس ء وانس ٭ 
وان عبد العزبز ؛ وعبیدة السلانی ؛ وحید الطویل ٤‏ وابن أی لیلی ؛ وبہ قال 
ماك ؛ واعاق ء وابن البارك ؛ وذکرہ فی ” القی “ عن آی ایض . وقال 


























بحث القنوت فی الوتر وألذاہب فی ٣‏ 


کات آقومن فی الوٹر : ”ام اھدنی فیمن عدیت ء وعافی فیمن عافیت,ء 





الافعی وأحد بعد الرکوع ؛ وحکاہ ابن النذر عن أی‌بکر الصدیق ء وعمر ؛ ٭ 
وعیٔانء وعلى فی قول ؛ وحکی التخیبر قبل الرکوع وبعدہ عن آنس ہ وابوب 
ابن أبی تمیمة ٤‏ وأحمد بن حنبل کا فی ” العمدة ” . قال الحافظ فی ” الفتح * 
(٢۔ )٣٥۸‏ : وقد اختلف عمل الصحابة فی ذلك ء والظاھسر أنہ من 
الڑإختلاف الباح ىھ ۔ 

وأما مسأ! فی صلاۃ الفجر والقنوت ف النازلة فقد سلف الیا: 
فی ( باب ما جاء القنوت فی صلاۃ الفجر ) ببسط شاف فلا نعیدہ ۔ 

ول : آنوغن فی الوتر . ذکر الحافظ فی ” التلخیص ” أن عذہ الزبادة 

تفضرد بھا الراوی ۔۔۔ أی أبواحاق عن رید بن آئی مریم سے وذکر الحافظ 
آنه نب ابن خزیة وابن حبان على ذاك ؛ قال : ورواہ شعبة وھو احفظ من 
مائتین مثل أئی احاق 270.0 پذکر فیہ القنوت ولا الوتر آھ . أنظر 
” التلخیص “ ( ص ۔۔ )۹8١‏ الفصیل ۔ 

قال الراقم : وأبواسحاق ثقة ؛ وزیادة الثقات متعبرۃ ء ومن اکر حجة 
علیى من لم یذکر . على أن لی اعاق عتابعاً عند الطبرانی وضرہ؛ ولحدیلہ 
شاھداً عند البیھئی کا فی ” التلخیص “ فلاضر ۔ ۹ 

ولکن الحدیث ھسذا لا پنزل عن ا حسن ء والعروف عندنا فی القنوت 
ہ الھم نا نسقمینك الخ ٦‏ . وذکر صاحب ” الیحر “ فی الوٹر (٢ے )٦٤‏ 
أآن الڈولی أن یقرا بعدہ مافی حدیث الاب ء قالہ تیعاً الشیخ ابن الام ق 
”الفتح “ فقال فی ١(‏ ۔۔ )۳۰٣‏ : والأول أن یقرأ بعدہ قنوت الحسن آھ۔ 
ومن لم بسن القنوت بالعسرییة فقیل : یقول : ہ یارب ثلااء ء وقیل : 
ہ اہم اغفرل ثلائاً ١ ٤‏ وقیل : ہ ربنا آننا فی الدنیا حسنة الخ ٤‏ . واسب لی 














٤‏ معارف السٴن ج‫ 











وتولنی فیمن تولیت ٠‏ وبارك لی فیا اعطبت ؛ وقتی شر ما قضیت : فإنك 








محمد عسدم التوقیت فیہ ؛ قیل : 


قیل : وہو فی غیر القنوت وف غیر الصلاة ٭ 
والتفصیل فی کتب الفق 


قال الشیخ : وادعی بعض الدعین العمل ہالحدیث أن قنوت النفیة م 
بثبت فی ا لحدیث . قال السراقم : آراد بە بعض النکرین من تقلید الأئمة 
التبوعین . ول أعرف من ہو؟ قال : وقد غفل ھذا الدعی نما ذکرہ صاحب 
” الإنقان “ ان سورتی القنوت تسمی سورق الحلع والحفد . قال الراقم : 
ذکرہ ف النوع السابع والار بعین من اللمزء الٹانی عن الحسین بن الناری فی کتابہ 
”الناسخ والمنسوخ“ قال : وا رفع رمہ من القرآن ول یرفع من القلوب حفظہ 
سورتا القنوت ؛وتسمی سورتی الەلع والحفد اھ . وذکر فی ”الدرالنٹور“ من خائحة 
الجزہ السادس فیہ تفصیلا لا یوجد فی غیر ٥ء‏ فذ کر أنافی ”مصحف آی بن کعب 
وکذافی ”مصحف أیءوسی“ و”ابن عباس“ +وذکر أنه قنت بھا عمر+وعلی+ 
وعبداللہ بن مسعودء وأمر بھا آنس بن مالك حین سثلعن القنوت ف الوتر. قال: 
وأخرج محمد بن نصر عن سفیان قال : کانوا یستحبون أن یجعلوا فی قنوت 
الوتر ہاتین السورتین: ”اللھم إنا نستعینك“ الخ ء و کذا آنخرچ عنہ عن ابراہم 
وعطاہ بن آی رباح والحسن . وق ” نصب السرأیة> (٢۔‏ ۱۳۹) + 
و” التلخیص ا یبر“ (ص ۔۔ )۱٣١‏ عن مراسیل أی داؤد حدیث القنوت 
ہذا عن الد بن أی‌عمران قال : ہ بینا رسول اللہ کے بدعو علی مضرہ +فذ کر 
القصة ؛ قال : ثم علمہ : ہ أللھم إنا نستعينك ؛ فذکرہ ؛ وذکرہ الطحاوی 
عن عمر الفاروق بآسانید صحیحة ء و کذا ذکر البیھتی ذلك عن عمر ء وقال : 
وہذا عن مسر صحیح موصول کا فی ” التلخیص “ ء وذکر فیہ ” بسم اللہ 
الرحمن الرحم ” قبل قولہ ” اللھم إِنا نستعینك“ وقبل قوله ”اللهم إباك نعبد“+ 




















استجاب دعاء الق 





ت بسورتی الع والجة ۲٢‏ 





وذکر ابن رشد فی ”البدایة“ استحب الفنوت مالك ب۔”أللھم [نا نستعینك“ 
فذکرہ ؛ وقال : ویسمبھا أھل العراق السورتبن ؛ وبروی أنھا اق ”مصحف 
نا یج ہر روہ وقال عہد اق ناو و سی لافغت 
بالسورتین فلا یصلى غخلفه٢ھ.‏ وف ” الغی “ -.١(‏ ۷۹۰) : وھاتان 
السور: 
عروۃ أنہ قال : قرأت فی ” مصحف آأىی بن کعب “ ھائین السورتین ۔ 
وقال ان سیرین : کنبھا آی فی مصحفہ الح . آقول : وق ” الإتفان “ ان 
ابا کان با ت بھا . واللقول فی ذلك کشرة؛ وکفاك با ذکرناہ حجة وبرھااً 
لإمام الائمة آی حنیفة مه اللہ تعالی ۔ وقال الشیخ : ومن اجل ذلك نجد ق 
بعض کتبنا الفقھیة. النھی عن قراءة دعاء الفنوت ھذہ ہنب ۔ 

قال الراقم : ہی روایة عق محمد کسا فی ” رد افتار“ من الفسل ٭ 
وظاحر الروایة أنە لا بکرہ ء وعليہ الفتوی کا فی ”الو لوالجیة“ حکاہ صاحب 
” البحر“ من الونر. قال الشیخ : وکذلك غفل بعض من یدعی ابع السنة آلە لم 
یثبت رفع الیدین عند التکبیر للقنوت مرفوعاً ولا موقوفاً کا برفع التحریمة ؛ 
وھذہ أبضاً غفلة . قال الراقم : آراد بە الشیخ نذیز حسین الدھلوی من قر! 
عل الشیخ انحدث الشاہ محمد اسعاق الدھلوی ؛ وذکرہ الشیخ النیموی ولم یسمه 
فقال : وما أخرجناہ فی الباب پرد ما ز مہ بعض أہل العلم من أن رفع البدین 
للقنوت فی الوتر لم یبت فی ذلك آثر صصح عن تابعی جلیل فضل5 عن سصحای 
وفضل على فضل من حدیث صحیح انٹھی. قال : فقد أثبتہ بعض فضلاء الحفیة 
آراد بە الشیخ انحدث مولانا ظھیر أحسن النیموی البھاری صاحب ” آثار 
السنن“ .._ عل زحمہ اثر عبد اللہ بن مسعود وعمر الفاروق ؛ أخرجھا لبخاری 
ق ”جزء رفع الیلین“ 

قال الراقم : أما آثر عبد اللہ فرواہ البخاری فی “”جزء رفعالیدین” بإسناد 








فی ٭ مصحف آى بن کعب “ ء قال : وروی آبوعید ب 


نہ عن 




















لچ معارف السْن 3ت 








صحیح عن الأسود عن عبد اللہ رضی اللہ عنه : د آنہ کا یقرأ فی آخر رکعة من 
ار ”قل ہو اللہ آحد“ ٹم پرغع یدیہ فیقنت قیل الرکعة ١ ٤‏ ذکرہ اللیموی * 
وعزاہ الحافظ فی”التلخیص“ (ص ۔۔ )٣۰١‏ إل ابن النذر والیھٹی ۔ واما اثر 
الفاروق فکذلك عند البخاری قی ” جزے > بلسناد صحیح عن أی عیْان قال : 
و کنا وعر یژم الناس نم یقنت بنا عند ال رکوع بقع یدیہ حتی بیدو کفاہ ٭ 
ویٹرج ضیعیەہ ‏ ذکرہ الثیموی وقال : قال الیھتی ”امرف“ : وروی فٴ 
رفع الیدین فی تقنوت الونر عن ابن مسعود وانی عریر ۱ھ . وذکرہ احافظ فی 
”التلخیص“ + وعزاہ الراقعی إل عْان ایض غیرآنہ م یقف عليه احافظ . ونیہ 
آثارأخر لی عریرۃ ومکحول انی تاد وغیرہم عند ابن نصر فی ”قیام اللیل"۔ 
فإذن لیس طعنہ علی ا تفیة إلا کا قال الشاعر : 

و من عالب قولا“ حیحا وآئته من الفھم السقم 

ولنافی الرفع أیضا اثر ابراہیم النخعی أخرجہ الطحاوی فی ” شرح الگا“ 
١(‏ ۔۔ ۳۹۱) فف (باب رفع الیدین عند رؤیة البیت) من کتاب النابك . قال : 
ترفع الأیدی ‏ سبع مواطن : فی افتاح الصلاۃ ‏ وف التکببر للقنوت ق 
الوئر؛ وف المیدینء وعند امتلام الخجر + وعل الصفا والروة بجیع وعرفات؛ 
وعند القامین ؛ وعند ا ممرتین ٢‏ . وإستادہ صحیح . قال الطحاوی : اقال 
آبو یوسف ۔۔ وہو راوی الثر۔ فأما فی افتتاح الصلاۃ وفی العیدین وف الوٹر 
وعند اسٹلام ال حجر فیجعل ظھر کفیە ل وجھہ؛ وأما فی الٹلاث الآخر فیستقبل 
بباطن کفیه وجھه ؛ قال الطحاوی : وقد اع الڈ۔ نذ قبل الرکوع علی 
الرقع مھا ٢ھ‏ . قال الشیخ : مل تردد فی اثر الفاروق بأن الرفع ہل کان 
ٹل الرقع عند التحریمة أو مثل الرفع للدعاء ؟ وبعض الألفاظ یڑی إلی الثای ء 
ود ثیت مثلہ عن آی یوسف عند قنوت الوٴر* وذکر صاحب ”مراق ااقلام” 
عن فرج مول أی یوسف آلہ رآی مولاہ آبا یوسف لإذا دخل فی القنوت لور 








بحث رفع الیدہن لتکبیر عند القنوت ۲۷ 

رفع یدیە فی الدعاء ۔ 

قال الراقم : ذکرہ فی (باب الوتر ) وکذا ذکرہ ابن ا ام فی ” القتح“ 
۔(١۔۔۔ )۳۰٣‏ وقال : قال ابن آعمران : کان فرج ثقة . قال ابن اغیام 
ووجھہ عموم دلیل الرفع للدعاءہ ویجاب بأنە مخصوص بما لیس فالصلاۃ تلجع 
علی أن لا رفع فی دعاء التشہد ١ھ‏ . ونظر فیہ الشرنبلالی باثر ان مسعود ۔ 
قال الراقم : واثر ابن مسعود لیس نصا فیہ بل بحتمل کا5 مٹھا ء علا أن نقل 
الطحاوی عن نی یوسف بخالف ظاہر ہذا کا تقدم واللہ أعلم . وذ کر الطحاوی 
فی ” شرح معانی الٹار“ عن بی یوسف ما یدل على أن الرفع فیہ کالرفع عند 
التحریمة کا تقدم لفظہ آثفاً . فقد صرح بجعل کفیه إل وجھہ تم ہو بحتمل 
أن یکون عند التکبیر ء وہو الظاھر ؛ وبجحتمل أن تبتی تلك افیئة إلی انتھاء الدعاء 
وھو کیفیة دعاء الرھبة احد الأقسام الأربعة کا نقل عن حمد بن ا حتقیة ق 
”البسوط> و" العراج” وغیرھا ء وتقدم بیاتھا فی (باب ما جاء فی الشارَق) 
وبھذا مکن لہ یوفق بین قوی آئی یوسف جمہ اللہ کا لایخنی . ولیراجع ”شرح 
معانی الڈٹار“ من ( باب رغع الیدین عند رؤیسة الیت ) (١۔۔ )٥۹۱‏ 
التفصیل فيه ۔ 

ورفع الیدین عندنا سن وی التکبیر قولان : الوجوب والسلیة ورجح 
صاحب ” البحر* الژانی فی ( باب مود السھو ) واکتنی بذکر الأول ی صفة 
الصلاے وأما رغع الیدِن فضنة کا ٭الدر“ وغیرہ . اوثبت التکبیر عند 
القنوت عن عمر ء وعبد اللہ ؛ والبراء ء وغیرہم عند ابن نص؛ وذکرہ فّ 
”می“ عن عل ایض ء قال : وہو قول الثٹوری ء ولا نعلم فیە خلافً١ھ‏ ۔ 
وذ کر قبلہ أنه مذھب أحد ۔ 








۸ معارف الٹن 





تقفی ولابقضی عليك ء وإنہ لایذل من وا 

وف الباب عن على . قال أبوعیسی : اشن لا و ا 
ھذا الوجہ ء من حدیث أى ا حوراء المعدی وپمے : ربیعة بن شیان ؛ ولا 
نعرف عن النی گے فی القنوت ف الوتر شیتاً أحسن من ھذا ! واختلف أھل 
الم فی القنوت فی الوتر ؛ فرأی عبد اللہ بن مسعود القنوت فی الوتر فی السنة 
کلھا واختار القنوت قبل الرکوع ٤‏ وھو قول بعض أھل العلم ٭ وبے یقول 
سفیان الٹوری + ا ا کر وقد روی عن علىی 
ان آں طالب آنه کان لا بقۃ پقنت إلا فی النصف الآخر من رمضان ‏ وکان 
بعد ال رکوع ۔ وقد ذھب بعض أھل الم إل ھذاءویە بقول الشافی وأمد ۔ 








لہ : وإنہ لا یڈل . اسقط بعضہم الواو منہ کا أسقط بعضھم الفاء من 
قولہ : ”فإنك تفضی“ ء وعزی الحافظ فی ” التلخیص ” إل الترمذی زیادۃ 
”سبحانك“ قبل ”نبارکت“ ولیست ف الطبوعة ء وثبت ف بعض الروابات : 
” ولا یعز من عادیث“ بعد قولہ : ”وإنہ لا یڈل من والیت“ رواہا البیھتی + 
وھو صحیح کا قال ا حافظ ء لا آنہ ضعیف کا قال النووی ء وتیعہ ابن الرقعة؛ 
وزاد ابن حبان بعد قولہ : ”نعالیت“ : ”نستغفرك ونتوب إليك “ ٠‏ کا 
٭ الحصن الحصین“ و“”شرحہ“ الشیخ عبد الحی' . وزاد النسائی فی ” سنہ“ ف 
آخعرہ : ” وصلى اللہ على النی محمد“ من روایة عبد اللہ بن علىی عن الحسن + 
وفیە انقطاع کا قالہ ابن حجر ء ولیس بصحیح کا قال النووی . وم یکن 
فی نسخة الحافظ للنسائی * محمد“ فرد علی ا حب الطبری مما عزاہ إلی النسائی > 
وھو عندنا فی الطبوعة موجود . وکنت رأیت زیادة : ”اللھم اغفری“ بعد 
الصلاۃ فی دعاء ت ؛ نم بحثت عنہ فلم اظفر یہ بعد والقہ اعلم ۔ 


قولہ : وف اباب عن على . روایة عل ھذہ أخرجھا الئرمذی ف (کتابِ 











پیان حکم الو ری ۔ عند الفسیان آو ۲۹ 


( باب ما جاء فی الرجل ینام عن الوٹر و ینسی ) 

حد‌ثنا مود بن غیلان نا وکیع نا عبد الرحن بن زید بن آسلم عن آبیە عن 
عطاء بن یسار عن أبیسعید الحدری قال: قال رسول اللہ کے : ہ من نام عن 
الوئر أو نسیه فلیصل إِذا ذکر وإذا اسةہ 











الدعوات ) ٢(‏ ۔۔۔ ۱۹۱) وآخرجہ کذلك ” النسائی“ و”ابو داؤد“ و”ابن 
ماج“ کلھم فی الونر . وقال اٹرمذی : حسن غریب ١ھ‏ ۔ 
.۔: باب ما جام فی الرجل ینام عن الوتر أو ینسی :ے 

قال أبوحخیفة : بب قضاء الوئر کا یجب الوتر ٤‏ وحدیث الباب 
لەءغیر أن طریق الترمذی لہ ضعیف بعبد الرمن بن زید . قال فی”التقریب 
ضعیف . وذکر یق”التھذیب“ عن ابن عدی آنە قال: لە أحادیث حسان وہو 
ئمن احتملہ الناس وصدقہ بعضھم وھو ممن یکتب حدیثہ اھ . وف ” الفتح” 
١(‏ ۔۔۔ :)۲٥۹‏ واولاد زید ۔ بن أسل ۔_: عبد اللہ ء وآسامة ؛ وعبدالرمن ؛ 
وأوثقھم عید اللہ اھ . ویستفاد منہ أن عبد الرمن ایض لقة وإن لم یکن مثل 
آمحیہ عبد اللہ ؛ نم إنہ لم بخرج لہ فی الستة غیر الرمذی وابن ماجہ ‏ وعلى کل 
حال پشھد لصحة روایة عبد الرمن روایتہ عند آخرین من طرق صحاح ء؛ فقد 
تابعہ محمد بن مطرف عند أی داؤد ؛ والدارقطنی ؛ والحام ء وعبد الرمن بن 
سلمة عند الدارقطنی ؛ کا سیأتی . ورواہ الترمٰذی مرسلا من طریق عبد الہ 
ابن زید وھو صحیح . قال شیخنا : وروی آبوداؤد حدیث الباب ء وسندہ 
تُوی ‏ وحصحہ العراق ء وکذا أخرجہ الدارقطنی ولفظہ أنفع نا . 

قال الراقم: رواہ آبوداؤد قی ”سنتہ“ فی باب الدعاء بعد الوّی) ١(‏ ۔-۔ 
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معداثتً نیبة نا عبد لہ بن زید بن اسلم عن ابی ان النی کیا قال : ہ من 
نام عن وترہ فلیصل إذا آصبح؛ ۔ 

وھذا أصح من الحدیث الول ؛ سمعت آبا داؤد السجزی .۔۔ بعی سلہان 
یقول : سالت احمد بن حبل عن عبد المن بن زید بن اسم 


رف الئن چ۔-٤‏ 








ابن الأُشعث 











۳) من طریق محمد بن مطرف از عن زید بن آسم ومن طریقہ الدارقطنی 
فی "٭سلنہ“ (ص ۔۔ ۱۷۱) وا ام فی ”الستدرك“۔(١‏ ۔۔  )۳٣۲‏ وصحہ علی 
شرط الشیخین ء وآفرہ الذھبی فی ”نلخیصہ“ ء وحکی العینی فی ”العمدة“ (٣۔_‏ 
)٤‏ عن ابن الحصار تصحیحہ عن شیخہ؛ وأمخرجہ الدارقطنی أبضاً من طریق 
عبد اللہ بن سلمة عن زید بن آسلم بلفظ : ۱ ان النبی کہ قبل لہ : إن أحدنا 
تر؟ قال : فلیزنر إذا أصبح ٭۔ وأیضا عندہ من حدیث ابن عمر 
مرفوعاً: من فاتہ الوتر من اللیل فلبقضه ءن الغد ہ ء ولعل إلیه اشار شیخنا بأنه 
یمم القضاء بعد طلوع الشمس أیضا .. وعند الام من حدیث 
إذا اصبع احدم وم پؤتر فیؤتر ؛ ”ااستدرك“ ر١‏ ۔۔ 
)٤‏ وصحہ علی شرطہھا ؛ ووافقہ الذھی . وعند الطبرانی فی ” الکییر“ من 
حدیث أغر امری ورجالہ موئقون کا فی ” زوائد افیلی” ۔ 

فا حاصل أنه ت الجدیث القولی مسنداً من حدیث آیسعیدء وأ ھریرۃ؛ 
وابن عمر؛ والأغر اللزنی: ومزسل من حدیث زید بن اسلم . ومن الحادیث 
الفعلیة فیہ حدیث عائشة عند آحمد: ہکان رسول اللہ پیا یصبح فیژترہ وإسنادہ 
حسن کا فی ”الزوائد“ ء وفیه حدیث أالدرداء عند ا حم والیھتی ؛ وعصحہ 
الام وآفرہ الذھی ء وثبت عن ابن مسعود والزییر وعروة بن مسعود کلھم عند 
الطبرانی بآسائید رجاھا رجال الصحیح کا فی ”الروائد“ ٢(‏ ۔۔۔ )۲٤٥۷‏ ؛ وتصحیح 
المراقی لروایة الدارقطنی حتاہ الشوکانی فی”شرح النتتی“؛ وقد علمت آنہ عصحم 














المذاھب فی قضاء الور وأن القضاء اہ 






: آخو عبد اللہ لا اس بہ . وسمعت محمداً یذکر عن على بن عید اللہ آنه 
ضعف عبد الرمن , زید بن أسلم ء وقال: عیدالہ بن زید بن اسم ثقة ء وقد 
ذھب بعض أھل الکوفة إلی هذا الحدیث وقالوا : بؤتر الرجل إذا ذکر وإن 
کان بعد ما طلعت امس ء وبہ یقول سفیان الٹوٰری ۔ 















قبلہ الذعبی وقیلہ شیخ ابن الخصار والحکم مع أحادیث آخری حبحة. وبا لة 
الدلیل حیح ٤‏ والحُکم بالقضاء أمارۃ الوجوب ؛ ونفس قضاء الوٴر مویع اتفاق 
بین جھرۃ الأمتۃ +؛ فقد ذکرہ الەراتی وقبلہ ابن قدامة فی ” الغی” عن عل+ 
وعبد اللہ ٤‏ وسعد َن أئی وقاصس ٤‏ وائی الدرداء ء ومعاذ بن جیل ؛ وابن عمرء 
وابن عباس ؛ وعبادة بن الصامت وغیرہم من الصحاب-ة ؛ ومن التاہمین عن 
عمرو بن شرحبیل؛ وعبیدة السلانی؛ وابراہم النخعیء وأ العالیةء ومسروق؛ 
وطاؤس ؛ وماد بن آں سلبان وغیرہم ؛ غیر أنھم اخطلفوا ق آنےہ إل سی 
یقضی علی خسة أقوال کا ذکر النذری ؛ او نمانیة أقوال کا ذکرھا العراقی ء 
وحکاھا شارح اتی ٤‏ فذہب مالك والشائعی وأحد إلی آء یقفی ما لم یصل 
الصبحء وذھب ابوحنیفة والثوری إلی آنہ یقضی آبدا: وھو وجه عند الشافی؛ 
وتححہ البلقینی فی ” حاشیة الام ” ١(‏ ۔۔۔ ۱۲۸) وعلیہ فتوی کاف 
” شرح النٹی >. وقال الطیی :ٴ وھو أظھر قولی الشافعی ؛ قال الزرقانی فی 
” شرح الواھب“ : وھوالمتمد عندھم . وقال الأوزاعی, والیث: والخسنء 
وابوٹور : یصلى ولو طلعت الشمس , 

قال الراقم عفا اللہ عنہ : حدیث اباب .عن أئی سعید وغیرہ نظبر حدیث 
بی فی الصحاح الستة : ہ إذا سی أحدم صلاۃ آونام عنھا فلیصلھا إذا ذ کر ھا ء 
وذکر التوم من افراد سم ٤‏ وھو نص فی وجوب القضاء فی الفرائض عند 
الکلہ فلیکن حدیث قفضاء الوئر نظیرہ فق الحکم کا ہو نظیرہ فی الفظ ء وقد 




















۲٢٢‏ معارف السٰن 


( باب ما جاء فی مبادرۃ الخ ہر پالژن) - 
حدثٹا : آحمد بن منیع نا بی بن زکریا بن آئی زائدة نا عبید اللہ عن نافع 
عن ابن عمر ان النی کے قال : ہ بادروا الصبح بالور ٥ء‏ 
قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 











تقدم أدلة الإمام أی حنیفة فی وجوب اور ؛ وکذا سلف بیان من ذھب لل 
وجوبہ من السلف +* بت الوجوب ف الذمة ثبت القضاء ٭ وھذا الحدیث 
ابا من جملة أدلة الوجوب وبافقہ التوفیق . نم ما یعارضہ فھو إما مجمل عحتمل 
واما ضعیف وساقط لا یقاوم الصحاح الصراح واللہ اعلم 











ما جاء فی مبادرۃ الصبح بالوی :سے 
ان خزیمة فی ” صیحه “ کا ذکرہ الحافظ فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ 
)٦‏ والزرقانی ف "شرح المواہب االدنیة* (۸ ..-. )٥‏ من طریق طلحة بن 
نافع عن ابن عباس عند ابن خزیمة الخ حدیناً بسند قوی وفیه : دک 
النفجر غام گے اور برکعة ٭ . قال ابن مخزیمة : والراد بە الفجرالڈول ‏ 
الکاذب ۔۔۔ ء وذ کر الزرقانی بعد کلام ابن خزیمة فھو آداء رات 
قال الٹیخ وقد أولے بذک لوت وہ چٹ قیل الصبح الصادق ف 
” الصحبحین' وغیرھماء وکذاك ثبت عن عل فی روایة الوتر عند الفجر الذّول+ 
وقال :: ہذہ ساعة الو ٹر ۔ 

لعل الشیخ پرید ما روی عن على : ہ آنە کان یخرج حین پؤذن ان النباحع 
عند الفجر الول فیقول : نعم ساعة الوْر ھذہ الآیة ” والصبح إذا تنقس ” 
رواہ ابن جریر ء والطحاوی ء والطبرانی ؛ وا حاکم ؛ والبیھی کا فی ” الکئز 
(ہ ۔_ ۱۹۰ .ء وایضآً ی ” الکلز“ عن عبد غیر قال : ہ کنا الجد فخرج 








بیان أن اللیل کلە حل للوّر ۔ وبیان الصبح الکاذب: 2.١.١‏ 


حدٹا : الحسن بن علی انخلال نا عید الرزاق نا معمر عن بی بن أی کثبر 
عن آبى نضرۃ عن آ سعید اندری قال : قال رسول القر ا : ہ أوتروا 
قبل أن تصبحوا ١‏ ۔ 


حدثا : محمود بن غیلان نا عبد الرزاق نا ابن جریجعن سلہان بن موسی 
عن نافع عن ان عمر عن رسول اللہ لو قال : ہ إذا طلع الفجر فقد ذھب 
کل صلاة اللیل والور ء فأوتروا قبل طلوع الفجر ٭ ۔ 





علیتا علل فی آخر اللیل فقال : أبن السائل عن الور؟ فاجتمعنا إليه فقال : ن 
رسول اللہ پچ اوئر ول اللیل نم أوتر وسطہ نم أوتر ھذہ الساعة فقبض وھو 
یتر ہذہ الساعة ‏ (طس) ؛ والطحاوی فی ( یاب التطوع بعد الور ) ١(‏ ۔۔ 
۹) وزاد : قال : ہ وذك عند طلوع الفجر ۰ . قال الطحاوی : وھذا 
عندنا عل قرب طلوع الفجر قبل أن بطلع ٢ھ‏ . وأیضاً عندہ عن ابن أی شیة 
وابن جربر عن سنان بن حبیب قال : قلت لإبراہم أی ساعة؟ قال على : نعم 
ساعة الوىر ہذہ؟ قال فی الفلس فی وجہ الصبح قبل الفجر ١ھ‏ ۔ 

قال شیخنا : واعلم أن الصبح الکاذب لم بوقت عدود قبل 
الصادق بل الوقت بیٹھا ۔زید وینقص ہ وقد صرح بە غبر واحد من الفقھاء > 
وربا لا ببصر الکاذب ء وکل ذاك خلاف ما ہو الشھور عند أھل امیثة 











آقول : قد فرغنا من تفصیل ھذا لبحث بقدر الحاجة فی الواقیت عند 
قول لٹرمذی : واول وقت الفجر حین یطع الفجر الخ . نم 
حجراللکی فی ” تحفة افحتاج شرح النھاج“ ١(‏ ۔۔۔ )۱١۱‏ بعد بحث : والظاہر 
آن مرادھم مطلق الزمن ؛ لھا تطول تارة“ ونقصر آخری ؛ ای١‏ ۔ة بین 
الفجرین الکاذب والصادق ۔ 


آیت قول ابن 





۲٢٢‏ معارف السٴن کی 


قال آبوعیسی : وسلیان بن موسی قد تفرد بە على ھذا الفظ ٤‏ وروی 
عن النی کو آنہ قال : ہلا وئر بعد صلاة الصبح ۰ء وھو قول غیر واحد 
من ہل العلم ٭ وب بقول الشافمی وآحمد واححاق : لا پرون الوثر بعد 


صلاۃ الصبح 
لہ : لاوتر بعد صلاة الصبح . قال الشیخ : أی لاوتر آداہا آقول: 


پرید أن مراد الحدیث أن وقتہ الشرعی العین لە انٹھی بعد الصبح لاأنہ لابصل 
بعدہ ؛ فاذن لا یستقیم بہ استدلال من استدل بہ من الالکیة والشافعیة والحنابلة 
لعدم قضائہ بعد الصبح؛ ومن راعی الاٌحادیث القولیة والفعلیة اتی سلفت منا ق 
قضاٹھا عند الصبح وبعدہ : وکذا اعتبر عموم قولہ : ” إذا ذکر' ول بخصصهہ 
بما قبل الصبح تعن لہ الصیر لل التوفیق بما وجھہ الشیخ مہ اللہ ؛ علا أن 
الحدیث آشارإليہ الثر مذی من روایة نی سعید عند اءن بصرمن طریق وی ھارون 














العبدی ؛ وہو مروك ء ومنھم من کذبہ کا فی ” التقریب“ وا مہ : عمارة بن 
جوین . قال ابن نصر (ص ۔۔ ۱۳۸) بعد روابتہ : وھذا الحدیث لو ثبتہ 
لکان حجة لابچوز مخالفتہء غبر ان اسصعاب ا حدیث لابحتجون بروایة ا 
العیدی ؛ وقد روی عن أی سعید من طریق آخر رواب 
تم ذکر حدیث اباب من روایة عبد الرمن بن زید بن آسلم . قال الحافظ ق 
” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۲۹۹) : وف ” صحیح ان خزینة “ من طریق قتادة عن 
آی نضرۃ عن أئی سعید مرفوعاً : ہ من آدرکہ الصبح و بؤلر فلاوترلە ؛ وھذا 
محمول على التعمد أوعلى أنہ لایقم ادا ما رواہ آبو داؤد من حدیث أیسعید 
ایضآ مرفوعاً : ومن نسی الوّر أم نام عنه فلیصله إذا ذکرہ ٥۸۱‏ . فقد وفق 
الحافظ هناك کا وفق الشیخ هھنا وباللہ التوفیق ۔ 






عدم إعادة ااونر والذاہب فی ٢٢٢‏ 


( باب ما جاء لا وتران فی لا ) 


حدثا : :اتاد تا ملازم 





عمرو قال حدثنی عید اللہ بن بدر عن قیس 





س: باب ما جاء لا وزران ق لیلة :ے 


ذھب بعض السلف إلی نقض الوتر . واعلم أن من اوتر من اللیل م قام 
لتھجد ؛ فا ممھور على أنہ یصلى التھجد ولا بعید الوتر ولا ینقضہ ء واليه 
ذھب آبوحنیفة ؛ والثوری ؛ ومالك ؛ والاوزاعی . والشافعی ؛ وأحد ء 
وأبو ثور ء وابن البارك ؛ وبە قال [براہم النخعی : وروی ذك عن أئی بکر 
الصدیق ؛ وعمار ؛ وسعد بن آئی وقاص ؛ وعائذ بن عمرو ء واہن عباس + 
وآ عریرۃ + وعالشة ؛ وعلقمة ؛ وطاؤس ہ وآ جلز کا ذکرہ ابن قدامة 
فی ” الغی “ ١(‏ ۔۔ ۷۹۹) ؛ وذکرہ ف ” شرح الھذب “ عن ابن اللر 
والقاضی عیاض عن آکثر العلماء٠‏ وروی آٹثار اکٹرہم ابن نصر فی “ کتاب 
الوٗر“ (ص _۔ ۱۲۸ و۱۲۹) : وحتاہ عن غبرھم أ٘بضاً ؛ و کذا الطحاوی 
فی ” شرح مغانی الاثار “ فی ( باب النطوع بعد الور ) . وذھب جماعة إل 
آنہ یصلى رکعة ویقصد ضمھا إپی وترہ فبصیر شفعاً : وہو قول اسحق؛وروی 
عن علی وعمْان وابن عمر وسعد وغبرہم . قال ابن قدامة : ولعلھم ذھبوا إلی 
قوں النی ہی : اجعلوا آخر صلانکم باالیل وترا ٤‏ ۔ و کذا قال ان نصر 
وقال : وإھا ہو ندب واختیار ولیس بایجاب ١ھ‏ . وقال ابن نصر (ص سے 
۸) : وقال طائفة أخری : إذا اوتر الرجل برکعة من ول اللیل وسل مٹھا 
فقد قضی وترہ ‏ فإذا نام ہو بعد ذلك وأحدث لعلة احداثاً ختلفۃ“ تم قم 
فاغتسل أو توضأً ونکلم بین ذلك نم صلی رکعة أخری فھذہ صلا غبر تلك 
الصلاۃ ء وغبر جالز فی النظر موک بالرکعة الأوی ای صادھا 


“ا 





٢٢‏ معارف المان 











ابن طلق بن على عن آبیہ قال سمعت رسول الہ ا بقول : ہلا وران 
فی لیلة ٤‏ ۔ : 





فی أول الیل قتصیران صلاةۃ واحدة ء ویینھ| من الاأحداث ما ذکسرنا فنا 
انان صلانان متبائنتان کل واحدة غبر الآخری ؛ ومن فعل ذلك فقد فعل 
فقد آوٹر مرتین ؛ نم إِذا ہو اوتر ايضا فی آخر صلاتہ صار مؤلر ثلاث مرار۔ 














وقد روی عن البٍ کپ آنە قال: ٭ لا وتران فی لیلة آم۱ . نم إن الرجل إذا 
آوئر آول الیل إذا ام ٹم استیقظ وآراد أن بصلى فلیصل رکعة ویضمھا ما صلاھا 
اول الیل حتی یصبر یصلى شفعاً شفعاً ٹم یؤتر آخراً کا فسرہ ابن نصر 





وابن رشد فی ”الیدایة“ وابن قدامة فی ٭ القی “ والنووی ف ”شرح 
اللھذب' . قال النووی : وہو وجہ حکاہ إمام ا حرمین وغیرہ من ا حراسائیین ۔ 
قال الٹیخ : والغرض أن یستقیم لے العمل بحدیث : و اجعلوا آخحر صلانکم 
باللیل وتراً ؛ والذی ذھب إلىی نقض الونز ہو الذی ذھب إل الیتار برکعة أو 
الإیتار بٹلاث مفصولة ء وق ” سند أحمد“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱۳١‏ من طریق حمد 
ابن اسحاق قال حدثنی نافع عن ابن عمر : ہ آنہ کان إذا سٹل عن الوٴر قال : 
آما آن فلو اوىرت قبل أن آنام م أردت ان أصل باللیل شفعت بواحدة ما مضی 
من وئری نم صلیت مثنی شی فإذا قضیت صتی اونرت بواحدة ء إِن رسول' 
ال کے آمر ان تجعل آخر صلاة الیل وترا : . قال الشیخ فی ”کشف الستر“ : 
وذھب راوی الحدیث ۔۔۔ وھو ابن عمر ۔ إل تبادر الفصل ‏ وبنی عليھ 
مسألة نقض الوئر کا تقد مرعن ” السند “ ؛ وھو کذلك عند الطحاوی وان 
نصر وغیرہم عنہ وعن آخرین کامیر الؤمنین ان وسعد ؛ وھی مألة ضعیفة 
عند ا لجمھور خالفة حدیث : ”لا وتران فی لیلة ٭ . وقال : فقد أدی اعتبار 
الفصل ؛ والإجنزاء برکعة إلی مثل ہذہ التفاریع ۱ھ . وقال فی موضع آخر ۔ 





بحث إعادة الوّر وعديه والمذاہب فيه ۲۷" 


قال آبوعیسی ھذا حدیث حسن غریب ؛ واختلف أھل العلم ‏ الڈی 
پؤنر من اول اللیل نم یقوم من آخرہ . فرأی بعض أھل العم من أصحاب النی 
گے ومن بعدھم نقض الوّر وقالوا : یضیف إلیھا رکعة وبصلى ما بدا لە تم 











فاستنبط ابن عمر ھذہ الألة من ا حدیث :۔۔ولیس الأمر کذلك ؛ فلعل ما فھمه 
من الفصل أیضاً کذك٢ھ‏ . وحدیث الباب دلیل الأئمة الٌربعة وکل من 
م یقل بنقض الوئر ؛ وأصحاب ابن مسعود کانوا یتعجبون من نقض ابن عمر کا 
نی ”شرح معانی الآٹار“ ( ١‏ ۔۔ )۲۰٢‏ ( باب التطوع بعد لور ) وکذاعند 
ان نصر (ص ۔. ۱۲۸) ء وعندم| عن مسروق قال قال ابن عمر: ٹئ افعله 
برآئی لا أرویہ ؛ وعند ابن نصر عن ابن عیاس ما بلغہ فعل ابن عمر لم یعجبە ‏ 
'وفال ابن عمر : ہ یوٹر فی لیلة ثلاث مرات ہ ء وعن عاثشة : × الین 
یتفضون ولنرھم ہم الذہن یلعبون بصلاتھم ٤ء‏ ومئلہ عن ابن عباس : ٥‏ ذاك 


الڈی یلعب بوئترہ؛ اھ . قال ابن رشد فی”قواعدہ“را١‏ ۔- :)۱٦١‏ 














فیه ای 
فی نقض الوٴر۔۔۔ ضعف من وجھین ؛ أحدھا : أن الوتر لیس بنقلب إل القل 
پتشفیعہ ء والٹانی: أن التتفل بواحدة غیر معروف فی الشرع ء وتجویز ھذا ولا 
.ہ ہو سبب الخلاف فی ذك ؛ فن راعی من الوتر العنی العقول وھو ضد 
الشفع قال : بنقلب شف إذا أضیف اليه رکعمةۃ + ومن راعی منە العنی 
الشرعی قال : لیس ینقلب شغعا لأں الشفع نفل والوتر سنة مؤکدة أو واجبة ٤‏ 
انٹھی کلامہ وہو جید متین ۔ 

لہ . حمن غریب . عزاہ الحافظ فی ”التلخیص“ (ص ۔ ۱۱۷) ال 
مد والسٹن الثلائة .__أی الئرمذی وأ داؤد والنسائی ۔۔۔ وابن حبان ثم قال: وقال 
الٹرمذی: حسن ۔ قال عبد الحق: وغیرہ پصححہ اھ 








ا 








پونر فی آخر صلاتہ لہ لا ولران فی لیلة وھو الذی ذھب إلیە اسحاق ؛ وقال 
بعض أہل العلم من اصحاب النی گل وغبرہم : إذا اوتر من أول اللیل مم 
نام نم قام من آخرہ أنہ یصل ما بدا لہ ولا یتقض وثرہ ویدع وترہ علی ما 
کانِ ؛ وھو قول سفیان الٹوری ومالك بن انس وأحد وان البارك ؛ وھذا 
آصح لأنہ قد روی من غبر وجہ آن النبی پي قد صلی بعد الوتر ۔ 

حدثلاً : محمد بن بثار نا حاد بن مسعدة عن میمون بن موسی الری 
عن السن عن آسہ عن آم سلعة : ہ ان النی ہگ کان ایصل بعد الوئر 
رکعین ٠‏ ۔ 











قولہ قد صل بعد الوٴر . آراد آن قولہ گا : ہ اجملوا آخر صلانکم 
بالیل وترا ٠‏ نا ہو الندب دون الوجوب حیت ثبت عنہ خلافہ . وذھب 
بعضھم إلی الوجوب کنا قی ٭ الفتح “ خلافاً حبمھور ؛ وثبت نکر مااك عن 
الرکعتین بعد الوثر کا ہو عند النووی فی ” شرح مسل *۔ 

لہ : میمون بن موسی الرئی . الری منسوب إلی امرئ القیس . الری 
بفتحین وہمزۃ کا فی “ التقریب " . قال الحافظ عبد الغنی الازدی فی ”مشلبہ 
النسبة“ (ص ۔۔۔ ۷۳): واما امرئی ۔۔۔بالراء واغمزة تلبھا ۔۔۔ فھم قلبلءوہم من 
امر! القیس من مضر ؛ منھم میمون بن موسی امرئی ء والناس یکتبونہ بالألف 
بین الیاء والراء 8ھ ۔ 

ول : یصلى بعد الوتر رکعتین . الرکعتان بعد الور أسلفنا آلہ آنکرھا 
مالك وقال : لا أصلبھا ء وم یثبت فیھا شی عن أنی حنیفة والشافعی ء وصلاخا 
سرة أحد فقط ؛ والبخاری وإن حرج الروایة غیر آنہ لم یعقد علیھا 2 
فعلم آنہ م یذھب إلبھا ٠‏ وذکر النووی فی ”شرح 2 وغیرہ الجواز 
لأجل ورودہھا فی الحدیث ۔ 











بحث ائرکعتین بعد الور جالساً أو غیر جالس ۹ 


وقد روی بحو ہذا عن أی أمامة وعائشة وغیر واحد عن النی چٹ ۔ 

قال شیخنا رصہ اللہ : لو ثبت الرکعتان بعد.الوتر فالسنة فیھا ا جلوس 
دون القیام ٠‏ فان ال لوس فیھا قصدی غیر أن لی تردد فی ٹبوتھا ما تقدم > 
وراجع ما قدمتہ فی ( باب ما جاء فی الور بخمس ) وثبت فیھا قرامة ” إذا 
زلزلت ” و“ قل یآ آبھا الکافرون“ کا رواہ أحمد ء والطحاوی ؛ وان نصر> 
والبیھی (ر٣۔۔ )٣۳‏ من حدیث آى آمامة : ہ ان انی پل کان یصل 
رکعتین بعد الوئر وھو جالس یقر فیھا : ”إذا و ”قل پآ ایھا 
الکافرون ٠“‏ . وکذا عند الیھتی ق ٭الکبری “ وف ” العرفة“ کا ف 
” ا وہر الننی “ ء وعند الدارقطنی من حدیث انس بثل حدیث أی أمامة + 
وف الرکعنین جال۔اً من غیر تعیین القرامة حدیث أم سلمة عند الدار قطنی 
والبیھّی ء وحدیث عائشة عند مسلم والنسائی وأی داؤد ‏ وھو الذی !شار إليه 
الترمذی ھنا . وأما حدیث ثوبان عند الداری والطحاوی والدارقطنی والیھتی 
۔۔والفظ لہ.۔۔قال: کنا مع رسول اللہ و فی سفر ققال: فی ہذا السفر جھد 
وثقل فإذا آوتر أحدکم فلیرکع رکعتین ؛ فان استیقظ ولا کانا لە ؛ فقال 
البیھّی : حتمل أن یکون الراد بہ رکعتان بعد لور ء وبحتل أن یکون أراد : 
”فإذا آراد قبل الوّر“ اھ . قال الراقم : والظاھر عندی 
فی ” الکشف ” ء واختارہ القارئ ‏ ”الرقاة“ . وق 
۹) فی ترجمة أی عمرو ابن الصلاح فی الرکعتین 
نة الوّر کالرکعتین بعد الغرب سنة الغرب ؛ وجعلت 
رکعتا الور بعد جائزۃ عن قعود إشارۃ إل آنە غبر ۔واجب؛ وقیل إن ذلك 
مضوخ ھی 

قال الراقم : وذکر بعضہم السر فی أداٹھا جالساً أن لا تقدح فی آخریة 
























وی معارف المان ج۔4 


( اپ ما جا فی اور لی الر2) 







مع ابن عمر فی سفر فتخلفت عنہ فقال : 
و و رسول الہ أسوۃ حسنة؟ 





الوتر وللہ أعلم ۔ 
ے: باب ما جاء فی الوئر على الراحلة سے: 





قال ا مھور: یجوز الیْر عل الراحلةء وقال أبوحنیفة وآنباعہ: لایجوز+ 
وھو مذھب عروۃ بن الزبیر ؛ وحعصد بن سیرین ء وابراہم النخعی کا ف 
”العمدة“ ٣(‏ ۔۔۔ )٦١٤‏ ء وروی ذلك عن الفاروقء وکذا ابنە کا ی”مصنف 
ابن أییشییة“ والطحاوی . أقول : ویبغی أن یکون ہو مذھب کل من حکی 
عنه وجوب الوئّر کاہن مسعود ؛ وحذیفة : وان الب ؛ وعجاھد ؛ وعیدة 
ابن عبد اللہ بن مسعود وغیرہم ممن تقدم وإن لم یذکروہ فی ھذا السیاق فایتنبہ 

وبالجملة فالإختلاف فیہ من عھد السلف؛ وحدیث الباب دلیل ا جمھور: 
ون حنیفة ما أخرجه الطحاوی فی“ شرح معانی الآگار“ (باب الو عل الراحلة)؛ 
١ (‏ ۔۔۔ )۲٤۹‏ من طریق حنظلة بن سفیان عن نافع عن ابن عمر : و انہ کان 
یصل على راحاتہ ویر بالأرض ویزعم أن رسول اللہ گٹ کان یفعل کذلكہ 
وإستادہ صحیح کا فی ”العمدة“ (۳ ۔. ٤١٦)ء‏ وکذلك أخرجہ أحمد نی”سند 
من طربق سعید بن جبیر : ہ آن ابن عمر کان یصل على راحلتہ تطوعاً : فإذا 
آراد ان پؤتر لزل فأور عل الأرض ؛ ء ذکرہ فی ”لعمدة“ . وبا جملة هو 
موقوف لا مرفوع . وأجاب الطحاوی عن حسدیث ابن عمر ی الإیتار علل 














بحث جواز الوتر علی الراحلة وعدم جوازہ اھ 





وف الباب عن اہن عباس . ال أبو عیسی : حدیث ابن عمر حدیث حسن 
صحیح ء وقد ذہب بعض أہل العلم من أصحاب النی گل وغیرہم إل ھذا ء 
ورأوا أن بؤتر الرجل علىی راحلتہ ؛ وبہ یقول الشافعی وأحمد واحاق . وقال 
بعض أہل العلم : لایتر الرجل على الراحلة ١‏ فإذا راد أن یوتر نزل فاوتر 
على الأرض . وھو قول بعض أھل الکوفة ۔ 


الراحلة بأنہ بجوز أن یکوں قبل ناکد الوتر نم أحکم بعد وم پریخص فی ترکه + 
قال وھذا ال مواب بخالف مسلکی ؛ فاتی لم أجد ما یدل علی 
أمر الوئر فی وقت ما . وال جواب عندی أن حدیث الباب بحمل علىی صلاة الیل 
فلنه قد ثبت من منیع ابن عمرآنہ یطلق الور على صلاۃ الیلء وقد اطرد استعالہ 
ہذا فی سائثر أحادیث ابن عمر إلا ق روایتین : روایة عند الطحاوی ١(‏ ۔۔۔ 
)٥‏ ( باب الور ) من ” شرح الآہار“ مق طریق ابن أی داؤد عن سعید بن 
نی مریم عن محمد بن جعفر عن موسی بن عقبة عن أى اعاق عن عامر الثعی 
قال : و ساألت ابن عباس وابن عمر کیف کان سول اللہ ا بائیل 
فقالا : ثلاث عشرۃ رکعةہ نمان ویؤتر بٹلاث ورکعتین بعد الفجر ؛؛ وروایة 
أخری عند محمد بن نصر ق ”کتاب الوّر“ (ص ۔۔ )٣٢١‏ ( ہاب الأخبار > 
...فی الوئر برکعةظ) غفیہ عن ابن عمر : دہ لو یطیعنی الأئة لسلموا ف 
الرکعتین من الوتر فی رمفضان ۰ . نم ثبت فی ”مصنف ابن أئی شیة “ عن 
عمر : و آنہ کان یؤئر على الٔأرض ہ حکاہ البدرالعینی فی ”العمدة“ (٣-١١٦)ء‏ 

قال الراقم : وما آفادہ الشیخ تقد التجأ إليہ اہن اغیام فی ” الفتح* ١(‏ ۔۔ 
۷) ف سیاق آخر بان المراد جموع من صلائ الختمة بوتر ؛ وحن نقول 
بعدم وجوبہ ؛ وذلك أنھم کانوا بطلقون عل صلاة الیل کذلك ء لن انجموع 
حینٹذ فرد وذاك ولر لاشفع 7ھ . نعم فرق بین مغز الکلامین ۔ وقد أجاب 











۲ : معارف المان ات کے 


ابن الام عن حدیث الباب وھو حدیث ” الصحیحین“ بأنہ واقعة حال لا موم 
ما ء فیجوز کون ذلك لعذر ء والإتفاق على أن الفرض یصل عل الدابة لعذر 
الطین والطر ونحوہ آھ . فتلخصت أجوبة ثلائة : جواب الطحاوی؛ وجواب 
ابن امام > وجواب الشیخ مہ اللہ ۔ 

اقول وبالل التوفیق والإصابة : قد سلف عن جماعتة من السلف القول 
بوجوب اور صراحةء وعن بعضھم إشارة وإن کان ذلك دون الکتوبة ‏ وقد 
أجمعوا علی عدم جواز الواجب على الدابےة حتی اضطر القائلون من الشافعیة 
ہوجوب الونر عليہ ا کالغزالی وا حلیمی؛ والنووی؛ وابن عبدالسلام ان یناولوا 
فی وثرہ على الدایة بأنہ من خصائصه ؛ وقد سبق نقلہ من ” شرح الھذب ” ۔ 
وبالجمملة فھذا الأصل أی عدم جواز الواجب على الدابة یکاد یکون متخقاً عليه 
بین الأمة ء تم پروی عن ابن عمر الإیتار على الدابة فی الصحاح ء وروی عنه 
ذلك فی السفر ۰ والسفر حتمل فیہ من اشحامل من خوف عدوہ وسبعء وطینء 
ومطرء وما إل ذلك من الأعذار اموزۃ الصلاۃ راكبا على الدابةء وع إطلاقه 
کان الف لذاك الأصل + فن ذھب لی وجوبے بادلة قویة قامت عندہ ٹھو 
مضطر إلی القول بعدم جوازہ علی الدابة ء وغیر ممکن أن یستند فی الجواز إلل 
حتمل ا خصوصبة ویجتمل العذر ویحتمل إرادة صلاة الیل ؛ علا 
نہ عرف من عادة ابن عمر شدة سک ما ثبت عنہ پا وإن کان علی سبیل 
العادۃ فضلا عن العبادةۃ وعلم منہ النسامح فی الرفع ‏ وقد علم علم الب ان 
ابن عمر یصنع فی الوثر أموراً من اجتھادہ ورأیہ خالقہ فیە من هو آکبر تل 
وفضلاً ء ومن ذلك القبیل إبتارہ برکعة فذة + الوتر ء وظنه أمر الإیتار 
آحر اللیل الوجوب ء فکٹبر؟ مما فعلہ لا لضرورۃ شرعیة آو طبعیة اقندی فیه 
ابن عمر اتباعا ما رآہ حرصآ على اقتفاء ھدیه وھداہ . وواقعة عطاء بن یسار ف 
الٹزول للوتر فی السفر مع ابن عمر فی حدیث الٹرمذی وغیرہ دلیل على أن الور 


واقعة 














بقیة بحث الور على الدابة ۲۳۴٣‏ 





راکیا کان خامل فبھم غیرمعروف عندھم ؛ ولذا نزل الوّر ء فلابد أن یراعی 
فی الباب مثل ھذہ الاأمور۔ علا أن حدیثہ معارض با ثبت عنه من طریق نافع+ 
وسعید بن جییر ء ونجاہد > وحصین عند محمد فی “ موطت “ ء وأحدق 
”مسندہ“ وابن آئی شییة فی ”مصنفہ“ ؛ والطحاوی ق ” شرح الگار“ بأسائید 
ثابنة مرفوعاً وموقوفا ؛ وھذا کان مطابقاً لأصل مق غیر تأویل ء فلا بد ان 
پرجح ھذا علی ذلك ء وروایة البخاری أوکونہ فی الصحاح لایقوم بثلہ حجة 
على من ھو قبل البخاری عھداً ورتبة ء علا أن البخاری بنٹی من الأحادیث ما 
پختارہ مذعباً ؛ ولذلك قلا بروی فی کتابه ما یعارضہ وإن کان حیحاً ء آفلیس 
فی الصحاح من متعارضضات ؟ ! فإذا ثبت فی انارج ما یعارضه فلاہد ]ما من 
التوفیق أو الرجیح أو النسخ دفعاً المعارضة من نصوص الشارع ء وما بقوله ابن 
نصر وغیرہ من أنہ لامعارضة فیجوز أن یؤتر على الإ٘رض کا پؤتر على الدایة؛ 
فدفوع بانہ إذا کان جالزا على الراحدة من غیر عذر فلاذا یتکلف الازول ف 
السفر لیا ؛ وإن اللہ بحب أن بوتی رخصہ کا بحب أن یوق عزائمہ ء وھ 
گل کان بختار ایسر الاأمرین إذا خیر کا فی حدیث عائشة . وبالحملة مثل ھذا: 
فی مثل ہذا السیاق وبالأخص عند خلاف السلف فی فی ا مواز رکوب معارضِ 
آلبنة ٤‏ نم من الذی ینکر ان مذھب آئی نیفة فی ومن اختارہ سلفاً أو خلفاً 
آقوی حجة بالنظر إل الأصول واحوط ملا فی الفروع ؛ وإذا کان الشافعیة 
آن بملوا أدامہ الوتر على الدابة من الخصائص مع القول بوجوبە عليه فالحنفیةۃ 
آن بحملوہ عل عذر بأنہ حیایة حال لا موم ما بحتمل محامل فیکون الاأداء را کیا 
عند العذر ونازلا“ عند عدمہ ء واثر ان عمر عند ابن نصر والطحاوی : ہ آأنەه 
کان ریما یؤتر علی راحادے وریا لزل ہ فیحتمل أن بکون بیاناً حالتین العذر 
وعدمہ ؛ وإذا و لم پر الوجوب فلیفعل ما شاء ر! کیا أو ازلاأ والحجة للمة 
إنھا ہو فی السند الرفوع إذا صح فف الباب واللہ أعلم بالصواب ۔ 














معارف السُن ج 





ولبت فیروایة النسائی الإیتار بالڑبماء ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۹‏ ( باب ذکرالإختلاف 
على الزھری فی حدیث أی آیوب ) من حدیث بی آیوب موقوفاء وفیہ: دومن 
شاء وی ام ٠‏ . وٴرواہ ابن نصر والطحاوی ء ولیس و مذھب أحد من 
الْئمة الأربعة .۔۔ ولا غیرہم _ غیر آله وقع ق روایة الطحاوی (١۔‏ ۱۷۲): 
ومن غلب مل أن بڑی فلیؤئ ء ومثلہ عند ابن نصر ( ص  )۱۲١‏ وعندھا 
بلفظ : فن لم تستطع فاوم إیماء. والفظ الاو الطحاوی فی نسخة للنسائی ایض 
کا اشیر إليہ نی المامش ٭ فعلم منہ أن ذلك المعذور ۔ 

خانسے بحث ااوتر 

قد فرغنا من بحث الوّرء وما ذکرنا من البحث والتفصیل ینفع ف جیع 
روایات الوئر ماعدا روایتین ء الّولی : ما فی ٭سنن النسائی " من حدیث 
آی موسی الأشعری من الإیتار برکعة ء والثائیة : مایق ”ستدرك الحا.م“ من 
حدیث عائشة من طری بن سوار : .و کان یتر برکعة وکا یتکام بین 
الرکعتین والرکعة ٭ ۔ 

قال الشیخ : ومن العجیب أن الشافعیة لم یستدلوا بە ء والحدیث قوی ٤‏ 
وا حنفیة لم یتوجھوا إلی جوابہ ؛ وھو مشکل . وقد مکٹت محو آریع عشر سنة 
آنفکر فیہ تم سنح لی جواب یشنی ویکنی ۔ 

قال الراقم : وقد فصلنا القول فبا تقدم تفصیلاً من کلام الشیخ فی ” کشف 
السر“ وتعلیقانہ على ” آٹارالسنن“ فی( باب الوتر بخمس) فلیراجع. وانظر لاڈول 
(ص ۔ )٦۹‏ وللٹانی (ص ۔۔۔ )٦۸‏ من ”کشف الستر“ من الطبعة الثانیة ۔ 
قال الشیخ : وبا جملة لم أجد نصاً صریحاً صحیحا فی الإیتار برکعة مرفوعاً ولاق 
النسلیم على رکعتی الوثر إلا فی ہذین ا حدیثین ء وقد أجبت عنھا شافیاء ومن 
العجیب ما یدعی الرافعی فی” شرح الوجیز“ : أن الذی واظب عابہ النی ل 
















الور برکعة واحدة . قال الراق رد ما قال ا حافظ مرو بن الصلاح: 
آنہ م بثبت عنہ ا الوتر برکعة ؛ قال : ولانعلم فی روایات الوتر مع کارتھا 
نہ عليہ الصلاة والسلام اور بواحدة فحسب ٢ھ,‏ وما تعقبے الحافظ فا 
” التلخیص البیر“ فقد تقدم جوابہ . وما بدعیە محمد بن نصر امروزی لم 
نید عن النی کیچ خبرا ٹابتا صریبا آنہ اوٴ 
اوتر بٹلاث لکن لم یبین الراوی ہل ھی موصولة أومفصولة ۱ھ . حکاھا الشیخ 
الیموی فی ”٭ت لبق آثار السٰن“ ٢(‏ ۔۔ ۹) وفیا ذکرنا کفایة لرد قفا واللہ 
اعم . اقول : ویکفیےےہ رد بما ذکرہ الحافظ فی ” الفتح “ من إلبات ااثلاث 
الملوصولة پسلام من حدیث أئی بن کعب عند النسائیء وحدیث عائشة عند الحاک]؛ 
واللہ ول التوفیق والمدایة إل سواء السبیل ۔ 

وقد فرغت وا حمد للہ وبنعمتہ 





بٹلاث موصولة . نعم ثبت آنه 








الصالحات من آبحاث الوّرء 
وقد افرغت فیے بعض مجھودی بجنا وجعا وفحصا ٹم تقیحا 
وتلخیصاً وٴرتیباً ء وکنت ادب ە لا إرفالا ولا نقریبا+ 
وآرجو إنخوانی طبة العلم والذین بقدرون الشاق التألیفیة أن یدعوا 
الراقم الفقیر بالتوفیق إلی مآثر السعادة وافدایة إلی العلم الصحیح 
والعمل القبول ء والسعی النافع ء وبجسن اللامة ۔ 

وکان,ختام ہذا الوضوع فی خانمسة السنة الژالثة والستین من 
الائة الرابعة عشرة ا مجریة وفائحة السنة الرابعة والستین مٹھا ۔ 

ھذا وصل اللہ تعالی آزکی الصلوات وأوفاھا علىی سیدنا حمد 
سید الأتبیآء وللرسلین وخاتم 
وحلة دینہ من سائر الفقھاء وا حدثین ٤‏ وآخر دعوانا أن الحمد للہ 
رب العالین ۔ 











بین أمعین ء وعل آلہ وحبه 


ا 


ے ا 
( باب ما جا فی علاۃ الضحی ) 


حدلتا ابوکریب محمد بن العلاہ نا یونس بن بکیر عن محمد بن احاق 
حدثنی موسی بن فلان بن آنس عن عمہ ثمامة بن نس بن مالك عن نس بن مالک 








باب ما جاء فی صلاۃ الضحی :ے 

الضحی ۔ بالضم۔ : وقت إرتفاع النھار قلی5 ء وقیلە الضحوۃ والضحیةء 
وبعدہ الضحی والضحاء ۔ بالد والتشدید۔: وھو إذا ما قرب انتصاف الٹھار کا 
”القاموس' وغیرہ ء وبعد الضحاء : الماجرۃ ؛ تم الظھیرة والظھر ۔ 

قال الشیخ: ذھب الفقھاء وائحدثون إی ان صلاۃ الضحی وصلاۃ الإشراق 
واحدةءإن صلاھا متصلة بإرتفاع النھار بعد حروج الوقت الکروہ فہ: ”إشراق“+ 
وإن تراخعی لب ف:”ضحی“. آقول: ویؤید ہذا القول اثر عن ابن عباس کان 
یقول: ہ صلاة الإشراق ھی صلاة الضحی ہ ذکرہ الشعرانی ف”کشف الغمة“ 
١(‏ ۔۔ ۹۷) ؛ وذکرہ الزرفانی فی ” شرح الواعب' (۸۔۔ )۱١‏ عن ” أوسط 
الطبرانی“ وابن مر دویہ . وبالجمملة لم یفرد ا حدثون وعامة الفقھاء صلاۃ الإِشراق 
بالذکر؛ وکل ما پستدل بہ لاإشراق ذکرہ ا حدثون فی أحادیث صلاة الضحی 
وبرید الشیخ أن الصلاۃ واحدة والفرق اعقباری بالقدیم والناغیر نم ف 
المنوان والنسمیة فحسب لا غیر . م إن الداری فی ”سندہ * افرد باب لاأریع 
آول الٹھار کا آفرد باباً لصلاة الضحی وکا أفرد باباً لصلاة الاوابین ؛ وصنیعھ 
یفید من یفرق بین الإشراق والضحی واقہ أعلم ۔ 

قال ا وقد فرق بینھا السبوطی وعلى التی . قال الراقم: لعله عليه 
صنیعھھا فی بعض کتبہ ؛ وعلى ذلك عم الصوفیة ف تآلیفھم یفردون کا 
بالذ کر ء فکل+ مٹھما صلاۃ علحدة مستقلة کا ھی ستقلة ق القسمیة ۔ 














بحث صلاة الضحی والأقوال یق حکھا ۲۳٣۷‏ 


قال : قال رسول اللہ ہے : ومن صلی الضحی تی عشرۃ رکعة بنی اللہ لە 
فی النة من ذھب 





م إِن صلاة الضحی فبھا آقوال : الأول : نھا مندوبة عند ا مھور من 
النفیة وا الکیة وا حنابلة ؛ وسنة عند اکثر الشافعیةءوعدھا أبواسحاق الشبرازی 
فی ”ا مہذب“ من السنن الراتبة ء وھذا أحد الأقوال الستة فُبھا ۔ 

والانی : آنہ لا نشرع الا لسبب ما أن النی لم یفعلھا إلا لسبب > 
واتفق وقوعھا وقت الضحی ؛ وحدیث أم ھائ کان ہوم الفتح ہسبب الفتج ۔ 

والثالث: ألہ لا تستحب اص5 ؛ وصح عن ابن مسعود وان عوف آٹھا 
لم یصلیاھا ۔ 

والرابع : تستحب فعلھا بین حین وآخر من غیر مواظبة ؛ وھی أحد 
عن آعد ۔ 





الروای: 
والحامس : أنە تستحب وتستحب الواظبة علیھا فی البیوت لاف الساجد ۔ 
والسادس : أنه بدعة ؛ صح ذلك عؿ ابن عمر وأنس۔وأن‌بکرۃ . زھذہ 

الأقوال الستة ذکرھا الحافظ فی ”لفتح“ ٣۳(‏ ۔۔ )٥٤‏ ء وذکرھا غیرہ ایض ۔ 

تقال الحافظ : وقد جمع ا حام الاحادیث الواردة فی صلاة الضحی فی جزہ مفرد 

وذکر لغالبِ علہ الأقوال مستنداء وبلغ عدد رواۃ الحدیث ف اٹباتھا نحو 
العشرین نفساً من الصحابة اھ . قال الراقم - عفا اللہ عنه۔ : وقد أخرجالارمذی 
مٹھا خسة ء وأشار إلی السبعة ؛ فالکل عندہ انی عشر حدثاً ؛ وقد استوفاھا 
البدرالعیٰی فی ”العمدة“ ٣۳(‏ ۔ )٦٦٦‏ وما بعدھا ء فبلغت إل خس وعشرین 
حدیثاً من شاء فلبراجعھا ٭ وللسیوطی أیفاً رسالة فی الاأخبار الواردة فی صلاق 
الضحی ؛ ولکٹھا لم نطبع ورأبت نسخھا اخطوطة فی “ الکتبة السعیدیة“ فی 
حیدرآباد الدکن تحت رقم . . . . من الحدیث . ومن ھذہ الأأخبار استنبطت: 








تلك الأقوال السئة الذکورة . قال النووی ی ”شرح الہذب* ٤(‏ ۔ ۳۸) : 
قال العلباء : ا جمع بین عذہ الأحادیث أن النی ا کان لا یداوم علبھا مخافۃ 
الافتراض على الأّمة وفعلھا أحیانا کا صرحت بە عائشة فی بعض روایاتھاء وکذا 
آم ھائء وأوصی بھا آبا الدرداء وأبا عریرۃ ۔۔۔ وکذا با ذر ۔-۔ وقول عائشة: 
و ما رأیتہ صلاھا ء لا بخالف قوا : ہ کان یصلیھا ؛ لٹھا ما رأتہ لعدم کوتھ 
کے عندھا فی الضخی ء أو کوئہ ق السفر آو ‏ السجد ء ولکنھا أخبرت جا 
علمت بغیر رؤیة انتھی ختصراً ملخصا. ویژید ذك حدیث على رغی اللہ عنه 
قال : ہکان رسول اللہ ٌي ِذا صل الفجر یمھل حنی إذا کانت الشمس من 
ہھنا یعنی من قبل الشرق بمقدارہا من صلاة العصر من ھن یعنی من قبل 
الغرب قام فصلى رکعتین م پمھل حتی إذا کانت الشمس من عھنا یعنی من قبل 
الشرق بمقدارہا من صلاة الظھر من هھنا قام فصلى أربعاً ء آھ . وإسنادہ یلغ 
مرتبة الحسن . رواہ ابن ماجہ مفصا ء ورواہ الٹرمذی فیا تقدم ف الأریع 
قبل الظھر ختصراً ء وکذا النسائی ختصرا فی الصلاة قبل العضر ١(‏ ۔۔۔ ۱۳۹) 
قیل ”کتاب الإفتتاح ” من حدیث عاصم بن ضمرة السلول وھو صدوق 
کا فی ” التقریب؟ ؛ فإسنادہ حسن کا قال الٹیموی . نم إنہ قیل یفھم من 
ہذا ا حدیث أن العصر کان بعد الثلین : وھو استنباط لطیف فلیحفظ ۔ 
ویدعی ابن تیمیة آنہ 8 لم یصل الضحی إلا عنسد قفول من السفر 
آو عند فوات صلاة اللیل . ھذا ثانی الأقوال الستة الذکورة ء وقد انتصر لەه 
ان القیم فی ”ہدیہ ” بخیلہ ورجلە ؛ وتاول ی روایات صحیحة مطلقة عامة علی 
دآبہ الحاص . والأحادیث الفولیة فیھا صحیحة ء والفعلیة فیھا قلیلة نادرة . قال 
صاحب ” الواھب“ : قال الشیخ ول الدین العراق : وقد ورد فبھا أحادیث 








ن أن الأحادیث القولیة ف صا 





٦٦۹ ار‎ 


الضحی بلغت حد ا 


وابی آمامة وعتبة بن عبد السلمی وابن أی أوی وآ سعید وزیسد بن آرقم 











کثبرۃ محیحة مشہورۃ حتی قال حمد بن جربر الطبری ٹھا بلغت حد التواتر ۔ 
قال ابن العری ء وھی کانت صلاۃ الُنبآء قبل حمد صلوات اللہ وسلامہ عليه؛ 
رعن داؤد ۔ علیہ السلام -: (إنا سفرنا اجمبال معہ یمبحن بالعشی 
والإشراق )؛ فابنی اللہ من خلك نی دین محمد گا العصر ولسخ الإشراق ۱ھ 
وقد ذکسر الزرقانی استدلال ان عباس بتلك ال٦َیة‏ الضحی وبقولہ تعالی : 
( یسبح لہ بالغدو والصال ) وبہ فسر توفیة ابراہیم عليه السلام نی قوله تعالی : 
( وابراہم الڈی وف) . وروی مرفوعاً کا فی ”العمدة> (۳ - )٦٦۷‏ آنه 
قال ہے : ہ ھل تدرون ما وق؟ وفی عمل یومہ بأریع رکعات الضحی ١٥ھ‏ 
وروی الاٌصفھانی فی ” الترغیب“ عن عون العقیل ق. قوله تعالی : _(انہ 
کان للڈوابین غفوراً) قال : الذین یصلون صلاة الضحیء ذکرہ الزرقانیوقد 
تقدم فی النعلوع بعد الغربءوفی ” صحبح مس “ کا تقدم صلا الأوابین حین 
ترمض الفصال من حدیث زید بن أرقم ؛ وف ”صحیح ابن خزییمة“ من حدیث 
آن عریرة مرفوعاً : و لا یحافظ عل صلاة الضحی إلا آواب ؛ قال : وھی 
صاۃ الاٌوابین ؛ ء حکاہ فی ” العمدة “ ٣۳(‏ ۔۔ )٦٦۸‏ وقد سلف بعض الیان 
نی صلاة الوابین فیا تقدم وأدناھا رکعتان ؛ وأکٹرها اثنتا عشرۃ رٗ 
والاأفضل الأریع ۔ قال فی ”الفتح“ (۳ ۔ )٥٤‏ : اختلف ق عددھا فقیل: 
آفلھا رکعتان واکٹرھا انتا عشرة رکعسة ؛ وقیل : اکٹرھا نمان ؛ وقیل : 
کالڈول لکن لا تشرع سا ولا عشراً ء وقیل : کالٹانی لکن لا تشرع سنا + 
وقیل : رکعتان فقط ؛وقبل : آریع فقط ء وقیل : لاحدلاکٹرھا1ھ. فھذہ 
سبعة آقوال . قال الراقم : الاول قول ا ان الأفضل نمافی رکعات 
کا فی “ الذخاثر الأشرفیة “ لان الشحنة ء وذکرہ صاحب ” الدر ا تار * ٭* 




















ہذا الوجہ ۔ 

حد‌ثلا : آبو موسی محمد بن الٹتی نا محمد بن جعفر نا شعبة عن عمرو بن 
مرۃ عن عبد الرمن بن أئیلیل قال: ہما أخبرنی أحد أنە رای رسوں ال پچ 
یصلى الضحی إلا أم ھا ٭ فانھا حدت آن رسول اللہ پچ دخل بیتھا یوم 
فتح مکة فاغتسل فسبح نمان رکعات ما رأیتہ صلى صلاۃ قط أخف منھا غیر 
آنہ کان یتم الرکوع والسجود٤‏ ۔ 





وکذك الافضل الُان عند الشافعیة کا فی ”الہذب* و' الروضة “ ؛ وکذاك 
عند المالکیة کا فی ”کتاب الفقہ على الذاہب الأربعة “ ؛ و کذلك عند ا خنابلة 
کا فی “ القنع “ وغیرہ ۔ وأما أفضلیة الأریع فنی د سے > (س٥ًی))‏ : 
وذھب آخرون إل ان انضلھا آریع رکعات ؛ فحکی ا حاکم فی کتابہ ”الفرد* 
فی صلاۃ الضحی عن جماعلةٴ من ائمة الحدیث آنھم کانوا بختارون أن تصل 
الضحی اربعاً لکثرة الأحادیث الواردة بذاك ؛ کمعدیث آئ الدرداء وأی ذر 
عند الترمذی ء وحدیث نعیم بن ہار عند النسائی ؛ وحدیث آی آمامة وغیرہ 
عند الطبرانی ؛ کا ذکرہ الحافظ فی ” الفتح * ؛ ولعل إی هذا اقول ذھب 
شیخنا ‏ وکون أفلھاٴ رکعتان موضیع !ماع ء وا الاختلاف ف لاکٹر کا 
قالہ العراقی فی ” شرح التقر 





قولہ : آم ما می النی ٍ واعت عل الشقیقة رضی اللہ عنھا ۔ 
وا مھا : فاختة ء کا فی ”العمدة' و“ الفتح“ و“الإصابة“ ۔ ولیت حم پچ 


کا ززمہ بعض ال جاعلین ۔ 
قولہ : نمان رکعات ۔ وصرح ف روایة آنہ یسل علی کل رکعتین . وعزاہ 
الحافظ فی ٭ الفتح“ ٣(‏ ۔۔ )٣٤‏ ای ابن خزمة . قال شیختا : الحافظ قد 


بیان آلہ ہل ثبت مث صلاۃ الضحی نا5 ۷ 


و لی :ہف حذیث سی ححیخ ا کان آمد رای اصلغ خی 
فی ھذا البابِ حدیث آم اع . واختلفوا ق نعم فقال بعضھم : نعم بن خارء 
وقال بعضھم : ابن ہمار؛ ویقال : ان ہبار ویقال : ابن امام والصحیح : 
ابن ہمار ء وأبونعیم وہم فیہ فقال : ان خار ء وأخطا فیه تم ترك فقال: نعم 
عن النبی کی أخبرنی بذاك عبد بن حید عن آئی نعم ۔ 

خفگا : آوجٹفر اتا ×۷ عصد ئ نقین :نا آپرنشیر ا 
اماعیل بن عیاش عن بحیر بن سعسد عن خالسد بن معسدان عن جبیر 
ابن نفیر عن أوالسدرداء وأ ذر عن رسول اللہ گل عن اللہ وتبارك 
وتعالی آنے ال : ہ ان آدم ارک می اریم رکعات من اٴول النھار 








آبعد النجعة ؛ وقد وقع ذلك فی روایة أی داؤد فی ”سنتہ“ ١(‏ ے ۱۸۳) ( باب 
صلاة الضحی ) : یسلم من کل رکعتین الخ ء تم إنه قیل قیل : أن حدیث آم ماق 
لا پدل علی إثبات صلا: لقحی ء ولغ ھی منة الفتح ای نع مکة + الا آنہ 
انفق أنہ کان ذاك وقت الضحی . القائل القاضی عیاض حاکیأ عن قوم کا 
” اقت ح“ ٭ وتعقبہ النووی بآن الصواب صمة الاستدلال بە ما رواہ أبو داؤد 
وغیرہ من طریق کریب عن أم عان : ہ إن النی گل صلل سبحة الضحی +٤‏ 
بولسلم ق کتاب الطہارۃ من طریق أبى مرة عن ام ہائ ق قصة اغنسالہ ا 
یوم الفتج : ام صل نمان رکعات سبحمة الضحی ۰ وروی !بن عبدالیر ق 
” التمھید ” حدیث أم ھاف وفیه : ہذہ صلاۃ الضحی ١١ھ‏ من ٭ الفتح “ 
بإختصار ۔ 





وه : آریع رکعات . الشہور ان ہذہ الڈریع صلاة الضحی ء وقال این 
ثیمیة : ھذہ سنة القجر وفرضہ کا نی ”افدی“ لابن القم ؛ وھذا بعید کل 
البعد مذافاً ومساقاء علی أن هناك أحادیث اخری ذکرھا الحافظ نصة على أربعة 


۸ 


۷۷۲ معارف السان جات کے 





اکفك آخرہ ٠‏ ۔ 
قال آبو عیسی : ہذا حدیث غریب ء وروی وکیع واللضر بن شمیل 
وغیر واحد من الأئمة ہذا الحدیث عن ٹھاس بن قھم ولانعرفہ إلامن حدیلہ ۔ 
حدثناً : نحمد بن عبد الأعل البصری نا یزید بن زریع عن نھاس بن قھم 
عق شداد أد‌عمار عن آئی هر قال : قال رسول الہ ہے : اد من حافظ 
على شفعة الضحی غفر لہ ذنوبہ وإن کانت مثل زبد البحر ٤‏ ۔ 
حدثلا : زیاد بن ابوب البغدادی نا محمد رین ربیعة عن فضیل بن مرزوق 
عن عطیة العوق غن أئی سعید ال ندری قال : کان النی پل یصلى الفتحی 


الضحي والباعث لابن تیمیة على مثال ہذہ الناوبلات ما زمہ من عدم مشروعیة 
الضحی من غیر سببء فاضطر لی اویل فی بعض وإنکار عن بعض وجرح ‏ 
آحرء والڈول قول کافة احدثین من ذھب إل استحباب الضحی اسندلوا بة ما سلفاً' 
وخلفاً ؛ ودل عليہ صنیع الداری والئرمذی وأی داؤدء وکل من رجہ فیھذا 
. اباب واقہ ول الصواب ۔ 








ول : اکفك آخرہ . ای اکفك النوائل البھمة انی لاتعلہہا تنصیلد لِ 
آنھا ٹکنی الکتوبة . وقال فی ” الرقاة ” عن ” الطیی“ : أی اکفك شغلك 
وحوائجك وأرفع حنك ما تکرهہ بعد صلاتك إلی آخر التھار ء والعنی : أفرغ بالك 
بعبادتی فی آول الٹھار أفرغ بالك فی آخرہ نضاء حواتِك اھ ۔ قال الراقم : وإذن یکون 
الحدیث می باب : ہک اللہ ہم دنیاہہ کا ورد فی حدیث صحیح طویل من حدیث 
ابن مسعود عند ابن ماجەء وحدیث أىیالدرداء وأی ذر عند الترمذی بثلہ ؛ وحدیث 
فعیم بن ہمار عند آبی داؤد ء وإسنادہ صحیح کا ی ” شرح الیذب ۔ 





قوله : عن علیة الموق عن بی سعید الخ . الحدیث حسنہ الترمدی مع أن 


۲۷۴۳ 









: لا یصلى 1 
قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن غریب ۔ 


( باب ما جاہ فی الصلاة عند الزوال ) 


حدگناً : ابو موسی محمد بن الشیٗ نا أبو داؤد الطیالسی نا محمد بن مسلم 
ابن آئى الوضاح ۔۔۔ ہو ابو سعید الؤدب ۔۔۔ عن عبد الکریم الجزری عن جامد 
عن عبد اللہ بن السائب :. ہ إن رسول اللہ گے کان یصلى اربعاً بعد أن نزول 
الشمس قبل الظھر :؛ فقال : إنھا ساعة تفتح فیھا آبواب اللماء ء واحب أن 
یصعد لی فیھا عحل صاخ ٠٠‏ 
وف الباب عن على وأ آیوب . قال آبو عیسی  :‏ حدیث عبد اللہ بن 
السائب حدیث حسن غریب . وروی عن النی 8 : ہ آنە کان یصل آدیع 
رکعات بعد:الروال لا یسلم إلا ف آخرھن ۰٠‏ 








فیہ عطیسة العوفی ۔ قال العراقی فی ” شرح القریب:“ (۳ ۔ )٦٦‏ بعد قول 
الئرمذی ” حسن غریب * : قال النووی : مع أن عطیة ضعیف فلعله اعتضدہ 
١ھ.‏ وفی ” اتقریب“ ‏ حافظ : صدوق بخطنی کثیرا وکان شیعاً مدلآً٤ھ‏ ۔ 
ے1 پان با چاء آ‌ فصلاؤ جند الروالے 

ھذہ الأریع امذکورۃ فیحدیث الباب ھی من سن الظھر القبلیة عند الإمام 

آی حنیفة ۔ وقال الا یة : ھی سنة الزوال ؛ وقد نص الغزالی على استحباب 
صلاۃ الزوال فی کتابہ ”إحیاء العلوم“ من کتاب الأوراد ء وکذا ذکرہ العراق 
ہُنھا غیر الڈریع قبل الظھرء حکاہ شارح ”انی“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۱۳) ؛ وم یذ کرہ 
)۳٣-( .‏ 














کو کے کے امو پر کن 
( باب ما جا فی صلاة الحاجة ) 

حدٹا: عل بنِ عیسی بن .زید البغدادی نا عبد اللہ بن بکر المھمی ونا 

عبد اللہ بن میر عن عبد اللہ بن بکر عن فائد بن عبد الرمن عن عبد اللہ بن 


النووی فی ” شرح الہذب ” . وروایة للباب أخرجھا الرمذی ق ”الثیائل > 
ایض کا اخرج حدیث أں آیوب الٌنصاری نبھا ‏ وحدیث آى آیوب 
ہسذا الذی آشار إلیه الٹرمذی ف الباب قد آنخحرج ےه آبوداؤد وابن ماجہ 
آیضاً ء وکذا اخرج الترمذی فی اشیائل حدیث عل الذی آشار إليہ ء 
وأخرجہ نصرآ فیا تقدم تی ال٘ریع قبل الظھر ء وأخرجہ آحمد والنسائی واِن 
ماجه والطحاوی والیھی ؛ وقد ذکرناہ قریباً فی صلاۃ الضحی + وفرعم 
ھذا الظھور وکونہ فی ” جامع الئرمذی “ نفسہ قد خی عل البارکفوری ‏ 
”حفة الأحوذی“ ء ولکن حدیث أی آیوب ضعیف بعیدة ء وھو عیدة بن 
معتب الکو أبو عید الکریم ؛ وھو وإن کان صاحب مناقب کثیرة ؛ ومٹھا 
ذ قبرہ یفوح منە الطیب ولکنہ ضعیف عند ا حدثہن ۔ قال فی ” اتقریب 
قال صاحب ٭ التنقبِ “ ۔۔ فی حدیث أی آ, 
فی "”ختصر اختصر“ وضعفہ ۱ھ . ذکرہ الزیلعی فی ” نصب 
الرأیة “ ( ۴ ..۔ )۱٤١‏ ؛ نم ف بعض طرقہ کا ہو عند أنی جارود فی زاب 
الأریع قبل الظھر وبعدھا ) وکذا عند ابن ماجسه وغیرہ تصریخ بعدم القسلم 
فیھن : ولو صح کان حجة لنا فی الأریع بسلام غیر أن لنا أحادیث أخری فی 
عدم الفصل بینھن بقسلیم ۔ 
سے باب ما۔.جاء فی صلاۃ اخاجة ‏ ے 

صلاۃ الحاجة یذ کرھا فقھاء اللذامب فی کنتبھم کشارح ” الہذبٴ“ من 

الشافعیة: وصاحب”الفی* من ا حنابلةء وشارح ”النیة“ من ا حتفیةء وحکاھا ان 

































حدیث صلاۃ الحاجة والتعامل بھا ۷٢‏ 


آئی أوف قال قال رسول اللہ گے : ہ من کانت لہ إل اللہ حاجة آو پل احد 
من بنیآدم فلیتوضأ ولیحسن الوضوء نم لیصل رکعتین نم لین عل اللہ ولیصل 
“ و* اللتقط“ و“ ال حاویٴ و“ اخلیة “ وغبرها ؛ وکذا 
یذ کرھا الصوفیة کلھم ٤‏ فلعل التعامل مو وحدیث الباب وإن کان 
ضعیفاً غیر أن لە شاھداً من حدیث أى الدرداء عند أحمد والطبرانی ؛ وإسنادہ 
حسن کا فی ”الروائد“ ٢(‏ ۔ ۲۷۹)ء وکذا فی ”0ل الصنوعة“ نقلاٴ عن 
الحافظ ابن حجر ؛ وکڈا من حدیث عمّان بن حنیف عند الئرمذی وابن ماج 
مختصراً وعند الطبرانی مطولا ء وقد صححہ الطبرانی کنا حکاہ افیٹمی . وقال 
ابن ماجہ عقب الحدیث : قال أبو اعاق : ھذا حدیث صبح١ھ.‏ وراجع 
* ال ” السیوطی . صلاة الحاجة رکعتان ؛ ول پرد فیھا تعیین سور + 
والحدیث ضعیف فإن فیه فائد بن عبد الرمن وقد ضعفہ الرمذی وکافة احدثین؛ 








غیر أن ابن عدی یقول فی : وبع ضعفہ یکتب حدیلہ کا فی ” الیزان * 
و" التہذدیب“ ء وف ” مسندرك الحاکم“ (١۔۔‏ ۳۷۰) : آنەه ہپ 
لا أن الشیخین لم بیخرجا عنہ . فلعل الشیخ جنح إلی ریہ والذھی فی ”نلخیصہ“ 
تعقبہ بقوله : ہو متروك ۱ھ واللہ أعلم . قال الشیخ : ودعاء حدیث 
الاب یأنی بھا بعد الفراغمن الصلاةۃ فن الحاجة عامة فربما تتعلق باللہ وربا تتعلق 
ہاٹخلوق ء والدعاء الّی ما علاقة با خلوق مفسدۃ الصلاۃ عندنا أی ما لا پستحیل 
سؤالہ عن پنی آدم کا فی ”افدایة“ من کتب فقھاٹنا ۔ 

وورد فی بعض الروایات تصریح ذکر ا حاجة لساناً فی الدعاء کا ورد فق 
روایة ابن ماجہ فی ”سللہ“.( ص ۔۔۔ )٠٠١‏ ( باب ما جاء فی صلاۃ ا حاجة ) 
ولفظہ : “نم یسال الہ من آمر الدنیا والآخرۃ ما شاء فإنه بقدر“٦ھ‏ ۔ 








موہ : مم لیئن . من الإثناء افعال : وہو القول بالثناء ء أی بحمد اللہ 


۷٦‏ معارف:المنن 


على النی گلا تم لیقل : , لالہ إلا الہ ا لیم الکریم سبحان اللہ رب العرش 
العظیم الحمد للہ رب العالین أسألك موجبات رحتك وعزائم مغفرتك والغیمة 
من کل بر ؛ والسلامة من کل ائمءلا تدع لی ذنبا إلاغفرتہء ولا ما إلافرجتہ: ولا 
حاجة ھی لك رض!اً إلا قضیتھا یا أرحم الراحین و . 

قال آبوعیسی : ھذا حدیث غریب ء وف إسٹادہ مقال ؛ فائد بن 








عبد الرمن بضعف فی ا حدیث ‏ وفائد ہو : أبوالورقاء ۔ 


تعا لی ء وف برادہ بعد قولہ : ” نم لیصل رکعتین“ دلیل علی أن الدعاء بعد 
الفراغ والثناء علی اللہ تعالی والصلاۃ على نبیہ اق فاتحة الدعاء آرجی وأقرب 
مظنة لقبول الدعاء ؛ وذلك من آداب الدعاء الأثورۃ ء وف السْن من حدیث 
فضالة بن عبید تال : ؛ سمع رسول اللہ یٹ رجلا یدعو فی صلانہ لم بمجد اللہ 
وم یصل عل للنی پل ٢‏ فقال رسول اللہ کے : مجل ہذاء تم دعاہ فقال لە 
آو لغیرہ : إذا صلى أحدم فلیید! بتمجید ربہ والثناء م یصلى عل النی یلچ نم 
بدعو بھا شاء : . وذکر صاحب ” الحصن الحصین“ من آداب الدعاء : الثناء 
والصلاة فی الآخر أیضاً ء وف بعض الروایات أولا وآخرآ وأوسطاً ۔ 

قولہ : رب العرش العظم . العظم إما صفة للمضاف أو المضاف البه ؛ 
وھو نظیر قولہ تعالی :. ( وعو رب العرش العظم ) وف القراءتان : بالرفم 
صفة المضافء وبال حر صفة المضاف إليه ٠‏ غبر أن هھنا لا بختلف الإعراب؛ 
فھو با مر علی التقدیزین علی ٭ا ہو الظاہر فیإعراب ” رب' وإِن کان لا بجتمل 
الرفع والنصب کا لابخی ۔ 

لوہ : موجبات رحتك . الوجیات جمع موجبة وھی کل ما یوجب أمر 
من قول و فعل وعمل ؛ والعنی کل ما یستحق بہ الرمة من أمور البر والطاعة ۔ 


ول :. وعزائم منفرنك . العزائم جع عزیاۃ امن المزم اوھو القصد 




















۷۷ 





( باب ما جا فی علاة الاستخارة ) 





حدثا : نا عبد الرمن بن أی اموالی عن محمد بن النکدر عن جاہر 
والربط والصبر ء والراد منھا کل ما یژکد المغفرة . وبقیة الکلمات واضحة لا 
تج لل شرح ۔ 


تمقلییلہ : قال ابن عابدین فی “ شرح الدر “ : وقد عقد فی آخر ”اخلیة “ 
فصاا مستقار لصلاۃ الحاجة وذکر ما فیھا من الکیفیات والروایات والأدعیة 
وأطال وأطاب کا ہو عادتہ رہ اللہ فلبراجعہ من أرادہ٤ھ‏ ۔ 

۔-: باب ما جاء ف صلاۃ الاستخارۃ :ے 

قال الشیخ ول اللہ فی ” حجة اللہ البالفة“ ( ٢‏ ۱۹) : و کان آھل 
اجماہلیة إذا عنت لحم حاجة من سفر أو نکاح أو بیع 1 
عنہ النی گا ء لأنہ غیر معتمد علی اصل وإنا ہو محض اتفاق ؛ ولأنہ افتراء 
عل اللہ یقوم : أمرنی رٹی ء ونھانی رف . فعوضہم من ذلك الشتخارة ؛ فلله 
إذا استمطر العلم من ریہ وطلب منہ کشف مرضاۃ اللہ فی ذلك الأمر ولج قلبه 
بالوقوف على بابہ لم بتراخ من ذلك فیضان سر إهی . واأیضا فن اعظم فوالدھا 
أن یفنی الإنسان عن مراد نفسه ؛ وتنقاد بھیمیتہ لملکیتہ ؛ ویسلم وجھه لل ء فإذا 
فعل ذلك صار یمِنزلة اللائکة فی انتظارهم لإھام اللہ ١‏ فاذا آلھموا سعوا یق 
الأمر بداعیة إفیة لا داعیة نفسائیة . وعندی أن إکثار الاستخارة فی الأمور 
تریاق مجرب لتحصیل شبہ اللائکة ؛ وضبط النی گا آدابھا او دعاءھا 
فشرع رکعین وعلم آھ۔ م الحکمة فی تقدیم الصلاۃ على الدعاء فقال العارف 
ابن آی‌جمرة : إن امراد بالاستخارۃ حصول الجمیع بین خیری الدنیا والآخرق+ 
فیحتاج إلی قرع باب اللك ؛ ولا شئی لذلك آنیع ولا أئح من الصاۃ “١‏ 





ازلا ذ 








معارف الن ے ج۔-8 








کان رسول لھ و یم یعلمنا الاستخارة فی الأمور کلھا کا یعلمنا 





اللہ والثناء علیه والافتقار إلبه مآلاٴ وحالا ١١ھ‏ . حکاہ الحافظ 
ی * افتح“ (١۱۔‏ ۱۱۷)۔ 

إذا نردد الإنسان فق آثر مباج آو واجب غبر مؤقت فیستخیر ء ولا 
استخارة فی واجب موقت أو حرام کا فی ”المدة“ ٣(‏ ے )٥٦٦‏ و”اقتح“ 
(101-1)ء 

وبا لجملة فالواجب والندوب لابستخار ‏ فعلھا ‏ کا أن ا رام والکروہ 
لا یستخار فی ترکھا ۔ ولا یلزم بعد الاستخارة البشارۃ بالرڑیا حیث لم یہ 
لہ الوعد فی الأحادیث ۔ قال الحافط فی ”الفتح” ۱١(‏ ۔۔۔ ۱۰۸) : واختلف 
فی ما ذا یفعل الستخیر بعد الاستخارة ؟ ء فقال ابن عبد السلام: یفعل ما اتفق> 
ویستدل لہ بقولہ نی بعض طرق حدیث ابن مسعود فی آخرہ : ام یعزمہ. واول 
ا حدیث : ہ إذا آراد آحدکم أمر فلیقل ٭ . وفال النووی فی ” اذ کار 
یفعل بعد الاستخارة ما ینشرح بہ صدرہ ؛ ویستدل لہ بحدیث انس عند ابن 
السنی : ہ إذا عصمت بأمر فاستخر ربك سیعاً ئم انظر لی الذی یسبق إلی قلبك 
فان ایر فی٤‏ . قال الحافظ : وہذا لو ثبت لکان ہو العتمد لکن سندہ وا 
جد؟ ٭ والمتمد آلہ لا یفعل ما ینشرح بہ صدرہ مما کان لہ فیہ ھوی قوی قبل 
الا ٭ والی ذلك الإشارۃ بقولہ نی آخر حدیث أی سعید : و ولا حول 
ولا قوة لا بالقہ ١۱ھ‏ . قال ابن عابد 
الشرعة “ : السموع من الشائخ آنه ینبفی 
قراءة الدعاء المذکورۃ ؛ فان رآی فی منامہ بیاضا أو حضرۃ فذك الأمر خیر > 

ِ قال الراقم : 

اء الصوفیة طرق وکیفیات فی الامتخارۃ 














وف ”شرعة 











با ری فیە سواداً آووحرة فھذا شر ینبغی أن 





ہلسادة النقشبندیة وغیرہم ‏ من المر 


حدیث الاستخار: شرح کلإاتہ وحکم کبفیات الإستخارۃ الغبر الاثورۃ ۷۹ 


السورۃ من القرآن ؛ بقول : إذا ہم أحدکم بالامر برک رکعتین من غیر 
تفریضوغ تل پغ :"ایم ای استخرا بطسك راتفر قد واسات ى 








وشروطھا 0-7" الکیفیة اللسنونة بل أمر 
سکت عنہ الشرع فلا باس بالعمل بھا لمن خی علیہ وجہ الصواب فی أمر مھمء 
وقد قالوا بتکرارھا سبعا إذا لم یطلع ق الرؤیا با یسکن فلبہ ء والأوی أن 
دعاء الاستخارۃ الأثورة إ ما ذکروھا من الأذ کار والدعوات لیبحصل 
< العمل بالسنة ایض . واقہ اعم بالصواب . وحدیث اباب قوی ء اعرجسه 
البخاری فی الصلوات والدعوات والتوحید ء کلہ من طریق عبد الرمن بن أی 
للوالی . قال البدر العینی فی ”٭ العمدة“ )٦٦۷٦ .٣(‏ : حم الترمذی علی 
حدیث جابر بالصحة تبعا البخاری فی إخرجہ فی ” الصحیح ' ؛ وعصحد أیضاً 
ابن حبان ؛ ومع ذاك فقد غیعفہ أحمد بن حنبل ہے . وقال ان عدی فق 
” الکامل“ فی بُرحتہ : والذی أنکر عليہ حدیث الاستخارة ء وقد رواہ غیر 
واحد من الصحابة .... ., کان ان عدی آراد بذلك أن حدیثه ھذا شامداً 
من حسدیث غیر واحد من الصحابة ٭ فخرج بذاك أن یکون فردا مطلقاً آھ 
مختصراً . وقد استقصی البدر العینی الاحادیث الواردة فبھا ‏ وھی نحو عشرة >١‏ 
می شاء الوقوف علیھا سنداً ومتتاً فلیر اجعھا ۔ 








تمولہ : إذا ہم آحدم . ای راد ٠‏ وقد صرح اھل اللغة والغارحون أن 
منی ”ہم“ ھھنا: آراد وقصد ونویءوقد تقدم ق حدیث ابن سعود : ؛إذا 
آراد أحدکم آمرا فلبقل ؛ وکذا ق حدیث أئ عریرۃ عند ابن حبان : ہ |ذا 
آراد آحدم آمر فلیقل ء الخ ؛ و”ام“ ایضا الحزن ء وقیل بالحزن الغیر العلوم 
السبب :وذ کروا أن معنی "ا مہ“ وہ“ افلقہ ء واصل اطم الذوبان ؛ فالفکر 
الذیب سی ھا ء کا یقولہ الراغب ۔ قال ابن أئی جمرة : ترتیب الوارد علی 








تفدر ولا أقدر وتعط ولا اعم وأنت علام بے اللھم 
ےت الأمر بر لی فی دینی ومعیشتی وعاقۂ آمری ۔آو قال۔: 
فی عاجل أمری وآجلہ فیسرہ لی ٹم بارک لی فیہ ء وإن کنت تعلم أن ھذا الأمر 
شر لی فی دینی وممیشتی وعاقیة أمری ۔ آو قال ۔: فی عاجل آمری وآجڑاے 
فاصرفہ عنی واصرفتی عنہ واقدرلی امیر حیث کان ٹم ارضنی بە“ ء قال : 
وبسمی حاجته ٠‏ ۔ 








القلب على مراتب : العة ء ثم اللمة ء م الخطرة ء تم النیة ء نم الرادة> 
ٹم العزمة۔ حکاہ الحافظ فی ” الفتح “,؛ وقیل : على غیر ہذا الترتیب والتسمیة 
کا جمعہ الشاعر : 

مراتب القصد خس هاجس ذکروا فخاطر فحدیث النفس فاستمعا 
یلیہ ہم فعزم کلھا رفعٹ ٴ سوی الأخیر ففیہ الأخذ قد وقعا 

٠‏ نم إن إطلاق القرآن یدل على أن ا غم بالأمر القصد بالسوء ء ( لقد ہمت 
بع) ٤‏ (وموا بمام یناموا) ٤‏ (اذ ہم قوم) ء (إذ مت طائفتان منکم) إلی غبر 
ذلك . وقدیعم استعالہ کا قال الشاعر : 

وأہم بأمر امیر لوامتطیعہ . 

لہ : آو قال فی عاجل آمری الخ . اللفاظ الواردة خسة + واختطفوا 
فی شرح الکلمتین الأخیرتین ء وی تعیین البدل مہ والبدل . قال فی ” الفتح * 
(١١۔۔ )۱٥۸‏ : قولہ : "او قال فی عاجل آمری وآجل“ ہو شك من الراوی 
وم تختلف الطرق فی ذاك؛ واقتصر ق حدیث أیسعید عل ”عاقبة أمری“:وکذا 
فی حدیث ابن مسعودء وہو یوید أحد الاحتالین فی أن ”العاجل والآجل* ۔ ۔ ۔ 
بدل الألفاظ الثلائة ء أو بدل الأخرین فقطظ . نم قال : وم بقع ذلك ای الثك 


شرح کلت الاستخارة وما یقرأ ق رکمتھا ۸۹ 
وق الباب عن عید اللہ بن مسعود وآبی آیوب . قال آبوعیسی : حدیث 
جاہر حدیث حسن صحیح غریب لانعرفہ [لامن حدیث عید الرمن بن أاموالل* 
وھو شیخ مدنی ثقة ‏ روی عنہ سفیان حدیثاً ؛ وقد روی عن عبدالرمن غیر 
واحد من الأئمة ۔ 





فی حدیث آی آیوب ولا آی عریرۃ أصل5: قال الشیخ : واغتار أٹھا بدل من 
الثلالة الٗول ؛ وقال : العلاء انی باخمسة جیعاً ء کا ذکرہ ابن عابدین ف 
” رد ال حتار “ ء وحکی ال حافظ من الکرمانی أنہ:قال : لا یکون الداعی جازاٌ 
بھا قال رسول اللہ گی إلاآن ثلاث مرات أن بقول مرۃ : ”فی دینی. ومعاشی 
وعاقبة آمری* ؛ ومرة فی عاجل آمری و آجله ومرة  :‏ فی دبنی 
وعاجل أمری وآجلہ “٠ھ‏ . ول برض بہ الحافظ وجنح لی الا کتفاء باللائة 
الڈول فلیتلبہ ۔ 








اد : قال الترال تم النووی : نہ یقرأ فی الرکعتین ”الکاضرون “ 
و” الإخلاص “ . تال الحافظ العرای :لم اجد یق شئی من طصرق أحادیث 
الاستخار ما بقرا فیھھا ء قال : ولعل ذلك النعیین للالحاق برکعنی الفجر 
والرکعتین بعد الغرب ؛ وا مناسبة با حال ما فبھا من الإعلاص والتوحید ء 
والستخیر حتاج لذلك ؛ ومن شاء شرح کبات الدعاء وبقیة مسائل الاستخارةۃ 
فلبراجع ” العمدة “ و ٭الفتح ” ٠‏ واقتصرنا بالأجم خوفاً عن الإطالےة 
واللہ الوفق ۔ 








* بی : الباء نی قولہ : ہ بعلمك ؛ وقولہ : ہ بقدرتك ٭ التعلیلءوقیل: 


ملاستعانة ء وقیل للاستعطاف ۔ 





(م۔-۳) 


۸۴ شاف نان کس 





باب ھا جاہ فی علاۃ الیم ) 
دنا : ابو کریب محمد بن العلاہ نا زید بن حباب العکل نا موسی بن 
ٴعبیدة قال حدثنی سعید بن آبى سعید مول نی بکر بن محمد بن مرو بن حزم 








ے: باب ما جاء ق صلاۃ السیح :سے 


صلاق النسبیح ء ال البیھئی : کان عبد اللہ بن البارك یصلبھا ء وتداوفا 
الصالحون بعضھم عن بعض ؛ وق ذلك تقویة حدیث الرفوع ؛ وآقدم من 
روی عنہ فعله أبو ا لیوزاء اوس بن عبد اللہ البصری من ثقات التابعین ؛ أخرجھ 
الدارقطنی عنہ بسند حسن عنہ؛ فکان یصلیھا بالظھر بین الاذان والإقامة ء وقال 
عبد العزیز بن أی داؤد ۔۔ وھو آقدم من ابن البارك ۔: من أراد الجنة 
فعليه بصلاۃ النسبیح ؛وقال أبوعبٔان الیری الزاعد : ما رأیت الشدائد والغموم 
مثل صلاۃ الصبیح ۔ 

ونص علىِ استحبابھا من الشافعیة أبوحامد وانحامل والجوبنی وابنہ امام 
الحرمین والنزالی والقاضی حسین وابغوی والستولی وزاھر بن أحمد السرخمی 
والرؤپانی وغیرہم ء ومن ا نفیة صاحب ”القنیة“ وصاحب ا حاوی القدسی” 
وصاحب. ٭ اخلیة “ وصاحب ” البحر“ وغیرہم ؛ والعلامة ابِن طولون 
الدمشی ا نی فبھا رسالة ماہا ” ٹر الرشیح فی صلاة السبیح ” وقد قال بعض 
بعظم فضلھا : لا یرکھا إلا متھاون بالدین . حکاہ ابن عابدین . وقال 
آبوعبد اللہ الحاکم فی ” الستدرك “ ١(‏ ۔۔۔ ۴۱۹) بعد روایة حدیث ابن عمر 
فی صلاۃ التسبیح : وا یسندل بہ لصحة ھذا الحدیث استعال الأئمة من أتباع 
التابمین إلل عصر نا ہذا إیاہ ء ومواظبتھم علیہ ء وتعلیمھن الناس ؛ منھم عبد اللہ 
ابن البارك رمة الله عليہ ١ھ ٠‏ 














صلاة التسبیج والأفوال فیھا من التصحیح والتحسین والتضیف _ ۲۸۳ 


عن آورافع قال : قال رسول اللہ کے لاس : یاعم الا آصلك ؟ الا 
أحبوك ؟ آلا أننك + قال : بل یا رسول اللہ . قال : یاعم صل آریع 








ومن آلفٹ فیہ من اغصدثین : الحافظ آبوعبد اللہ ابن مندہ الاأصبھانی 
والحافظ آبوموسی الدینی والخطیب الغدادی کل آفردھا بجزہ مفرد ۔ وع 
حدیث ابن عباس فیھا کا یأنی . والأحادیث الرویة فبھا تجاوز العشرة : من 
روایة عبد اللہ بن عباس والفضل وأبیھا العباس وانی راقع وآنس وابن عمر وعلی 
بن اىٴطالب وأحیہ جعفر وابنہ عبداللہ بن جعفر وام سلمة والأنصاری _ غیر 
مسمی ۔۔ وقیل: ہو جابر بن عبد اللہ ؛ وقیل: آلہ أبوکبشة الأنھاری . تجدھا 
مسرودة فی ٭ اللالی الصنوعة “ . وآشٹل الأحادیث وأٹھرھا واجھا 
سناداً حدیث ابن عباس ٭ وموسی بن عبدالعزیز فیہ وثقه ابن معین والنسائی 
وابن حبان ء وأخرجہ البخاری من طریقہ ‏ القراءة ۂ وأخرج لہ فی الدب ۔ 
أی رافع فیہ موسی بن عبیدة الربذی غضعفوہ ؛ ولکن ابن حبان ذکرہ 
فی الثقات . وقال ابن سعد : ثة ولیس بححة ؛ وعسی أن بصلح مثله شامداً 
حدیث اہن عباس ‏ وأقول : وحدیث عبد اللہ یں عمرو عند آئی داؤد لە طرقء 
وأحستھا طریق آی داؤد ؛ وقد خستھا النذری فیکنی شاہداً لحدیث این عباس ۔ 
علا آنہ قد صحہ الحاکم من غیر طریق أیى داؤد ایا ء ووائقہ الذمی ق 
” تلخیصه “ فقال : ہذا إسناد صحبح لا غبار عليہ٤ھ‏ . اوحدیث انس الذی 
رواہ الرمذی ف الباب الظاھر آنہ لاعلاقة لہ بصلاۃ التسبیح کا ینبہ علیہ العراق 
واہن حجر وغیرہا . والبقیة لاتفلوعن ضعیف وساقط ء وریا آفاد قوۃ اجیّاعھا 
وإِن کان آحادھا ضعیفة ؛ ؤصحة حدیث ابن عباس وحدہ یکاد یکون کپ 
لصحة البقیة واللہ أعلم . ولا شك أن الشریعة الفراء عبنت أنواعاً من الصلاۃ ٭ 
وکل نوع لیس لہ أصل فی الشربعة بدعة ء ومن أحدثھاامن غیر أصل ثابت 
ایتدع۔ 





















وحد: 














۸٤‏ مرف الٹن و 





رکعات تقرأ ق کل رکعة ب۔”فائحة الکتاب * وسورة ؛ فإذا القراءةۃ 
ققل : ” اللہ آکبر والحمدلل وسبحان اللہ“ خنس عشرقة مرة قبل أن ترکع + 





والحدیث فی صلاة النسبیح قد اختلفوا فیە . واخلاف غاليہ فی حدیث 
ان عباس لا غیر ء والأقوال فیہ وی غیرہ تبلغ ِل خمة: الصحة ء واحسن+ 
والضعف : والوضع ء والتوقف ۔ 

فالاول: اختارہ أبوعلى بن السکن وابن خزیمة وا ام وابن مندہ وابوبکر 
الآجری وابوبکر بن آی داؤد وأبوموسی فلدینی والدیلمی صاحب ” مسند 
الفردوس“ تاوکر یب راد اق بات کات نات 
وابوالحسن بن الفضل وابوحمد عبد الرحم الصری شیخ النذری :وابوالەسن 
القدسی وسراج الدین اللقینی وصلاح الدین العلائی شیخ الحافظ اِن حجر 
والبدر الررکشی ء وکلھم من حفاظ الحدیث وجھابلة الفن ۔ 

والٹانی: ذھب إلیه ابن الدینی شیخ البخاری ومسل بن الحجاج والنذری 
واہن الصلاح والنوویٰ فی ” تھذیب الأماء“ وفی ”الاذکار“ والٹی البکی 
وابن حجر فی”امالی الاٌذکار“ وف ”الصال الکفرۃ الذوب القدمة والؤخرة“ء 

واثالٹ : قال بە آحمد بن حنبل والعقیل وأبوبکر اہن العرنی واء 
ق قول وابوشجاع | الری والذھی فی ”الیزان فی ترجمة موسی بن عید العزہز 
العدنی والنووی ق”شرح الہذب“ ٤(‏ ۔_ ٤ئ)‏ وابن حجر فی ”التلخیص ایر “۔ 

والراع : قالہ ابن ال جوزی فی ” موضوعاتہ ” وابن تیمیة ‏ ٭ الٹھاج“ 
وابن عبد امادی فی ”الأحکام“ء وکلھم حنابلة اثر وا من إمامھم أحمد بن حنبلء 
غبر آنھم لم یکنفوا بالتضعیق کامامھم بل شددوا النکیر عل حسب دابھم ٤‏ 
ق عليه تارة بالوضع ومرة بالکذب وآخری بالبطلان . وف ” الال 
الصنوعة ' : وقال علىی بن سعید بن أحمصد بن حنبل : إسنادہ ضعیف ؛ کل 















تحقیق أحادیث صلاة التسبیخ وصفتھا ۸۰ 
م ارکع ففلھا عشرآ ء مم ارقع رامك فقلھا عشر؟ء تم اعبد فقٹھا عشرآ ء 
ٹم ارقع رأك فقلھا عشر؟ ؛ثم اعد فقلھا عشرآ :لم ارفع رأمك فقلھا عشرآ 


پروی عن مرو بن مالك ء یعی وفیە مقال . قلت: قد رواہ للستمر بن الریان 
عن أیالجوزاء ‏ قال: من حدلك ؟ قلت: مسلم بعٰی ابن ابراہم. فقال الستمر 
شیخ ثقة! وکانہ اعجبہ . قال الحافظ ابن حجر : فکان أحد لم ببلف 
عمرو بن مالك وھو الذکری ء فلا بلقہ متابعة الستمر اعجبہ ‏ فظامرہ لہ رچع 
عن تضعیفہ اھ . وعلی ہذا لا تیٹی لم مسکة قی قول إمامھم 

وأما الحامس : فاختارہ الذھی على ما حکی عنہ ابن عبد افادی ۔ 





إلامن روایة 





وبا مملة مم یذھب احد من قدماء ا حدثین إل وضعہ وبطلانه ؛ وا 
ذھب جمھرتھم إل التصحیح آو التحسین ء ولو کان ضیفاً لکی ححة ق باب 
الفضائل ۔ ویقول ابن قدامة ق “ الفنی“ ‏ خامة بحث صلاہ التسیح (١۔۔‏ 
۴۳) : فالفضائل لا بشترط صمة الحدیث فھا اھ. و ذکرنا من ا ائلین 
باستحبابھا مقنع العاملین وسکینة الھائمین واللہ اول التوفیق . وھذا کلە حررته 
ونقحتہ بضوہ ما فی ”0 ی الصنوعة“ و”النعقبات“ کلاہا السیوطی و”التلخبص 
الخبیر“ لحافظ و“ شرح الھذب“ النووی و” القی” لان قدامة و' الّرغیب“ 
المنذری و" رد اتار“ و”تعلیقات الشیخ ظھیر احسن عل آثار السن“ وغیرھا 
من کتب ا حدیث والفقہ والطاط ٠‏ ومن آراد مزید البیان فلیرجع لف 
الڈولین ء واللہ الوفق . وقد اضطرب کلام الحافظ فی فحتہ فی ” آاليه“ 
وضعفہ فی ”التلخیص* (ص _ )۱٢۳‏ وقال: والحق أن طرقہ کلھا غعیفة اھ ۔ 

م إن صلاۃ التسبیح صفتین : أحدھا : ما روی ف الأحادیث السندة ۔ 
والثانیة : ما اختارہ عبد اللہ بن البارك ء وف الّول جلسة الاستراحة بخلاف 
الثائیة ‏ واختارھا صاحب ٭ القلیة ” احترازا عن لزوم جلسة الاستراحة . قال 























: إن ہذہ الصلاة ثشأن غیر شأن ساثر الصلوات ء فالاأول ھی ا ختارۃ ۔ 
قال الراقم : وعل ہذہ الصفة الشتملة على جلسة الاستراحة اقتصر فی ”الحاوی 
القدمی“ و”ا حلیة“ و“ البحر“ ء وحدیٹھا أشھر کا قال ان عابدین فی ”شرح 
الدر“ واقتصر صاحب ”القنیة“ على الثانیة موافقة الذھب ؛ وھی الذکورۃ ق 
”ختصر البحر“ کا فی ” الکبیری“ و” رد افتار“ ۔ 


وقولہ : ” سیحان اللہ ” الخ . بجوز معہ أن یضم للیه: ” ولاحول ولا 
قوۃ إلا بلق العلی العظم “ . قال ابن عابدین : وق روایة زیادة : ” ولاحول 
ولا قوۃ إلا باللہ “اھ . قال الراقم : و علیھا فی ٭ التدرك“ ( ١‏ ۔۔ 
۹) . وعھذہ الْریع الظاہر التبادر منہ أنھا بتسلیمة ٤‏ وکذلك یتبادر ذلاك 
من تعلیم رسول اللہ گل علیاً الأریع حفظ القرآن کا بأنی بخلاف حدیث عائدة 
ہ یصلى أربعا فلا تسأل عن حسنھن ٤‏ الخ . فان اللعبیر فی حدیث الاب وق 
حدیث على من لفظ النی گی وفی حدیث عائشة من الراوی لحتایة فعلہ پاکا 
فی ” تعلیقاتہ عل الآثار“ ٢(‏ ۔۔۔ )٥٤‏ یتبادر مه 
کون الڈریع بنسلیم ء فإن فیہ ہذا اللفظ من کلام النی کا بخلاف نتر ”یصلىی 
أربعاآً فلا نسال عن حسنھن وطوفن'“ ء وکذا یتبادر مثل ھذا من صلاة حفظ 
القرآن مع ما فی ” الیزان “ من ترجمة سلیان بن عبد الرمن الدمشنی ؛ وکذا ف 
السایة“ ١(‏ ۔۔ ۱۹۰) وکذا فی ”الداری“ (ص ے )۱٥۹‏ و“ الکاز“ 
٤(‏ ۔-٦٦)‏ عن ان عمر وأوالدرداء. وأوضح منہ حدیث ابن عمر ‏ 
” الستدرك “ ١(‏ ۔۔ ۳۱۹) مع ” اترغیب؟ (ص _۔ ۸۲) اھ کلامہ . قال 
الراقم : وحدیث علىی الذی أتا إلیہ ہو حداث طول أخحرحہ الترمذی ق 

















الدوں ھا ۳۷ 


موا ذ ت1۹1 یا وق " از مرا لیخ فی وطن 
فیه ء وآشار با فی ” السعایة“ إلی حدیث اىالبرداء عند أجد فی 7 مسندہ” 

بلسناد حسن مرفوعاً : و من توفا فأجسن الرضوہ تم قام افصلى رکعتین و 
أربعا بحسن الرکوع وانحشوع ثم استغفر اللہ غفر لہ ١١ھ‏ . وما فی ٭ الداری” 
ہو حدیث سی الصلاۃ ء وفیه ذکر آریع رکعات ہ والتبارد منہ ھا بتسلیم ؛ 
وحدیث ابن عمر فی ” الکاز' ہو : و من توضاً فاحسن الوضاوہ تم صلی آریم 

رکعات لا یسھو فِھن غفرلہ ٤ ٤‏ وزحدیث أؿ‌الدرداء عندہ و ما تقدم ا عند 
أحسد ‏ وحدیث ابن عمز فی * الستدرك “ مثل لفظخدیث ان عباس عنمےا 
آی داؤد اوان ماجہ: زان خزیمة فی ” یح" غبر آؤلہ . وقالالندریٰ ق 
ای الحاکم ‏ : أحمد بن داود بن غبدالفقار أبوصالخ 
الرانی م اللصری تکام فی غیر واحد من الأمة ؛ وکذبە الدارقطنی اھ. وھذا 
الذی برید الشیخ بقولہ مع الئرغیب ؛ فھذا تخریج ما أشار إلیہ الشیخ رم ال ء 








: وقد رویٰ عن ابن عباس تعبین سور فیھا وھی : “” إذا 
زلزلت“ ؛ و" العادیات' ء او” ااکم النکاثر“ ؛ وذلك یوثد أنھا بسلام واحدء 
ولکن الروایة غیر قویة ء والروایة ہذہ ذکرھا آحمد بن حنبل فی کلامہ ۔ 
قال الراقم : لم آقف علیہ ؛ وفی '” رد اففتار“ : قیل لان عباس :ہل تعلم 
لمذہ الضلاۃ نورة ۶ قال: ” الٹیٹثر“ و”العصر“ و*الکافرون” و”الاعلاص“۔ 
وقال بعضھم : الأفضل تو ” الحدید “ و* الحشر“ و الصف“ و“ التعان “ 
فی الإسم اھ وم آفف علی تخریج ھذہ الروایة ابضا ء ووقع:ف 
روایة الطبرانی فی الکببر“ : ھ فاقرأ بفانحة الکتاب وسورةٴ إن شنتِ ب ٴوإن 
شثت جعلتھا من ول الفصلء اخ ۔ قال افیٹمی ف ” زواللدہ“ ٢(‏ ۔ ۲۸۲) 
بعد تخریجہ : وفیہ نافع بن ہرمز وہو ضعیف ا!ھ واللہ اعم ۔ 


٢۹ 






۲۸۸ معارف السْن 


آرہم رکعات ٢‏ ولو کانت ذئوبك مثل رمل عالج غفرها اللہ لك ؛ قال : 
یا رسول ومن یستطیع أن یقوفا فی یوم؟ قال: إن لم تستطع أن تقوما ییوم فقلھا 
فی جمع ‏ فان لم تستطع أن تقوطا فی جمعة فقلھا فی شھر ‏ ظلم بزل یقول لہ حی 
قال : فقلھا فی سنة ٠ء‏ 

قال آبوعیسی : ھذا حدیث غریب من حدیث أىی رافع ۔ 








حعدثتا : آمد بن محمد بن موسی نا عبدالقہ بن البارك نا عکرمة بن مار 
تقال حدثنی اسحاق بن عبداللہ بن أں‌طلحة عن آنس بن ما : آن آم سلیم غدت 
على النبی 3 فقالت: علمنی کلبات أقوفن فی صلائنی؟ ری الله عشرآء 
وسبحی اللہ عشراً ء واحمدیہ عشرآ ؛ نم سلى ما شثت ء یقول : نعم نعم ٤‏ ۔ 








لہ : رمل عالج . مرکب اضاق ء وعالج اسم موضیع (کثبر الرمال) ٠‏ 
قال فی ”القاموس“ : عالج ۔ . . واسم موضیع بە رم ل کثیر . وق ”التھایة“: 
عالج ما تراکم من الرمل ودخل بعضه فی بعضء وق لفظ : ”مثل زید البحر* 
کا ق *الکاز“ ر٤‏ ۔ ١۱۷)۔‏ 


اوحدیث الباب ضعیف بمومی بن 








ة الربذی ء ضعفہ ال جھور وقد 
وثقہ ان سعد ؛ وذکرہ ابن حبان فی ”اللقات“ ویکاد بصلح مثلە شاعداً ء وق 
صحح جماعة حدیث ابن عباس کا حسنہ جماعة ؛ وصحح أبو عبد اللہ الحاکم حدیث 
ان عمرء ووافقہ الذھی کا أسلفنا بیانہ ولکن ضعفہ النذری کا سبق ۔ 


ول : إن آم سلیم اخ . لیست مذہ الصلاة الذکورة صلاة التبیح کا 
قالہ الحافظ العراق شیخ ابن حجر فی “ شرح البرمذی' کا فی ”التلخیص“ ٭ 
وقد تقدمء ولعل الرمذی أخرجہ ہنا لملائمتہ بالبابء وفیە التسبیحات فیالصلاۃ 
وإن م تکن ھی صلاة النسبیح بامعنی للعروف الصطلح واقہ اعلم . نم إِن السند 


بیان کیفیة صلاۃ النسبیح ۲۹ 


وف الباِ عن ابن عباس وعبد الل بن عمرو والفضل بن عباس وآنی رائع۔ : 
قال آبو عیسی : حدیث آنس حدیث حسن غریب . وقد روی عن النی لی 
غیرحدیث فی صلاة التسبیحء ولا یصح منہ کبیر شئی . وقد روی ابن البارك 
وغیر واحد من آھل العلم صلاة النسبیح وذ کروا الفضل فیه ۔ 

حدثا : آمد بن عبدۃ الضی نا ابو وہب قال : وسالت عبدالق بن البارك 
عن الصلاة اتی یسبح فیھا؟ قال : ایکبر تم یقول : ” سبحانك اللھم وبحمدك 
وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إلہ غیرك “ نم یقول مس عشرۃ مرة: ” سبحان 
اللہ والحمد لہ ولا للہ إلااللہ واللہ اکیر“ م یتعوذ ویقرآ ”بسم اللہ الرمن الرحم“ 
وفائحة الکتاب وسورة ء تم یقول عشر مرات : ” سبحان اللہ وا حمد ال ولا 
إله إلا اللہ والل اکبر> رکعفیقوھا عشرآء م برفع رآسہ فیقوطا عشرآء م 
تم برفع رآسہ فیقوفا عشرآ؛م یسجد الثانیة فیقوفا عشرآء 
یصل أریع رکعات علی ہذا ء فذك خمس وسبعون تسبیحة ف کل رکعة ء بیدا 
فف کل رکعة بخمس عشرة سیحةء م یقرا ئم بسبح عشرا ء فإن صل لیا5 
فاحب إی آن یسلم ق کل رکعتین ون صل نبارً فا شاء سلم وإن اہ م یس ×۔ 

قال آبو وہب : وأخبرنی عبد المزیز وہو ابن أرزمة عن عبد اللہ ا 

قال: یبدا فی الرکوع ۔”سبحان رب العظم' وف السجود ب۔”سبحان رب الأعلٰ“ ٭ 
ثلاث ؛ نم بسبح النسبیحات ؛ . قال أمد بن زمعة قال أخبرنی 
عبدالعزیز وہوابن نی رزمة قال قلت لعبداللہ بن البارك: إِن سھافیھا أیسبح ف 
مبدتی السھو عشراً عشراً؟ قال : لا لھا ھی ثلافالة سیحة ۔ 











یسجد فیقوما 








قوی رجالە ثقات ۔ 
لہ : وفاباب. ای قیباب صلاة اتسبیح لاما یوائق حدیث آم سلم ۔ 
٦ہ-۳۷)‏ 


۰۲ مرف الئن 
( باب ما جاء فی عفة الصلاۃ علی ابی گا ) 


ححدثتاً : محمود بن غیلان قال حدثنی ابو آسامة عن مسعر والاجلح ومالك 












-: باب ما جاء فی صفة الصلاۃ على النٍ 

الصلاۃ على النی ّ نی القعدۃ الأً: 
فقال آبو حنیفة واصحابہ ومالك واتباعہ وأحمد ق روایة ؛ أنھا سنة ء والشاقعی 
٤‏ قاله فی *الم“ کا فی ”الفتح“ ۱١(‏ ۔ ۱۳۹) ء والیه ذھب آحمد 
فی أحد القولین عنہ ٭ وبقول اسحق : لایجزیە إذا ترك ذلك عمداً ء والڈول قال 
ان النذر : ہو قول جل ہل العلم إلا الشافعی ۔ قال : وبالقول الأول 
آقول ء کا حکاہ ابن قدامة فی ” الغنی“ ( )٦۸٤ ١‏ . والأقوال کلھا تبلغ 
ِل عشرة ) ذکرھا احافظ فی '” الفتح“ (١٦۔۔‏ ۱۷۸) ء 


قال ا حافظ فی ” الفتح“ )١۱ے )۱٤١‏ : وقدآ 











ب قوم فی لسیسة 
الشافعی ففلك إلی الشذوذ ء منھم آہو جعفرالطبری وأبو جعفر الطحاوی وابوبکر 
ابن النشر والطاای ٭ واورد عیاض فی ”الشفاء“ مقالاتھم 7ھ . وزاد صاحب 
” لبحر“ فھم آبا بکر الرازی والبغوی وحکی من لفظ ابن جر 
لتقدمین وۂلأخر ین من علاء الأأمة علی ان الصلاةۃ عليه 
ولا سلف الشافعی فی ہذا القول ولاسنة بتبعھا ١ھ‏ . وقد تعقب ال حافظ دعوی 
الاجماع ٤‏ وحکی مثل مقالة الشافعی عن بعض الصحابة وبعض کبار التابعین ٭ 
وقال أپضاً : وأما فقھاء الأمصار ظ یتفقوا علىی محالفة الشافعی؛ ٹم ذکر روایة 
آحد کا تقدم ومذھب اسحاق ؛ والخلاف عند الالکیة؛ولیراجع ” الفتخ“ آزید 
البیانء وانتوف الکلام فیە الشھاب الخفاجی فی الجزہ الثالث من ”نسم الریاض” 











علی ای ہے وبمض صیغا___۹ 





ة عن عبد الرمن بن آیلیل عن کعب بن عجرة قال 





واستدل لشافعی ما یقول الحافظ ف” الفتح“ ( ١١‏ -۔-١١۱)‏ : واسندل 
لہ ابن خزیمة ومن تبعہ بما أخرجہ آبوداؤد والنسائی والئرمذی وححهء وکذا 
ان خزیمة وابن حبان والحاکم من حدیث فضالة بن عبید فاں : ہ حمانی پا 
برجاڈ یدعو فی صلانہ لم بحمد اللہ وم بصل على النی کو فقالِ گل ھناء 
م دعا فقال : إذا صلی أحدم فلییدً بتحمید ربہ والتناء عليہ ٹم بصلى على التب 
پےلے مم بدعو ما شا : اخ ۔ وکذا اسندل بحدیث آخر فلیراجعہ من شاء من 
(١۔۔‏ ۹٢٣و١١٢۱)؛‏ ومله ا جمھور على الندب؛ کا ذکرہ ابن جریر سیاق 
آعر ء حکاہ الحافظ فی ”الفتح“.( ١١‏ ۔۔. )٥٢١‏ . وف بعض الروابات ثبتت 
زیادۃ : ٭فی العالین“ قبل قولہ : ”إنك حید مجید “ کا ذکرھا النووی ف 
*لٌذ کارٴ وق ”شرح اللیذب* وفی ”التحقیق“ و“ الفتاوی“ . قال الحافظ 
فی ٭ الفتح” ١١(‏ ۔۔۔ ۱۳۲) : ووقع فی حدیث أىسعود وحدہ فی آخرہ 
فی العالین اك حید مجید * ء ومثلہ فی روایة آی عریرۃ ند ٭ السراج“ 
١ھ‏ غتمر؟۔ ١‏ 

قال الراقم : وحدیث آنی مسعود رواہ مسل فی ”حیحہ“ (١۔-‏ ۱۷۵) 
( پاب الصلاۃ على النی گا بعد التشھد ) ؛ وصرح الوزیر ابن غبیرۃ فی کتابه 
” الإفصاح “ عن محمد أن تلك الزیادة ق الشطر الژانی دون الأول ء کا حکاہ 
یق اخلیقگ ذکرہ 
وکلاھا لە ؛ و 








عابدین فی ” شرح الدر“ و” الإفصاح“ غیر* الإشراف“ 
م ذکر الکتابین له ف( باب ما جاء آنه لاصلاة إلا بنائحة 
الکتاب ) . ویقول انحقق ابن أمیر ا حاج_ کا حکاہ ابن عابدین فی صفة الصلاۃ 
من ” رد اختارکے: وھی مذکورة فی بعض أحادیث الاب ف الوضعین لکن 
لا بحضرنی الن من رواھا من الصحابة ولا من خرجھا من الحفاظ ء ولا ہوتھ 





۲ معارف السْن یی 





ق نفس الأمر1ھ۔ 

قال الراتم .ذکرھا الحافظ فی ” الفتح“ ۱١(‏ ۔۔۔ ۱۳۳) من جلة ما 
اثبت من الاٌلفاظ فقال : ومنھا : ”ف العالین“ فی الاو لی ۱م . قال الخ 
وهھنا إشکال عظیم وھو أن ألفاظ الرواۃ ق حدیث کعب بن جرۃ 
ذکرہا الحافظ فی ” الفتح“ فی اب 
) من کتاب الدعوات وھی 














الحادی عشر فی ( باب الصلا 


على النبی 
چ جداء وکان الہم فی مثل ھذا الأمر 
اللھم نقل لفظہ پت بعبنہ من غیر أن بختلفوا فی مثله . وبالجملة الاختلاف 
آقول : واخلص فیا یمکن 
ا جمع بینھا أن یقال : حفظ کل ما م بحفظہ الآخر ہ کا التجأ إلیه الحافظ عھناء 
وف کثبر من الروایات والقدر الشترك یکاد یکون متفقاً والقہ اعلم بالصواب ۔ 





المدھش فی روایة واحدة ما یوقع الباحث فیحیرة 








والصلاة فریغسة فی العمر مرة . قال الشیخ إبراہیم الحلی فی ”2 
اث الکیر“ : ولاخلاف اٹھا تقرض فی اسر مر18م' قال کی * ابحرم 
وھو موجب الأمر فی قولہ تعالی : (صلوا عليم) ؛ واما ذا مع امہ پت قول 
تجب الصلاۃ أو تستحب ؟ الْول قول الطحاوی ء والٹانی قول الکرخی ؛ کا 
حکاہ الحلی نی ”شرح الیة“ ؛ قال : وجعل فی ”التحفة“ قول الطحاوی آصح 
کے قب ۱ا اق و حرف کے ارد تس 
ذکر : قالہ الطحاوی وجماعة من ا حنفیےة وا للیمی وجماعة من الا 
وإذا تکرر فی انجلس فعلى ذاك الإختلاف ء ققیل : بعید کل مرة وجوباء 








ا ما 
قال فی ”شرح الیة“ : ولو ا ا کا ہے 
واحدہ قال فی ”لئ“ : لم بازمہ إلا مرة واحدة فی الصحیح ۔ . . ۔ غیر 


أنه ندب تکرارھاآھ ,. قال ١‏ 





ق ” اقتع“ (١۱۔ ۱٥١‏ : وقد لق 
آن القول ہوجوب الصلاۃ علیه کا ذکر خالف 


القدوری وغیرہ من 








حکم الصلاۃ عند نکرار اسمہ پے وکتابة الصلاة کاملة دون 





قلنا : ہ یا رسول اللہ هذا السلام عليك 








الإماع النعقد قب لأانہ لا بحفظ عن أحد من الصحابة أنہ خاطب النی ہچ 
فقال: یا رسول اللہ صل اللہ عليك الخ . وکذا الاختلاف إذا ذکر اسم اللہ تعالیِ 
فی ذکر کلمة النقدیس والإجلال . قال الزآمدی فی ”النظم“: ولو تکرر اسم 
اللہ تعالی نی مجلس واحد وفی مجالس یجب لکل ثناء علحدة ولو ترك لا یی دنا 
علیہ الخ ) نقلہ نی ”شرح اللیة“ وفی ” نقریب النووی' و”شرحہ“ للسیوطی : 
وکذا ینبغی ا حافظة علی الٹنا على اللہ سبحانہ وتعالی کعز وجل وسبحانہ وتعالی 
کت . وما یکتبون من لفظ ”صلعم“ رمزاً لقولہ کل فغیر مرضی. قال 
٭فعریبٹ* می ے ۲998 ویکر الرمز إلیھا فی الکتابة بحرف أو 
. کن یکتب ”صلعم“ بل یکنبھا بکاما ء ویقال : إن اول من رمزھا 
ب”صلعم“ قطعت یدہ ١ھ‏ . قال العراق ی ”الفیع“ : 
واجتنب الرمز ما والحذفا منھا صلاۃ أو سلاماً تکئی 
قال السخاوی فی” شر حھا' : کا بفعلہ الکسائی وا جھلة من ابناء العجم 
غالباً وعوام الطلبة فیکتبون بدلا” عن حصک آوحے“ آو ”صل*“+ 
آو”صلعم“ ؛ فذلك مما فیہ من نقص نقص الأجر لنقص الکتابة خلاف الاّولی آھ ۔ 
قال الشیخ : وقد شنع علیہ آمد بن حنبل وم أقف عليه رت 
٠‏ اقتح“ کا ر۸ ے )۱٤٤‏ من کتاب التفسیر ذکر عن أئی ذر سے آحد 
رٍوٰة البخاری أی صاحب نسخة ”صحیح البخاری“. أن الأمر بالصلاة علالنی 
کے کان فی السنة الثانیة من افجرۃ ٭+ وقیل من لیلة الإسراء ٭ تم ذکر ف 
۱١(‏ ۔۔۔۰۴۷) من ” سورۃة الأعل “ : ان الصلاۃ عليه إنھا شرعت فی المنة 
اعلیامة 7ھ , قال الشیخ : اوظنی ان الڈول من خطأ الناین .< 
لوہ : ہذا الام . پرید بہ قول : ” السلام عليك بھا انی ورمة اللہ 

















ؤبرکانہ “ فی النشھد ٤‏ وھو الظاہر الصحیح ء واختارہ الیھی وابن عبد ابر 
والقاضی عیاض وغیرہم ء وقیل: پرید يہ سلام التحلل من الصلاة وہو بعید ۔ 
وإذن امراد من قولہ : ”فکیٹ الصلاۃ؟ “ هو الصلاة بعد الشھد ۔ 

ول : قد علمنا. الشھور فی الروایة بفتخ أولہ اوکسر الا عففاءن 
ارد وجوز بعضھم ا جھول من التفصیل ۔ 

ول : فکین الصلاۃ؟ . رجح القاضی .آبوالولید لباجی ان السژال وقع 
عن صفة ااصلاۃ دون جنسھا ء وبە جزم القرطیٰ ء وا یمال الجنس بکلعة ما 
دون کیٹ والحائل لم على ہذا السژال ما علموا ان السلام ارشدھم الیه بلفظ 
مخنصوص ؛ ففھموا أن الصلاۃ لا بد أن تکون بلفظ خاص فعداوا عن القیاس, 
لإمکین الوقوف علل النص ؛ ولاسپا فی الفاظ الاذ کار فنھا تجیٹی خارجة عن 
لقیاس غالاً ء فوقع الأمر کا فھمرا فعلمھم الصلاۂ بلفظ خاص کذلك ۔ 








وأ : ”اللیم“, الیم الشددة بدل عن حرف النداء فی الول عند اب 
ویبختمن ذلك' باسم اللہ فحسبء ولا یحتیع معہ حرف النداء إلا نادراً ء وأما عند 
الکو فِ فللم ماخوذۃ جملة : ” امنا بخیر“ والنداء عذوف فی اولہ تخفیفاء 
وقیل : الم زائدة کا نی زرقم الشدید الزرقذہ وقیل:: ہز کالواو الدالة عل 
الجممع کان الداغی قال : پا من اجتمعت لہ الأ ماہ ا حسنی ۔ 








لہ : صل . افراد من الصلاة علیۃ تعظیمه قالدنیا بإعلاء ذکرہ وإظھار 
دعوئہ ودینہ : وابقاء شریعتہ نی الدنیا وفی الآخحرۃ بإجزال مثوبثہ وتشفیعہ ق 
آمتہ وإبداء فضیلتہ بالقام انحمود ؛ فإذن الراد بقولہ تعالی : _( صلوا عليه ) : 
آدعوا ربکم بالصلاۃ عليه * ام الصلاۃ علی ما بعدہ ٴمن الّل محسب ما یلیق بە 





اختصاص الصلاۃ بالأنبیاء و- کم السلام ٢۹۰٢۷۳‏ 








کا أن الصلاةٗ من کل احد بما بلیق ء ولا بجوز الدعاء بلفظ الضلاة علی غبر 





النی کے استفلالاً لغبر انی کٹ ء وانا لہ فلد أن یض بھاٴ من شاء وان 
بتفضل بحقہ عل غبرہ . وہو قول أى حنیفة وسفیان ومالك وقول ا حققین من 





الفقھاء والمنکلمین قالوا : یذ کر غبر الأنبیاء بالرفاء والغفران والرحة ١‏ وفیه 
آقوال أخری ذرکرھا فی ٭ الفتح“:(. ۱١‏ بد 8٦٦)ء‏ 

وأما السلام فیا غدا تحیة ا حی فقیل : یشرع ایضا مطلقاً ٤‏ وقیل تبعا ؛ 
ولا یفرد لواحد لکوثہ صار:شعارا للرافضة ٠‏ قالہ أبومحمد ا جوینی:ء ولیراجم 
ازید اللفصیل * القتع“ )۸ت )٦٤٤‏ 

قال ا لیمیٰ ؛ 'للقصود من الصلاۂ علٰ الیل النقرب إلی الله تعال 
بامتثال أمرہ واثضاء حق النی کا علینااے وتیعه ان عبد السلام فقال:: لیست 
صلاتنا علی النی کا شفاعة لہ > فان مثلنا لا یغغع اللہأء ولکن اللہ آمرنا 
بمکافاۃ من أحسن إلینا+ فإن بزنا عنھا کافآناہ بالذعاءء فأرشدنا اللہ ما علم عجزنا 
عن ماف بینا ال الصلاۃ عليہ . وقال ان العریٴ؛ 'فائدة الصلاۃ عليه رجع 
إل الذی بصلى علیہ لدلالة ذاك على نصوع العقیدة وخلوص الیة و[ظھار ا حبة 
واللداومة على الطاعة والاحترام للواسطة الکریمة کچ : 

ول : نعل ٦ل‏ محمد . الال لنة: آھل الرجل أوذریت وأتباعہ وأولیاؤہ؛ 
ویخص فی الاستعال با لە شرف ولو دنیوباً ٠‏ وبطلئ عل نف الرجل ایا ء 
ولا یضاف إِل غیر العاقل غالباً ؛ ولا یضاف إلی مضمر إإلا نادرا فی الشعر ۔ 
واختلف فی الرادٴ ب ” آل محمد ٌيٌ “ عھنا فالراجح من حرمت علیہ الصداقةء 
واخٹازہ الجمھور ٭ ونص عليه الغافعی . وقال آحمذ : الراد فی النٹھد اھل 
بیتہ ء وقیل : ذریة فاطمة ء وقیل : جیع قریش؛ وقیل ٴ: جیع آمة الإّجابةء 




















۹٢‏ معارف السان 








کا صلیت 





ومال إلیه مااك ء واختارہ الازھری وبعض الشافعیة والنووی ف ”شرح سالگ 
وقبل : الأأتقیاء منھم ء وقد استدل م بحدیث آنس مرفوعاً عند الطبراق : 
ہل محمد کل نی ۰ . قال ال حافظ : وسندہ واہ جدا ء وأخرجہ الیھی حوہ 
کی رق سای پیتا غی ُ 
قولە : کا صلیت الخ . آشکل على الناس وجہ التشبیہ فان محمدا ٗی ہو 

آفضل الرسلین وسید ولد آجمعینء آفضل وحدہ من ابراہم وآلە ء ولامپا قد 
آضیف إلیه آل حمد ؛ وإذا کان ھوأفضل فالصلاۃ الطلوبة عليه تکون أفضل 
من کل صلاۃ علىی غیرہ ء وقد ذکر الحافظ فی ” الفتح” عنہ نو ثلالة عشر 
وجھآ فی ا جواپ فی ” الفتح“ ( ١١‏ ۔۔۔ )۱۴١‏ وما بعدھا ۔ 

منھا : إن التشبيه إنھا ہو لأصل الصلاۃ بأصل الصلاة لا للقدر بالقدر ٭ 
ولە نظائر فیالاًزیل نسب ذلك إل الشاقعی؛ ورجعہ القرطی ی”شرح مسا“ 

ومنھا : إن التشبیہ لانھا هو المجموع ا جموع ء فإن فی الأنبیآہ من آل 
ابراہم کثرۃ ء وحسن النووی وغیرہ, 

ومنھا : إن التشبيه لیس من باب إححاق ااناقص بالکامل بل من ا حاق ما 
لم پشتھر با اشتھر ء قالہ الطیی ٤‏ واختارہ الب العیٰی وغیرہ ء فلیس کون 
الثبہ بہ آفضل من الثبہ مطرداً ٭ فقد یقع الشبیه بالٹل بل بالناقص ء کا 
قولہ تعالی : (مثل نورہ کشك٥)‏ ۔ 

ومنھا : إن ا ة إل استجابة دعاء اللائکة بقوغم : رحة اللہ 
وبرکاتہ عليع أھل البیت إنہ مید مجید ؛ فأراد 
کان من ہل بیت ابراہم أجب دعاء ا ئکة کا أجیٹھا ی إراھم وآلہ؛ 
ولذلك ختم بھا ختمت یہ الیة ء قاله الحلیمی ۔ 











أن عمدا و آل محمد ما 





بیان وجوہ النشبیہ فی الصلاة بالصلاۃ عل اباہ ۰۷۲۷ 


على ابراہیم إنك حمید مجید ؛ وباركک علی محمد وعلى آل محمد کا بارکٹ علی 
ابراہم إِنك حید مجید “ . قال حمود : قال أبو أسامة : وزادنی زائدة عن 
ال سمش عن الحکم عن عبد امن بن آی لیل قال : ونخحن نقول : ” وعلینا 
معمھم ۱٠‏ 

وف الباب عن علىی وأیحید وأں‌سعود وطلحة وأی سعید و 
ابن خارجة ٤‏ ویقال : ابن جاریة ‏ وڈی‌ھریرۃ . قال أبوعیسی : حدیث کعب 
ابن عجرۃ حدیث حسن سصحیح ٠‏ وعبد الرمن بن آی لی 
وأبو لی امہ : یسار ۔ 


ومنھا : لن محمدا ہے من [براہیم فکانہ آمرنا أن نصلى علی محمد وعلی 
آل محمد خصوصآ بقدر ما صلینا عليه مع |براہم وآل ابراہم موماء فیبحصل 
لہ ما یلیق بھم وییتی البای کلہ لە؛ وذك القدر آزید مما لغیرہ من آل ابراہم 
قطعاً ‏ وبہ یظھر فائ الثشییه ء قاله ابن القم ۔ 

ومنھا : إِن النشبیه.لیس لعین اللفظ امشبہ بە بل لغیرہ والطلوب حصول 
صفات الاّنییآء لال محمد وفیه مزیة حمد رن ء وک ابراہم فبھم آئنیآء فاراد ان 
جعل اللہ محمداً بحیث یکون اتباعہ فی آ.ر الدہن وتقریر الشریعة کا کان آل 
ابراہیم أنبیآء مبعوثین لتقریر الشریعة ء قالے مجد الدہن الفیروزآبادی صاحب 


”القاموس“ شیخ ال حافظ ابن حجر. وھذہ الوجوہ السنة أحسن ما وقفت عليه ۔ 

قولہ : على ابراہیم ۔ لم پرد فی ہہ الروایة اجتاع ”ابراہم“ و“ آل ابراہم“ 
وخلت آکثر طرق حدیث کعب بن جرة عن اجیّاعھا ء فادعی اہن تیمیة 
وصاحبہ ابن القیم عدم صمحة اجنّاعھیا وعدم ٹیوٹ فی روایة صحیحة ؛ وھذہ غفلة 
وعجلة فقد ثبت ذلك قی حدیث کعب بن عجرۃ فی ” صحیح البخاری' فی کتاب 





زرل 





: آبوعیی ؛ 








(م-۳۸) 


٘”۸ معارف السان کے 


) ہاپ ما جا قی شفنل الصلاۃ علی النبی هك‎ ( ٠ 


حدث٘ا : محمد بن بشار نا محمد بن خالد بن عشمة قال ئ 





موسی بن یعقوبِ 
عبد اللہ بن کبسان ٴأن عبد اللہ بن شداد أخبرہ عن عید اللہ بن 








الزمعی 


الأئیء ( )٥۷۷ ١‏ وکذا ‏ الشطر الانی ٴمن حدیث أن سعید الحدری ف 
الصحیع* من الدعوات )۹8٠۰ - ٢(‏ وف افضیر ( ٣ے‏ ۷۰۸): ولا 
بقول الحافظ فی ” الفتح“ '(١١ۓ‏ ۱۳۲) : وا حق أن ذکر محمد واجرا 
وذکر آل محمد وآل ابراہم ثابت فی اصل ا حبرء وإنھا حفظ بعض الرو 
بحفظہ الآخر ۔ وکڈنك وقع اجتّاع اہراہیم وآل ابراہم فی کلا الشطرین فی 
حدیث أی عریرۃ عند السراج فی ”مسندہ“ . 








ولفظه فی ” الفتح” )1 .۔۔ ۱۴۴ و٤۱۳)‏ : نم إن الصلاۃ صبغاً کثیرة: 
وا موارد تستحب فبھا: أشار إلیھا الحافظ فی ” الفتح“ء وقد ذکرھا ان القم 
فی کتاب مفرد لم فبھا ماہ.: ”جلاہ الأّقھام فی الصلاۃ والسلام على خیر الأنام؛ 
وا حافظ شس الین السخاوی فی کتابہ : .”القول البدبع فی الضلاة عل الحبیپ 
الشفیع“ وہو أجمع شئی وابدع تالیف فی بابہ. نم إِن غالب ما ذکرتە ف شرح 
کلات الححدیث ماخوذ من کلام الحافظ فی ”الفتح“ فی مواضع من اجزاء 
>. وقد احتوی علی مھات مباحث الصلاة با فیہ: مقنع وشفاء ٭ وکذاك 
اء القاضی عیاض“ وشرحیه قفاحی والقاری فی ھذا البحث کل الشفاء 

ے: باب ما جاء یق فضل الصلاۃ عل النی گل :ےت 
:رید فضل الصلاۃ علیہ گل داخل الصلاۃ 'وخارجھاء واختلف العلاء ‏ 


!ان التھلیل افضل ٠‏ ام الصلاة علی النی کل ء أو قراءة القرآن؟ ومن تعرض 
إلیہ انففاجی فی ”نسم الریاض“ (۳ ۔۔۔ ٥۹٤‏ ) فلیراجی . وکذاك دار الکلام 








بیان الأأفضیة بین التھلیل والصلاۂ ۹ 


پا ہاں : ١‏ ول الناس فی یوم القیامة اکرھم عل 





امسعود أن رسول اللہ 
صلاق ء> 

قال آبو عبسی : ھذا حدیث حسن غریب : 

وروی عن النی کل آنہ قال : .اہ من صل عل صلاة صل اللہ عليه 
عشراً + وکتب لە عشر حسنات 4 

حخدثلا : علی بن حجر نا اماعیل بن جعفر غن العلاء بن عبد الرعن عن 
آبیہ عن آبی ھریرة قال : ال رسول اللہ کے : و من صلی علی صلاۃ صلی 
اللہ عليه عشرا؟ ہ ۔ 


وفی الباب عن عبدالرن بن عوف وعامر بن ربیعة ومار وأی‌طلحة ونس 





وافیٴبن کعب . قال آبوعیسی : حدیث آئى ھریرۃ حدیث حسن صحیح ۔ 
وروی عن الٹوری وغیر واحد من آھل العلم قالوا : صلاۃ الربِ 
املائکۃ الإستغفار 











التھلیل والنسبیح وتلاوۃ الفرآن ٭ والستفاد من کلام الحافظ فق 
٭الفتح' أنضلیۃ التھلیل على النسیح ء وحکی عن النووی معناہ أن هذا ااتغاضل 
فی کلام الادی ولا غالقرآن أفضل الذکر مطلقاً ۔ قال الراقم > اقد ورد 
تصریحخ ف حدیث عل أنە لابعدل الفرآن شنی غیر ”سبحان اللہ“ و”الحمد لہ“ 
وإٹھھا من القرآن ١‏ فالتھلیل والتسبیح وما أُمبھھا لیس من کلام الادی ولکٹھ 
وقع ق حدیث عبد البیھی فی الشعب : ہ وقراءة الفرآن .فی غیر الصلاۃ انضل 
من النسپیح والٹکیبر ؛ الخ واللہ أعلم . قال ا وأری أن من أراد الٹفاعة 
فلیکثر امن الصلاق ‏ ومن آراد الغفرۃة من اللہ عز وجل فلیکثر: التھلیل 
وللہ اع 1 

لہ : صلاۃ الرب الرمة : ذا التفصیل هو الٹھور + ونقل عن اللفٰ 








٣۰‏ معارف السن 








حد‌ثلا : ابودازہ سلیان بن سلم ابلخی الصاحی نا النضر بن شمیل عن 
آی قرۃ الأسدی عن سعید بن السیب عن عمر بن الخطاب قال : ؛ إِن الدعاء 
موقوف بین السماء والأرض لا یصعد منہ شئی حنی تصل على نبيك چا ء ۔ 








فی الصحیح من ” الأحزاب“: قال أبو العالیة: صلاة اللہ نا 
وصلاة اللائکة الدعاء . قال فی” الفتح“ ( ۸ ۔۔ ٥٥٤‏ ) أخحرجہ ابن آئی حاتم۔ 
وأبض]آ فی ” الفتح“ ( ١١‏ ۔۔۔ ۱۳۱) : وعند ابن أنی حاتم عن مقائل بن حیان 
قال: و صلاۃ اللہ مغفرتہ ء وصلاة اللالكة الاستغفارہ . وعن ابن عباس: ون 
معنی صلاة الرب الرمة؛ وصلاة اللائکة الڑستغفارہ ۔ وقال الضحاك بن مزاحم: 
وصلاۃ اللہ لہ ء وی روایة عنہ : مغفرتہ ؛ وصلاة اللائکۃ الدعاء: آخرجھا 
اسمعیل القاضی . . . . وتعقب بأن اللہ غابر بین الصلاۃ والرمة فی قوله : 
( آولٹك علیھم صلوات من ربھم ورحمة ) وکذلك فھم الصحا و 
قولہ تعالی : (صلوا علیہ وسلموا) حنی سثلوا عن کیفیة الصلاۃ مع تقدم ذکر 
الرمة ق تعلیم السلام حیث جاء بلفظ : ہ السلام عليك ایھا النبی 0ت 
وبرکانہ : وافرہم انی ڑا ء افلو کانت الصلاة بمعنی الرمة لقال غم : قد 
علعم ذلك فی السلام ۔ کی واول الأقوال ما تقدم عن أی العالیة ٢ھ‏ ۔ 

ٹم نہ دار علی الألسنة أن الصلاۃ إذا أضیفت إل اللہ سیحانے 
وتعا ی یراد بھا الِعسة ؛ وإذا أضیفت إل اللائکة یراد بھا الإستعفار ؛ وإذا 
أضیفت إی العباد یراد بھا الدعاء . قال شیخنا وعندی فیہ نظر ؛ فإن کلمة 
”صل“ ان کان بمزلة کلمات القصر فیکون معنی ”صلی“ قال : صل‌اللہ علیہ وسلم 
آو قال:”اللھم صل عل سد“ تلق مثٹل ٭ھلل“ قال: لاإلہ إلا ال ومٹل 
٭سبح“ قال : سبحان اللہ ء فھو قصر معنوی وإن لم یکن قصر بحت ف 
اللفظ ء مثل ”بسمل“ ٠‏ فا حاصل أنہ علی ھذا النقدیر انٹھی اللأمر إلی اللہ تعالی 
























قال آبو عیسی : والعلام بن عبد الرحن ہو 
والملاہ ہو من التابمین ء مع من أنس بن مالك وغیر 
یعقوب والد الملاہ ہو من الابعین سمع من أی هر 
ویعقوب ہو من کبار التابمین قد أدرك عمر بن 














الخطاب وروی عله ۔ 











وأضیفت الصلاة إلیہ سبحانہ وتعالی ء فکیف یستقیم إذن التفصیل العروف بین 
الاس ! ؟ ون لم یکن فی کلمة ”صلی“ قصر بالمعنی اللذ کور ( ویکون معنی : 
”صلى زید عليه“ أنہ یدعو لە) فینظر ہل یراد ذلك للعنی فی الاستعمال؟ وھل 
ایضاف إل النباد واللائکۃ بھڈا انی ' لا؟ وبا جملة فیشکل ء وعلىی کل حال 
لا أنکر ثبوت ما اشتھر الناس عن السلف والقہ أعلم ۔ 

قال الراقم : ویدور بالبال أن الەنی عل التقدیر الاول یژول ال الدعاء 
ایض ء غإن العبد لیس فی وسعہ وطوعہ غیر أن یدعو اللہ عزوجل أن یصلى علی 
نبیہ ورسولہ وحییبہ ؛ فالعبد کأنہ یعترف بالمجز والتقصیر فی أدام حفہ پچ 
فیتضرع إلی اللہ تعالی بأن یکافثہ عنہەء فکان ام:ثال المر باعتراف العجز ودعالہ 
من اللہ جل ذکرہ أن یتوب عنہ فی الصلاۃ علیہ کا سبق الإیماء إليہ فی کلام 
بعضی اتل العلم ۔ 

وبا جملة علی ہذا النقدیر وبھذا القدر لا پچخرج صلاۃ المبد عليہ ٍَ عن 
کونھا دعاء لہ من العبدءفصلاۃ کل ما یلیق بشأئہ کا أن الصلاۃ علی کل بحسب 
ما بلیق بمکانہ واللہ سبحانہ اعلم ۔ 

















فائمد تعلق بنسال القصر ‏ الکلام : جرت عادتھم فی اشتقاق مفرد 
من مرکب تخقیفاً واختصاراً ء فیقولون : ”بسمل“ وبریدون آلہ کتب : 
”بسم اللہ“ ء أو قال : بسم اللہ . واستشھد فی ”السان“ بقول الشاعر : 





۳ معارف السٰن ج ہ8 


حد تا : عباس بن عبد العظیم العنبری نا عبد المن بن مھدی ن ماُلك بن 
انس عن العلاء بن عبد الرمن بن یعقوب عن آبيه عن جدہ قال : قال عمر بن 
الخطاب : ہلا بیع فی سوقتا لا من تفقه فی ال 





ہذا حدیث حسن غریب ۔ 


لقد بسلمت لیل غداۃ لقیٹھا فیا حبذا ذاك الحبیب الیبسمل 

وھی لفة قدیمة ؛ نم موا هذا الصنبع فی عدة کلات ‏ وھی ال حوقلة ؛ 
وافیللة ؛ والیعلة ٭ وا حمدلة ء والسبحلة ؛ والسبلة ٭ والشکنة وغیرھا ‏ 
وشیخنا مہ اللہ تعا ی بسمیہ : قصر نحت آأو متا وأما تحو: می ؛ وسبح + 
وکبز وغبرھا فلیس من ھذا القبیل : وا ھا ھی اختصار من جزے من 
آجزاء امرکب له ٭ ومن أجل ذاك وھن استدلال انحدثین والشغافبۃ 
فکبر“ جحملة ” اللہ آکبر“ ؛ وذلك لطیف فلبحفظ ۔ 











بقولہ 

ٹم رآیت ” النحت“ فی ”فقہ اللغة“ لان فارس (ص ہے ۲۲۷) وعقد 
لە باب وقال : والعرب تنحت من کلمتین کلمة واحدةذء وہو جنس من 
الإختصار . م آنشد الیل : 

افو ھا و دیع المین جار ... آم تحزنك ”حملة“ النادی 

من قولہ : ”حی علی“٢ھ:.‏ وکذلك وجدنہ ‏ ”نسم الریاض“ ٣(‏ سے 
)٦‏ فذکر معنی ”البسملة“ کتابةٴ ”بسم اللہ الین الرحیم'ء قال: وهو من 
بب النحت کال حوقلة والسبحلة ء ولیس بمولد کا قبل لسماعہ من العرب؛ کا 
رواہ الثقة ٦ھ‏ . ہذا وصلى اللہ تعا ی عىل صفوۃ جریم صد امرسلی و خائم النبیہن 





محمد وعل آلە وأصحابہ وأنباعہ وحلة دنہ وعلاء أمتہ أجمعین آمین یا رب تعالین۔ 


ان ایام الأبوع فی ا جاعلیة ۴ك 
آبراب الجسٰة 


( باب فضل یوع الجەمة ) 
نا الغیرۃ بن عبد الرمن عن أئی الزناد عن الأعرج عن أھریرۃ 

















باب فضل یوم الجیعة :سے 


الجمعة بضم الیم على الشھور ؛ وحکی الواحدی إسكاذ الیم ونتجھا ٤‏ 
وقر بھا فی الشواذ . وقال الزجاج : قریٗ بکسرها ایض ء و ”الوعب* : 
من مال بالتسکین قال فی جمعہ : جع ء ومن قال بالتٹقیل ۔ ای الف وغیرھاے 
قال فی جمعہ : جمعات ٦ھ‏ . ملخصآً من ”العمدة“ (٣۔‏ ۲۴۲). وذکر 
ابن القیم لیوم ا جمعۃ ائنتین وثلائین خصوصیة فی ”ا مدی“: وحم ھا الحافظ ق 
٭الفتح “ ٢(‏ ۔۔ ۲۹۲) قال : وذکر آشپاء آخر فبھا نظر ء ونرك آشیاء 
بطول تتیعھا ١م‏ . وقع انخلاف ف تفاضل یوم الجمعة وبوم عرفة ء فقیل : 
عرفة أفضل وھو آصح الوجھین عند الشافعیة ؛ وإليه ذھبت ا نفیة. کا یستفاد 
من ” العمدة “ وغیرھا . وقیل : الجمعة أفضل ؛ وبہ قال آحمد وابن العرق 
من ا الکیة ٭ وئمرة اخلاف تظھر فی النذر فی أفضل یوم من السنة آو الطلاق 
والعتاق وما أشبھھا ۔ 

قالوا : إن ال جمعة ]سم اسلای و کانوا فیا ماھلیة یسموٹھا : ” العروبة“ 
وھذا أحد الأقوال فِھاء قاله ابن حزم ء واکتنی بہ النووی فی ”شرح سلم*ء 
وآماء الأیام السبعة عند العرب فی ال جاعلیة : ول ء آھون ء جبار ء دہار > 
مؤنس ء عروبةء شبار . وتعقب الحافظ فی ”الفلح“ کلام ابن حزم بما ملخصه : 
بآن العرب أحدثوا ھا الأماء التعارفة الیوم من : السبت والگحد اخ ء بعد ما 
کانوا سموہا بالاماء للذ کورةۃ القدیمة فی ال جماہلیة ء فقبل : کعب بن لڑی کان 
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عن انیپ فا 





ہ خیر یوم طلعت فیہ الشمس یوم الجحمعة 








جمع قومہ فیذکرہم ویأمرہم بتعظم الحرم ویبرہم بأنہ سیعث منہ نی ؛ 
وبہ جزم الفراء وغیرہ. وا إن قصی ہو الذی کان یجمعھم ٤‏ 
ثعلب فی ” امالیہ ٭ ؛ ومن أراد التفصیل فلیراجع إلی ” العمدة ” و" الفتح * + 
وفی ” شرح التقریب " ذکر من آحماء المعة : الحریة ء ویوم الزید ‏ وحج 
الساکین ؛ وذکر مآخڈھا ء فلیراجع من (۳ ۔ ٠ )۱٥۹‏ 
وا جممعة عند الحتقیة فرضت بمکة ‏ ول یتمکنوا من أداٹھا هناك لعدم 
القدرۃ والسلطة ء نم ہاجر إكٍْ مل للدینة فوصل ال تباء وأقام فی بی عمرو 
ابن عوف أربعة عشر یوعاً ولم بجمع فیھاء وذلك لفقد شرط من شرائط وجوب: 
الجمعة وہو الصر ٤‏ تم ما وصل الدینة جمع هناك ء وقد فصله مولانا الشیخ 
الفقبہ احدث رشید أحمد الکنکوہی فی رسالتہ سماھا : ” أوثق العری ‏ تحقیق 
الممعة فی القری ‏ . و کذا بسطہ صاحبہ الشیخ الحقق محمود حسن: الدیوبندف 
فی کتابہ : ”احسن القری فی ببان ا جمعة فی القری“ ؛ وکذا الشیخ ظھیر أحسن 
الئیموی فی رسالته : ” جابع الگار“ ؛ وکذا فی ” آار الٰن“ و” تعلیقاتہ “ 
وسیأنی بعض بیانہ إِن شاء اللہ تعالی نی (باب ما جاء من کم بؤتی إلی الجمعة) ۔ 
وائکر انخصم فرضیتھا یمکة ؛ قال : وانا فرضت بالدینة . والسیوطی یقول 
فی ” الإنقان “ من الجنزہ الڈول فی النوع الٹانی عشر : إن آیة الجمعة مدلیةء 
والجحمعة فرضت بیمکة ؛ وذکر عدۃ أمثلة نما تآخر حکمه عن نزولہ وما تأخر 
'لزولہ عن حکمه . وذکو من أمثلة الثافی آیة الوضوء فإنھا مدنیة ء وفرض 
الوضوء بمکة ء وھذا الصل ذکرہ عن الزرکٹی وابن الخصار . وأمثال 
الٹانی : ذکر عن ابن عبد البر ؛ وأید السیوطی تشریع الجمعة یمکة بقصة إقاۃ 
آسعد بن زرارة الجمعة بالمدینة قبل مقدم رسول اہ گل من مکة ء کا روا 














بحث اقامة ا لجمعة فی الق 






ابن ماجہ ‏ وعزاہ فی ” العمدة “ و" الفتح “ إل تفسیر عبد بن حید عن این 
سیرین . وذکر ال حافظ أن سندہ صحیح . انظر ” الفتح“ (٢۔.‏ ۲۹۲) . قال 
الراقم : وقصة إِقامة أسعد بن زرارۃ أخرجھا أبو داؤد فی ” سننه “ فق ( باب 
الممعة فی القری) مفصلة من روایة عبد الرمن بن کعب بن ە 








الك عن آبیە فی 
حرة بی بیاضة بنقیع الحضمات بإسناد فیه محمد بن اصحاق بالعنعنة ے ورواہ 
الحاک فی ” الستدرك“ ١(‏ ۔۔ ۲۸۱) وابن اعاق صرح فبھا بالتحدیث ٭ 
ومصحہ الحاکم عل شرط مسل واقرہ النی اء ورواہ این حبان والببھئی کا فی 
” الدر النٹور  “‏ وتجدھا فی کتب الصحابة : ” أسد الغابة “ و”الإصابة “ من 
اسعد بن زرارة؛ ونقیع الخضمات من توابع المدبنة فلا یستقیم بہ الحجة فی الحمعة 
فی القری ء علا أنہ کان ہذہ الإقامة ہرأیہ من غیر أن یکون آمر من الشارع 
والہ أعلم . نم لا یقال ٦‏ ن وجہ عدم آداء اہممعة فی بنی عمرو بن عوف قلة 
الناس لاّنھم کانوا ہناك اکثر من أربعین نقلا ۔ 

لہ : فیہ خلق آدم اخ . ذکر فیہ إعراج آدم من المنة ء وھو لا یلبق 
بفضل یوم ا لحمعة علی ظاہرہ ء فقیل : الظاہر أن هذہ القضایا العدودة لیست 
لذ کر ٭ لن إخراج آدم وقیام الساعذ لا بعد 
وقع فیە من الأمور انعظام ؛ وقیل : محروج آدم من ا جمنة وجود الذریة وھذا 
النسل العظیم ووجود الرسل والأنبیآء والصالحین والڈولیاء وم یخرج مھا طردا 
کا کا خروج إبلیس ؛ واتما کان خروجہ مسافراً لقضاء أوطار ثم بعود إلبھا؛ 
فکان انخروج لمعلہ خلیفة فی الأرض ء فھو إذن فضل ومزیة . والقول الأول 
قاله الحافظ القاضی عیاض فی ” شرح مسا“ ء والقول الثانی القامی ابن العری 


ے۷ 




















* وڑھا ہو بیان لم 








ولا تقوم الماعة إلا فی یوم الجمعة ٥‏ ۔ 

" وف الباب عن أىلبابة وسلان وأیذر وسعد بن عبادة واوس بن اوس . 

قال بوعیسی : حدیث أی‌ھریرۃ حدیث حسن سح روعلقہ ڈاکرھڈایكوم) 
( باب فی الساعة التی ترجی فی ہوم الجمعة ) 


حد نا عبدالقہ بن الصباح اطاشمی البصری نا عبد اللہ بن عبد اشبید ا تی 





فی ” شرح الٹرمذی“ ء وذکرہھا النووی فی ”شرح مسلم“ -١(‏ ۲۸۲)ف 
کتاب الامعة ۔ 

قال الٹیخ : ورعا یجری على الأنبیآء علیھم الصلاة والسلام آمر ظاھرہ 
لا یلبق بحاہم غیر آنہ یکون فی ا حقیقة أصلح كأنھم ویکون فیه للہ حکة 











فرعون ؛ وکان ظاعرہ غیر لائق بہ ء ولکن الغرض کان 
ہو إظھار قدرۃ اللہ ال حکیمة فی بدیع تدبیرہ من تربیتہ بید عدوہ وقیام عدوہ 
بتربیة من یکون سیا لزوال ملک وسلطانہ مع شدة حرص فرعون عل دوام 


ملکته . فھذا من عجیب صنع اللہ فی علقه لیشامدوا أن التقد, 
وإن التقدیر لا ہزاحمہ الندبیر . وأما قیام الساعة فسبب لتعجیل 
والصدیقین وغیرہم ء وفیه إظھار کرامتھم وشرفھم ۔ 

ول : ولا نقوم الساعة إلا یوم ا جممعة . وفی ”امرف الشذی“: وورد ق 
حدیث قوی أن قیام الساعة یکون یوم عاشوراء عاشر الحرم فیکون العاشوراء 
یوم الجمعة . اقول : م أقف علیہ فلینظر ۔ 


تی الندبیر ء 
ہزاء الأبیاء 








--: باب فی الساعة ای ترجی فی یوم الجمعة :سے 
فی ھذہ الساعة الرجوۃ ا حمودة خسة واربمون قولاٴء ذکرھا کلھا 


بیان الأقوال الحمسة والأُربعین فی ساعة ال ممعقة ۰۷ 





نا محمد بن أیحید نا موسی بن وردان عن نس بن مالك عن النی هك قال : 


السیوطی فی ” ننوبر الحوالك ' ء وذکر فی ”التوشیح“ منھا اثنین وعشرین 
قولا” بعد النصریج بآن الأقوال کلھا خسة وأریعون ؛ وقد اختلف الصحابة 
والتابعون ومن بعدھم: ہل ھذہ الساعة بابة أو رفعت ؟ وعل الأول: هل ھی 
فی کل جمعة أو واحدة من کل سنة ؟ وعلى الأول : ہل ھی وقت معبن 
أو مبھم؟ وعلى التعیین : ہل بستوعب الوقت أو مبھم؟ وعلى الإبھام: ما ابتداؤہ 
وما انتھاؤہ ؟ وعلىی کل ذلك ہل یستغرق الوقت أو بعضه ؟ :وھذہ ھی اصول 
الأقوال . وذکر الحافظ فی ” الفتح“ ۳٤٣ _ ٢(‏ وما بعدھا ) منھا اثنین 
واربمین قولاٴء نم ذکر قولا آخر لشیخہ ال جزری فی ” ا حصن الحصین” 
وذکر فولاٴ لان الغیم ٭ فإذن کل ما ذکرہ أربعة وأربعون قولا“ء وکذا ذکر 
الیدر العینی آربعین قولاٴ فی ” العمدة ” .٣(‏ من ۳۲٣‏ إی ۳۲۸) . وکل 
ذکر ادلتھا وبیان حالھا فی الصحة والضعف والرفع والوقف والإشارة إل مآخذ 
اکٹرھا ء وقالا: لیست کلھا متغاپرة من کل جہة بل کثیر مٹھا یمکن إتحادہ مع 
غیرہ اھ . قال الحافظ فی ”الفتح“ ر٢‏ ۔۔ )۳٣٣‏ : قال .اپ و 
ان فائدة الإبھام لمذہ الساعة ولیلة القدر بث الداعی علی آلاکٹار من الصلاة 
والدعاء ء ولو بین لانکل الناس على ذلك وئرکوا ماعداھا . فالعجب بعد ذاك 
من پجتہد فی طلبِ تحدیدھا اھ . قال الراقم: الإبھام کان أصلح للسلف الصالحین 
من الصحابة والتابعین ء والتعبین أرفق للناس کافة بعدھم أجمعین ؛ فرحم اللہ 
الأسلاف حیث بڈلوا مجھودہم فی النعبین والترجیح ما تفرسوا من جھود 
الأخلاف ء ولولا ذلك لریا اعرض عنھا کثیر من الناس المشفة علیھم ف 
التفرغ ھا ہوم کامل فحرموا من برکتھا بالکلیة ء فلاریب ان التعیین أرفق 
بالناس وأصلح اقرون الأعرۃ ۔ 


























نم الظاہر أنھا ساعق ؛ قی حدیث أیھریرۃ فی” صحیح البخاری” 
ہ وآشار بیدہ یقللھا ٣‏ ٭ وی روایڈ : و بزھدھاء فی ”صحیح سسلم؟ عن 
ھریرۃ ء وھی ساعة خفیفةء وق حدیث أنس عند الطبرانی فی ”الاّوسط": 
دوھی قدر ہذاینی قبضةء ٣‏ یم الیدر والٹھاب . وق ”الفتح“ ٢(‏ ۔۔ 
"۵۰) : قال الز لیلھا ہو لترغیب فیھا ؛ وا حضص 
ہا تفر کر رخر ارز لو عو ا نف ”شرح الدراشتار*“: 
ختلف وقتھا بالسبة إلی کل بلدة وکل خطیب ء لن النھار فی بلدة یکون لیا 
فی غیرھا ء وکذلك وقت الظھر ‏ بلدة یکون وقت عصر فی غیرھا ء ما قالوا 
من أن الشمس لاتتحرك درجة إلاوھی تطلع عند قوم وت 
اعلم ۔ قال الراقم وھدا پر مقطوع بہ ؛ وصرحوا بہ فی ساعة ثلث اللیل 
وأوقات الکراهة ؛ فکذك الحکم فق کل بختلف فیہ الطالع ۔ 

واکتی مٹھا بقولین اتباعا للشیخ رمہ اللہ ٭ أحدھا : ٴنھا بعد صلاة العصر 
إلی غروب الشمس ء وھذا القول ا ِفة وأحمد بن حنبل ء وھذا هو 
القول الحامس واللائون مما ذکرہ ال حافظان فی شرحی الصحیبح ” العمدة “ ٣(‏ 
ے۴۲۷) و“ الفٹح“ (٢۔‏ ۸٣۳)۔‏ 

والثانی : بعد أن بجلس الإمام إل أن تقضی الصلاة ؛ واختارہ الشافعیة؛ 
وھو القول الحامس والعشرون ف ترنیب الحافظین ف الشرحین . واہن الزملکاف 
الشافعی اختار الأول َ کا ذکرہ الحافظ نی ” الفتح“ (٢۔ )۳٥٣‏ قال : 
ویحکیە عن نص الشافعی ؛ ویضاً قال الحافظ : ولا شك ان رجح الأقوال 
الذکورۃ حدیث أئی موسی وحدیث عبد انہ بن سلام1ھ ٠‏ 


وقیل 











ب عند آحرین واللہ 














پرد على الثانی أنە لیس ذلك وقتاً الدعاءء وآجیب بأن الدعاء عندەم 





پیان أن أکبر مظنة ساعة الجمعة وقتان ۹ 


قال آبوعیسی : ھذا حدیث غریب من ھذا الوجه . وقد روی ھذا 








بچوز فی سکتات الحطبة ؛ وکذا بجوز عندھم الدعاء أثناء الصلاۃ وإن م یکن 
من الأثور ؛ وعندھم ف الدعاء بکلام الناس سعة ضدما عندنا من الضیق + 
فتفسد الصلاة عندنا بدعاء یشبە کلام الناس . ودلبل القول الثای روایة أن موسی 
الڈشھری فی ”حیح نلم“ ؛ وحجة القول الأول روایة السْن من ” سن النسائی“* 
و جامع الترمذی ' . قال الشیخ : 
”سندہ“ وس یب لاد نم وقع ق ضمن حدیث أى هر 
” قال عبد اللہ ان رماع الجمعة “ غیر أنہ آرید ہناك عبد اللہ بن 
سلام ألبٹۃ السند“ ٦(‏ ۔_ ۱۷) ۔ وقال أحمد : اکثر الأحادیث 
على ذلك ء؛ کا حکی الئرمذی ۔ 
ٹم اختلفوا یالحدیثین فقیل بالتوفیق بیٹھاء؛وقبل بالترجیح ؛وعليہ اأکٹرون 
ٹم اختلفوا بالترجیح ء فرجحت الشافعیة حدیث مسلم على حدیث السان؛ ورجح 
الحنفیة والحنابلة حدیث السنن . قال اب الطبری : أصحالأحادیث فیھا حدیث 
آی موسی ؛ وأشھر الأقوال فبھا قول عبد اللہ بن سلام 7ھ . وقال الیھی ب 
ال سم : أنە قال: حدیث آیموسی اجود شئی ف ھذا الباب وأصحہ ؛ وبذلك 
ای بن العربی وجاعة آحرون . وقال القرطبی : ہو نص فی موضیع 
ن وقال النووی: هو الصحیح بل الصواب؛ وجزم 
آنہ ہو الصواب ؛ ورجح ایضاً بکونہ مرفوعاً صربآ فی آحد 
الصحیحین ؛ وذھب آخرون إل ترجیح قول عبد اللہ بن سلام؛ فحکیالرمذی 
عن آحمد آنہ قال : اکثر الاأحادیث على ذاك ‏ وقال ابن عبد البر : إنه البت 
شئی یہذا البابء ورجحە کٹبر من الأئمة کأحمد واسحاق؛ ومن الالکیة الطرطوشی 
ھذا کلە مأمحوذ من ”العمدة“ و“ الفتح”+ وی “ الدرا ختار“ من کتب 'سجابنا 





وکذا ثبت عن ابن مسعود عند أحد ق 


























آنہ ليه ذھب مشائخ اتقیة ۔ 

وبالجملة لا شكۓ أن القولین آصح الّقوال ٤‏ وما عداہا ما موافق ما 
آو لأحدہماء أو ضعیف الإسناد أو موقوف استند قاللہ إلل اجتھاد دون توقیز 
کا بقول الحافظ ان حجر 

ٹم اختلفوا فی ایا ارجح ؟ کا تقدم تفصیله . قال الشیخ : _ودرجة آحمد 
فی الحدیث فوق درجة مسلم ٭ وکذا أعل آحد روایة مسلم بالانقطاع فالنقطع 
دون السند التصل ؛ وکذا أعل بکونہ من قول أآئی بردة وإنہ لم پرفعہ غیرخرمة 
عن آبیہ . آفول : آما علة الانقطاع فان غخرمة بن بکیر لم بسیع من آبیە ؛ قالہ 
آمد عن حاد بن خالد عن مارمة نفسہء وکذا قال سعید بن أی مریم عن موسی 
ابن سلمة عن غخرمة ء فوجود التصریجح عن مخرمة بأانہ م یسیع من آبیە کاف فی 
دعوی الانقطاع ۔ 











وآما العلة الثانیة ۔ن الاضطراب فقد رواہ أبواسی والأحدب وہہویة 
ابن قرة وغیرھم سس ٠‏ ن قولہ: وھؤلاء سن ہل الکوفةءوأبوبر دة کوی؛ 
فھم أعلم بحدیثہ من بکیر الدنیء وہم عدد وھو واحد ء وہذا جزم الدارقطنی 
بآن اللوقوف هو الصواب؛ وھذا الحدیث ما استدرکہ الدارقطنی على مسل . قال 
العرا : فلا شك أن الاأحادیث اواردة فی کونھا بعد العصر أرجح لکٹر تھا واتصاما 
بالسماع ؛ وہذالم یختلف فی رفعھا والاعتضاد بکونہ قول اکٹثر الصحابة ء ففیھا 
آوجہ من وجوہ الترجیح . وی حدیث آئی موسی وجہ واحد من وجوہ 
الر جیح ؛ وھو کونہ فی أحد ” الصحیحین“ ؛ ولکن عارض کون فی أحدھا 
آمران؛ ٹم ذکرالعلتین اذ کورتین؛ ہذا مانقط من ”العمدة“ و“ الفتح” جیما ۔ 

وبعض ا حدثین یوفقون بین الروایتین بأن ساعة الإجابة منحصرۃ فی کلا 





آن ساعة أیبعة بعد العصر اھ 
یضعف ؛ ضعفہ بعض أہل العلم من قبل حفظہ . ویقال لہ : حاد بن أی حید ء 








الوقتین ء منھم ابن القیم کا قالہ فی ” المدی“ء وحکاہ الحافظ فی ” الفتح” علھ 
(٢۔۔ )۲٢٢‏ قال : وھذا کقول ابن عبد البر الذی ینبغی الاجتھاد ف 
الدعاء فی الوقتین ا مذ کورین قا لل نو ذك الإمام أحد وھو أول ‏ 
طریق ا یع ١ھ‏ . ومنھم الشاہ ول اللہ فی ” حجۃة اللہ البالغة ” فی بیان ا جمعة 
غیرأنہ قال بعد ذکر الوقتین : وعندی أن الکل بیان أقرب مظنة ولیس بتعین 
١ھ‏ . وابن القم من زم بھھا واللہ أعلم . قال الشیخغ : وھو ا ختار . وأما وجہ 
ترجیح النفیة أن الساعة بعد العصر فھو ما صح الروایات من أن خلق 
آدم فی آخر ساعة من یوم ا لمع ؛ عزاہ ابن کثبر فی ”نفسیرہ“ وفی ”ناریہ“ 
١١‏ ۹۱) لی سلمف حدیث آی ھریرۃ : ول آقف علیہ فی ” صیحہ ” 
واللہ أعلم . قال الشیخ : وکذك وقع التصریج بہ فی ” اتوراۃ* .. اقول : 
ولعلہ ق سفر التکوین وم أقف علیہ فیا عندی من نسخة ” التوراۃ “ الترجمة 
باللغة الردویة . قال الشیخ : وإن قیل أن التوراة الوجودة الیوم بأیدی الناس 
محرفة فکیف یصح بہ الاحتجاج؟ قلت : فی وجہ التحریف آفوال ثلالة + 
فذھب جماعة إی أن التحریف فیھا معنوی ؛ وقال طالفة : فبھا تحریف لفظی 
ولکنہ قلبل ؛ وقالت طالفة: لفظی ویع ذاك کثبر . أقول : والاقوال الثلائة 
ذکرھا فی ٭الفتخ“ ( ٣٤٤ ٣١‏ ) ؛ وذکر قولا” رابعاً أنہ بدلت کلھا ٭ 
وتعقبہ الحافظ وأرجعہ إلی الثالث ؛ والقول الول قول ابن عباس ؛ واختارہ 
البخاری والشاہ ول اللہ الدعلوی ؛ وروایة ابن عباس ُخرجھا البخاری فی 
؛”صحیحہ“ (٢.۔۔‏ ۱۲۷) ( باب قول اللہ بل ہو قرآن جید الخ ) من کتاب 
الرد علی ا لمھمیة معلقاً من قولہ مع احتال آنہ من کلام البخاری نفسہ لا من 
کلام ابن عباس؛ ویعارضہ ما فی“ صحیح البخاری“ نفسہ عق ابن عباس قال * 














۳۳۲ معارف السٰن ج٤‏ 


ویقال : عو آبوابراہم الأنصاری وھو منکر الحدیث . ورأی بعض أھل 


کیف تسالمون عن أہل الکتاب عن شنی وکتابکم الذی آنزل على رسولہ احدث 
تفرؤنہ عضاً م یشب ؛ وقد حدشک أن أھل الکتاب بدلوا کتاب اللہ وغیروہ 
وکنبوا بآیدیھم الکتاب وقالوا : ہو من عند اللہ لیشتروا یہ ثمتا قلیا5 ء اخرجہ 
الآلوسی فی ”تفسیرہ“ فی قولہ تعالی : ( بحرفون الکام عن مواضعہ) ۔ 

والثانی : اختارہ ابن ثیمیة فی کتابہ : ” الرد الصحیح علىی من بدل دین 
السیح “ کا حکاہ الحافظ فی ” الفتح “ ء غبر أن کلامہ مضطرب ف ذلك 
فقد اختارہ فی ” فتاواء “ : آہ تبدیل إلا فی العای ء وقد أبطلہ الحافظ 
فی ” الفتع “ ء وتجد فی کلام ابن حزم فی ” اللل والنحل ” ما پرذ مثل ھذا 
الکلام رداً مشبعاً ء وہو مے‌الف النصوص القرآثیة ٤‏ ویکاد یکون ھذا القول 
الا لبدامة العقول بل ہو خالف ألبتة ۔ 

قال : وکنت آظن أنہ ون سعی ا حرفون قی تصحیف ”التوراۃ“ 
جدا غیر آنہ بمکن أن توجد انسخة مصحیحة مخلو عن التحریف ؛ فلیس من 
اشحال وجود نسخة حبحة غیر محرفة على وجہ البسبط ء قال : نم رایت ابن 
تیمیة سیقنی إلی مثل ذلك . آقول : ولعلہ فی کتابہ : ” الرد الصحیح ” + 
وذکر مثلہ صاحیه ابن القم فی ” ھدایة الحیاری “ ولکنە تقرر عندھم أن 
بخت نصر ما غزا بیت القدس وآباد بنی اسرائیل بین قتل واسری واحرق کتبھم 
حتی جاء عزیر عليہ السلام بعد مدة طویلة فاملی”التوراة“ علبھم من ظھر قلبہ؛ 
فھی اللی ظہرت على وجہ الأرض ‏ ئم م تزل تعبث بھا ایدی ا حرفین لقاصد 
شبّی فی بلاد شی ء فیشکل إذن وجود نسخة صحیحة ف الدنیا إلا أن یکون ذلك 
احالا بعیدا والقہ أعلم . واستدل ابن تیمیة علیى قلة التحریف فبھا بکٹبر من 
الآّبات والآحادیث ۔ 

















۴ 





بیان أن ساعة ا لجممعة بعد العصر وکذلك فی التو 
العلم من اصحاب النی ‏ وغیرہم : آن الساعة الٔی ترجی بعد العصر إلی أن 
ل آحمد واحاق ء وقال أحمد : اکثر ا حدیث ف 


فھن الآیات قولہ : ” فأتوا بالتوراةۃ فاتلوھا “ ( آل عمران آیة ٠)۹۳‏ 





ومن الأحادیث قصة رجم الیھود ١‏ وفیہ وجود آیة الرجم ؛ وصح ذلك 
من حدیث عبد اللہ بن عمر فی ” الصحیحین' ء وفیہ : قال عبد اللہ بن 
سلام : ہکذیم إِن فیھا آیة الرجم ؛ فأتوا بالتوراة فنشروھا فوضع أحدھم یدہ 
على آیة الرجم فقراً ما قبلھا وما بعدھا ٭ فقال عبا۔ اللہ بن سلام : ارفع بدك ٭ 
فإذا فیھا آیة الرجم اخ قال اٴ : وکذلك عبد اللہ بن سلام ینقل من 
”التوراة“ کا نقلت : أن تلك الساعة بعد العصر اھ . أقول: فی ”ریب السند“ 





(٦۔۔ے٥۱)‏ عن عبد اللہ بن سلام قال : قات _ ورسول اللہ کٹ جالس ‏ : 
فی کتاب اللہ فی بوم ال جحمعة ساعة الخ ۷ وفیه : ؛ قال أبوسلمة” 
ساعة ھی 
أصحاب السنن من حدیث أی ھریرۃ عن عبد اللہ بن سلام من قولہ . واستدلال 
عبداللہ بن سلام من اتورا آبضاآ بدل علی أن التوراة إذ ذاك لم ب 
إلا قلیا . قال الشیخ یل إذا کانت ساعة ال جحمعة فی آخر ساعة من الٹھار بعد 
العصر وفضل الیوم ا جمعة لّ٘' تلك الساعة فکان اللائم أن تکون صلاة الجمعة ف 
تلك الساعة لاأن تتقدمھا؟ قات : إِن التوطدۃ والدممید یتقدم اللفصود:و ریما بشغل الدمھیدد 
وقتاًاکٹر من وقت القصود ‏ الا تری إل فریضة الحج فإن الغرض الأصل ہو 
اوقوف عرفة ویتقدمہ أفعال وأمور: کل ذلك تمھید لہ ء فكذلك نقول : التمھید 
یبتدأً بعد الزوال: والمقصود بعد العصر ویؤیدہ ءا عن کعب الاُحبار نہ کان ماثل 


لی أن الساعة رمة من اللہ سبحانہ للقائمین بحق ہذا الیوم ١ھ‏ . حکاہ الغزالی ق 








آحر ساعات الٹھار ال ء ۔ ورواہ ابن ماجه مثلە : وہقیة 


التحریف 














وب۴1 


۳٣٤‏ معارف السنن جب4 


الساعة ای رجی فیھا ]جابة الدعوۃ أنھا بعد صلاۃ العصر ء وترجی بعد زوال 


فی 








” الاحاء “ (١۔۔ )۱٦١‏ طبعة القاھرۃ مع التخریج ۔ ولم یٹکام الحافظ المراق 7 
علیہ بشی' فی تخرے . قال : ومن عہنا أقول أن ممنی قولہ پا : ”لا یوافقھا 
عبد مسلم یصلى قائما الخ “ ای یآتی بصلاۃ الممعة قائماً بحقوتھا . وکذاك بشترط 
فضل الساعة لمن یأتقی بصلاۃ العصر بحقوقھا . فعنی قولہ : ہ وہو قائم یصلى ؛ 
ان یداوم عل الصلوات لا أن یکون مصلاً فی تلك ا حالة ویدعوفیھا فإذن لا 
تاج إلی اویل فیه بأن امراد بقولہ : ” یصلى “ ای بنتظر الصلٰۃ ء بل پریدد 
ن فضل الوقت انحمود یستحقہ من یصل دائماً وعلى الأخص یصلى الصلاۃ التی 
ھی مقدمة لتلك الساعة القصودة . وبا لملة نا وجدتہ عن کعب الاُحبار یؤید 
ہذا . ولفظ الشیخ فی ” تعلیقاتہ“ على ”الآٹار“: قولہ : ہ وہو قائم یصلى ٭ 
لعل المراد بە أنه من یق الصلاة ء والانتظار بعدھا زائد بالأحادیث الأخر لا 
مدلول ھذا الحدیث ؛ وقولہ : ”فا م “ کقوطم : ” فلان قائم الیل وصائم 
النھار “ ؛ وراجع حدیث ” مسلم“ : اہ مررت یموسی لیلة آدری فی عندد 
الکثیب الأمر وہو قائم یصل ؛ . وحدیثہ الآخر فی موسی وعیسی وابراہم 
بھذا االفظ . وحدیث ” البخاری“ (ص ۔۔ )٦٤٤‏ : ہ فآعدمھا فأئینہ وھو 
قائم یصلی ؛ مع قولہ تعالی : (ام من هو قانت آٹاء الیل ساجداً وقائمً) وع 
ما فی ”الفتح“ من (باب امعراج) من روایة آی‌عبیدة بن عبداللہ بن مسعود عن 
آبيہ : ہ ئم دخلت للسجد فعرفت :البیین من قائم وراکع وساجد ؛ ٹم 
آقیمت الصلاۃ فالمتھم ؛ ۔۔۔ إلی أن قال .۔ : ثم رآینہ فی " الڑحاف“ (ص _ے 
۲) و “الاحجا٭٠۱ھ‏ 









قال الراقم : ویجاب من أصل الإبراد بأن الساعة من جملة تلك الفضائل+ 


بیان خلق الکائنات ف الأیام الستة وخلقِ آدم یوم الحمعة باف 
دا : زیاد بن آبوب الیغدادی نا آبوعامر العقدی ا کثبر بنٴ عبد اللہ 
ابن عمرو بن عوف الری عن آبیہ عن جدہ عن النی ٭ٌٍ قال : ؛ ناف 








٦‏ وفیہ آنزل وفیە تقوم الاعة إلی غیرھا من الفضائل ۔ 

: قال الشیخ : دل حدیث آں هریرۃ ف ”یح سل“ عل ان 
قاتای السبت ء وخلق آدم بعد العصر یوم ادمعة ء فیستقاد منہ ند 
انخلق استمر إلی سبعة آیام ٭ وبخالفہ ظاہر الفرآن حیث نص على أن خلق 
الأذرض والسماوات وما بیٹھا فی ستة أیام ء وإذا کان إنتھاء اخلق بآدم وخلقِ 

ہو یوم ا جمعة بلزم ان یکون بدا الحاق من یوم الأحد .دون السبت ء وإن 
السبت لم ب یکن فیه خلق شۂی : ولذا أعله جماعق ؛ منھم البخار ی بأن أباھریرةۃ 
میعہ من کلام کعب الأحبار ؛ کا ذکرہ اب کثبر . آقول : قال فی تفسیرہ 
فی قولہ تعالی: (ہو الذی خلق لکم ما فی الأرض جیعا) الایة من ” البقرۃ” 
وقد ذکر ابن آئی حاتم وابن مردویہ فی تفسیر عذہ الایٰة الحدیث الذی رواہ 
مسلم والنسائی فی الفسیر ایق من روایة ابن جریجچ قال آخبرنی اماعیل بن 
أمیة عن آیوب ؾمخالد عن عبد اللہ بن رافع مولی أم سلمة عن آی ھریرۃ 
قال  :‏ اخذ رسول اللہ پچ خلق اللہ التربة یوم السبت؛وخلق 
الببال فیھا یوم الأحد ٭ وخلق الشجر فیھا یوم الإئنین > وخلق الکروہ بوم 
الثلثاء ‏ ٴ وخلق النور یوم الٌریعاء ٭ وبث فبھا الدواب یوم ا حمیس + 
وخلق آدم بعد العصر یوم ا جحمعة من آخر ساعة من ساعات ا جمعة فیا بین 
العصر إلی الیل ٭ ۔ وہذا الحدیث من غرائب “ صحبح مسلم " : وقد تکام عليه 
علی بن الدینی والبخاری وغیر واحد من الحفاظ ء وجعلوہ من کلام کعب؛ 
وإن أباہریرة إِتھا ممعہ من کلام کعب الاأحبار ‏ وإنھا اشتبہ علی بعض الرواۃ 
قبعلوہ مرفوعا ء وقد حرر ذلك الیھتی ١ھ‏ . وقد أخرج ابن کثبر قبله 








2 معارف السن ج٤‏ 


المعة ساعة لا بسأل الل العبد فیھا شیتاً إلا آناہ اللہ إیاہ ۔ قالوا : یا رسول اللہ 
آیة ساعة ھی ؟ قال : حین تقام الصلاة إلی انصراف متھا ٠‏ 








بقلیل عن ابن جریر بإسنادہ عن عبد اللہ ن سلام أنە قال : ہ إن اللہ بدا انعلق 
یوم الأحد ۔ فخلق الأرضین فی یوم الد والإثنین : وخلق الاأقوات والرواسی 
والأریعاء ٭ وخلق الماوات فی امیس والجمعة ء وفرغ فی آخر 
ن یوم الجمعة فخلق فیھا آدم على مجل ٭ فتلك الساعة اللی تقوم فیھا 
الساعة ١ھ‏ . وقد بسط الکلام فی ھذا الصدد فی تاریخ ” البدایة والتھایة “ 
بسطا شا اجعہ من شاء ( ١‏ ۔۔ ٥١‏ إلی ۱۸) . وا ذکر عن محمد ر 
جربر بإسنادہ عن محمد بن اسحاق : یقول ہل التوراۃ : ابندا اللہ احلق یوم 
الأحد ؛ وبقول أحل ”الإنجیل“ : ابتدا اللہ انحلق یوم الإئنین ء ونقول بحن 
المسلمون فیا انتھی إلینا عن رسول الہ پیا دابتدا اللہ انحلق یوم البت ١ھ‏ 
وذکر وا اعاق من الین مال إلبه طائفة من الفقھاء الشافعیة ٭ 
وانقول بانہ الاأحد عن جماعة من الصحابة أئی مالك واہن عباس وعبد اللہ بن 














سلام ؛ قال : واختارہ ابن جربر وہو نص التوراۃ ء ومال إليه آحروذ من 
الفقھاء ء وھو أشبہ بلفظ الاحٴد : ولہذا کمل ال حلق فی ستة أیام ٠‏ فکان 
آخرھن ال جمعة ؛ فاتخذہ السلمون عیدہم فی الأسبوع إلی آخر ما بسط الکلام . 

قال الشیخ : واتار أن بدا االحلق یوم السبت والتھایة یوم ا حمیس ٤‏ 
ام استوی اللہ سبحائہ وتعا لی على العرش کا یلیق بجلال ذاتہ وکبرباہ من غبر 
تکییف ونٹیل وتشبیہ ء لم خلق اللہ سبحانہ آدم یوم الجمعة بعد بر من الدھر 
طویلة لا نی جمعة متصلة بتاک الٔآبام الستة فی أسبوع واحد ‏ والتمسمك عل 
ظاھر القرآن أولی وأقوی . أقول : إن بدا احلق یوم السبت اختارہ ؛لھیلی ف 
”الروضی الأنف ” من ال جزہ الڈول مع بیان آسرار غامضة دقیقة فی فضل یوم 











بیان أ اکر الأحادیث علی آئ صاع معز یعد یمر ۷ع 


وف الباب عن آن موسی |وآبی ذر وسلان وعبد اللہ بن سلام وآنی لبابة 
وسعد بن عبادة ۔ 


قال أبوعیسی : حدیث عمرو بن عوف حدیث حسن غریب 





ا حمعسۃ فلیر اچع -.١(‏ ۵۲۷۰ ۱۷۱) . قال الشیخ : تم إن للك الگیام 
السنة ای ذکرہا اللہ سبحانہ فی التنزیل ہل ھی فی أسبوع واحد آو من أمابیع 
متفرفة ؟ وانظاھر الأول ٠‏ ولکن کل یوم مقدارہ الف سنة مما تعدون ۔ 
آقول : حکاہ ابن کثیر فی ” تاریہ “ عن ابن عباس ومجاہد والضحاك وکعب: 
الأحبار : واخثارہ احمد ٴان'جزپر وطالفة من التأخرین ؛ وذکر أن ا جممھور 
على أنھا کأبامنا ہذہ . وبالمماة اخعلض الفسرون فبھا على القولین ۔ 

لہ : وق اباب ؛ ای فی فضل ساعة الجمعۃ مطلقا لا فی تبیتھا یکوٹھا 
بعد العصر . ودلیل ذاك أنہ اشار إل حدیث أئی موسی + وقد آخرجہ سلء 
وفیه من وقت الحطبة إی انتھاء الصلاۃ کا تقدم ؛ وبقیسة الاحادیث المشار 
إلیھا اکٹرھا علی أٹھا بعد العصر کا تجد بعضھا تق ”مسند أحد “ وبعضھا ق 
” لفتج > و* الدة “ ۔ 





قولہ : حسن غریب . فیہ کثبر بن عبد اللہ البشکری ضعفوہ ء وضرب 
علی حدیثہ أحمد بن حنبل فی ”مسندہ“ ولم یخرج عنہ ء وقال أحمد : ہو منکر 
الحدیث ولیس بشئی ؛ وکذبہ الشافعی فقال : احد الکذابین : أو احد أرکان 
الکذب ء وکذا کذبہ آبو داؤد . أنظر ترحتہ فی” التہذیب“ (۸ ۔ے ٤٤٦)۔‏ 
قال الشیخ : ولا أعلم کذبہ ؛ وخنہ الترمذی والبخاری ؛ تصین 
البخاری تجدہ فی ” التہذیب' . نم لن العرانی کا حکاہ شارح ” النتی “ انتصر 
لتحسین الترمذی ؛ وقال : لعلہ حسنہ باعتبار الٹواہد .۔ 





عق کا ےج تافو ےی +-- 





حد‌ لا : اعاق بن موسی الأنصاری ا معن نا مالك بن أنس عن یزید بن 
عبد اللہ بن افاد عن محمد بن ابراہیم عن أىى سلمة عن أئی ہر قال : قال 
رسول اللہ کچ : ہ خیر یوم طلعت فی الشدس ہوم ا جمعة ء فیہ خلق آدم + 
وفیہ أدخخل الجنة ء وفیە أھبط مٹھا ؛ وفبە ساعة لا یوافقھا عبد مسلم یصلىی 
فیسال اللہ فیھا شبثاً إلا اعطاہ [یاہ ہ ۔ 

قال أبو ھریرۃ: ەفلقیت عبد اللہ بن سلام فذ کر تل ھذا الحدیث فقال: 
آنا أعم بتلك الساعة : فقلت أخبرنی بھا ولا تضان بھا علی؟ . قال : ھی بعد 
العصر إی أنْ تغرب الشمس . قلت : فکیف تکون بعد العصر وقد قال رسول 
اللہ گلا : لا یوافٹھا عبد مسلم وھو یصلء وئلك الساعة لا یصلى فیھا؟ فقال 





قمواہ : لا تضنن . الشھور آنہ من باب سمع ء ویأقی من باب ضرب ٭ 
وق آخرہ یل أو خفیفة ء ٹم هو بالإدغام أو بفکه ؛ فصارت الوجوہ 
فیھا ستة ٤‏ وہکل بجوز ضبطہ ء کا قالہ العراقی ء وحکاہ السیوطی فی ”القوت“ 
وکذا فی ”تلخیصہ“ کا فی ا حاشیة الطبوعة بامند ۔ 





قولہ : یصل . وف ” صحیح البخاری“ ١(‏ ۔۔ ۱۲۸) ( باب الساعة النی ف 
یوم الجمعة) : ”وہو قائم یصل' من طریق مالك عن أنالرناد عن الأعرج عن 
آی‌ھریرۃ وہو کذاك فی ” مؤطا مالك ” بھڈا اللفظ ء وفی ” صحیح مسلم “ من 
طریق آخر : ”فائم یصلىی“ من غیر لفظة ”هو“ . ومرادہ عند الشیخ کا تقدم 
ان یداوم عل الصلا: یکون القیام مھنا بعنی الدوام کا ق قولە تعالل : (ومن 
اھل الکتاب من إن. تأمنہ بقنطار یژدہ إليك ومنھم من إن تأمنہ بدینار لا یژدہ 
إليیك إلاما دمت عليہ قائماً الابة) ” آل عمران “ (۷۵) . م فی ”ٹن ابن ماحہ“ 
(سص _ ۸۱) ۔( باب الساعة النی ترجی فی الجمعة ) من طریق یی النظر عن 


بیان أن ساعة ا لجمعة فی آخر ساعة النھار ۹ 


ب لیس تقد قال رسول ال و : من جلس مجلسآ بنتظر الصلاۃ 
فھو نی الصلاة؟ قلت: بل قال : فھو ذاك ہ . وف ا حدیث قصة طویلة ۔ 





قال أبوعیسی : وھذا حدیث صحیح ۔ قال: ومعنی قولہ: ”أخبرنی بھا ولا 





آسلمة عن عبد اللہ بن سلام؛ وفیہ: قال عبد الھ: و فاشارال رسول اللہ چو : 
أو بعض ساعة ء فقلت: صدقت: قلت أی ساعة ھی ؟ قال: ھی آخر ساعات 
من النھار . قلت : إنھا لیست ساعة صلاةء قال: بی إن العید الؤمن إذا صل 
مم جلس لا بحبسہ إلا الصلاة فھو فی الصلاۃہ . ورواہ ابن خزیمة من ھذہ الطریق 
مثله کا ذکرہ فی ٭الفتح؟ . فکان ہذا التاوبل مرفوعا من قول النی پٹ ء 
ولکنہ اعلہ ابن مندہ الاصبھانی + وصوب وقفہ کا فال الشیخ . آقول : م 
آقف عل کلام ابن مندہ فیہ غیر ان الحافظ فی ”الفتع“ ٢(‏ ۔۔۔ )۳٣٣۹‏ رجح 
الوقف وقال : وھذا یحتمل أن یکون القائل ” قلت“ عبد اللہ بن سلام فیکون 
مرفوعا ء ویمتمل أن یکون آبا سلمة فیکون موقوفاً ؛ وہو الأرجح اتصریحہ ‏ 
روایة بحبی بن أبى کثیر بان عبد اللہ بن سلام مم یذ کر النی پے فی الحواب ۱ھ۔ 
قال الراقم : وف روایة مد فی ”مسندہ“: قال أبوسلمة سألتہ: أی ناعة ھی؟ 
قال : آخر ساعات النھار ؛ فقلت : إنھا لبست بساعة صلاۃ اخ فھذا یؤید 
الوقف ایض 

لہ : قصة طویلة . والقصة بطوا رواہا ماك فی ” مؤطنہ “ فی اااعة 
التی یوم ا جمعة (ص ۔ ۳۸) من طری ید بن عبد اللہ عن محمد بن ابراہم 
التیمی ؛ وأخرجہ آحمد وأبو داؤد آخصر منە وب بالقصة إلی ما ذکروہ من قول 
کعب ذك فی کل سنة وقول عبد اللہ بن سلام فی کل جمعة م تصدیق کعب 
آیاہ بنص التوراة اخ . وی ”الؤطا“ ابضا قصة سفر بصرة بن أ‌بصرۃ إلی الطور 
۲ 











٢‏ معارف السٴن یں 


( باب ما جا فی الافتسال فی یوم الجەعة ) 


ح‌ثنا : امد بن منیع نا سفیان بن عبینة عن الزھری عن سام عن آبیە انه 





وإنکٹر آی‌ھریرۃ علیہ ذك لااجل حدیث : ؛لا تعمل الطی إلا مل ثلائة ا خ٠‏ ۔ 


ے: باب ما جاء فی الاغتسال فی یوم الحمعة :سے 






8 والشافعی وأحمد والیاہیر من السلف والخلف ال أن الفسل 
یوم الجمعة سنة غیر واجب ء وحکاہ الخطای عن عامة الفقھاء ؛ وحکاہ القاضی 
عیاض عن عامة الفقھاء وائمة الأمصار ء ونقل ابن عبدالبر فیە الإماع فقال : 
اع عااء السلمین قدیا وحدیڑاً علی أن غسل ا جممعة لیس بفرض: قالہ العراق 
فی ” شرح التقریب؟ (۳ ۔۔ )۱٦١‏ . وف ”العمدة“ (ر٣۔ )۲٢٢‏ عن ابن 
عبد البر فی ” الإستذ کار“ أنه قال : لا اعم أحداً أوجب غسل ال جمعة إلا أھل 
الظاہر ٢ھ‏ . وذکر العرای ما ۔لخصہ : أن دعوی الإجماع غیر صیح؛ فقد 





حکی الوجوب ابن منذر عن أ‌ہریرۃ ومار بن پاسر وغیرہما ء وحکاہ الخطانی 
عن الحسن البصری قال : وحکی إنجارے أبضا عن مالك والشافعی وأحمد ء 
وذکرہ عن نص الشافعی فی القدیم والجدید ء ورد ؟ول الرافعی والنووی وابن 
الرفعة بعدم اطلاعھم علی نص الشافعی ؛ ومع ھذا العتمد عند أصحاب مزلاء 
کلھم السنیة والندب دون الوجوب, وأما روایة مالك فحکاہ ابن امنذر ٹم الخطانی 
ٹم ابن عید البر فی ” التمھید “ ۰ وأ ذنك أصحابہ ٭ وحکاہ ابن حزم عن عمر 
وغیرہ من کثبر من الصحابة ء غیر أن الحافظ یقول فی ” الفتح“ : لیس فبھا 
عن آحد منھم التصریجخ بذك إلا نادراً ء ولنا اعتمد فی ذلك علی أشیاء محتملة 
اخ . ٹم الظاھر یة قالوا ب بہ حبمعة وم یجعلوہ شرطاً لصحة الصلاۃء زون 
صلاة الجمعة من غیر غسل ما ء نم بجب الغسل عليہ ولو صلی المعة حتی 








ان حکم غسل ال٣معة‏ وہل ہو للبوم أو انصلا: ۲ 
آلزموہ علی کل حم بالغ ذکر آو أنٹی حنی ا حائض والنفساء : وھذا شذوذ 
الظاھریة وخرق للإماع ؛ کا بقولہ العراق ٤‏ وقد حکی ابن عبد البر الإماع 
عل من اغنسل بعد الصلاۃ ء فا بغسل للسنة ولا یمعة ولافاعل ما آمر یه > 
حکاہ المرافی ؛ ولیراجی رید الیان ” شرح النقریب* و” الفتح“ و”العمدة“ 








قال الڈ 
یطلقون لفظ الواجب علی السئة الؤکدة أبضاآ ۔ 
وقال الشیخ ف ”ت “ افخطوطة علی ” 





إطلاق لفظ الواجب علی السنة ٠‏ کا نی”اعمدة“ فی الإاستاع فطبةءن کلاتھم 
(۳۔ ۳۱۰) و٣‏ القتح“ ١(‏ ۔. ۳۴۰۲) . وهو عند ”الیاجی“ (۱۔۲۲م0)١ھ۔‏ 





قال الراقم : پرید با فی 'احمد 
واجب وجوب سنة عند آکہ 


٭ا قال ابن بطال : استاع انطبتۃ 
ل٠ھ‏ . وا فی ” الفتح " قولہ : أو راد 








بأنہ واجب وجوب سنة "لاستحباب ؛ ویدل علیه نہ قابله بقول ابن 


4ھ 

ٹم اختلفوا فی أن الغسل للیوء أو الصلاة : وانختار الٹانی . وریا یدور 
بالبال أآن ہہنا مسآاتین ء الأول : سالےۃ الغسل لیوم ا جمعة أو الصلاۃ؟ 
والانیة : مسالف اتصال الغسل بالذہاب إل الجمعة . فالولی أن ظاھر الروایة 
قی مذہب إمامنا آنی حنیفة أنہ نلصلاة ء وھو قول أئی ہوسف٠‏ وقال محمد للیوم؛ 
وإليه ذھب الحسن إ 
بعد الفسل مع اتفاق بینھم بعدم اعتبارہ بعد صلاة الجمعة ء کا قاله قاضیخان + 
وھو الذی قدمناہ عن ابن عبد البر ٭ وانتصر عبد الغنی النابلسی القول الژانی 
ایا بما نی” العراج“ : لواغنسل ہوم الحمیس أولیلة ا معة امن بالنة 





حبیب : ھوواجب وجوب الفرائض٠‏ وہذا موجود فی عبارة الالکیۃ 





یاد . ونمرۃ الحلاف فیمن لا جمعة علیہ وفیمن أحدث 





ہنی 





وف الباب عن آی سعید مر وجابر والبراء وعائشة وأىی الدرداء ., قال 


لت القصود ؛ وہو قطع الرائحة > وتفصیلہ فی ”٭ رد ا حٹار“ من الضسل 
وما فی ” العراج“ حکاہ فی ”العمدة“ ر۳ ۔۔ ۱۲۳۹) عن صلاۃ الجملائ 
وأما الثانیة فذھہب مالك إلل أن العتبر أن یکون الفسل متصلڈ بالذھاب إل الجمعة 
ووافقہ الیث والڈوزاعی فی روایة وا جمھورء قالوا : بجزئ من بعد الفجر 
النذر عن الثوری والشافعی وآحمد واحاق وأبں ثور ؛ وبە قال ابن 








ة والأڈوزاعی فی روایة أآخری ؛ وہو مذھب کثبر من التاہمین 
ان آی شییة فی ”صنفہ“ کا فی ” شرح النقریب“ )٦٦۷  ٣(‏ 
وریما یدور بالبال ان للساألتین واحدة : ویمکن رجاع الثافیة لی الاولی ؛+ 
ویکون الذہاب بعد الفسل متصاا بالجحمعة عبارۃ عن عدم تخلل ا حدث بین 
الاغتسال والصلاۃ ٤‏ فإذن مذھب آى حیفة فیہ مثل مذھب مالك واللیث 
والڈوزاعی ؛ وذکر فی ”کتاب الفقہ مل امذاھب الّربعة “ من مذھب مالك: 
آنہ ریضح بطاوع الفجر ایضاً ؛ ولعلہ مشروط بعدم شفلل الحدث بینہ وبین 
الصلاة واللہ أعلر ۔ وبا جحملة مم آقف علىی تفصیل فیہ ولا علی من توجہ إل جع 
وفرق بین المسالتین واللہ سبحانہ اعم ۔ 


لہ : فلیننسل .. بماےء من نسب إلی وجوب الغسل علی أن الأمر فیه 
الوجوب ١‏ وا لممھور حملوہ علی السنیة ما سیآنی من قصة عان فی الباب + 
ولفریقین آدلة وأبحاث ذکرہا العراقق فی ” شرح التقریب “ والحافظ ف 
”افتح“ . ولقاثلین بالوجوب ایضاً حدیث : اہ الفسل یوم عمعة واجب 
على کل محعلم ٭ . رواہ الشیخان من حدیث أى سعید الحدری ۰ وملہ الشاقمی 
فی أحد الاحیالین علی أنہ واجب ف الاختیار وکرم الأخلاق والنظافةء واستدل 














لہ بقصة عان مع عمر ء وعلىی ھذا ا جواب عول کُر الصنفین ؛ کابن خزیة 
والطہری والطحاوی وابن حبان واہن عبسد البر وہام جر؟ ؛ قسال الحافظ 
فی '” الفتع * ( ٢‏ ۳۰۰) : وقد عورض هھہذا ال حدیث بأاحادیث کثیرۃ 
ذکرھا الحافظ ؛ غبر أنہ ذکر أنھا لا تقاومہ صحة وقوة . واختلفوا نی بعض 
کلات ھذا ا حدیث بعد ہذا ء ہل ھی مرفوعة:آو موفوفة؟ ای قولہ : ٭ وأن 
یستن وآن یس طیاً إن وجد” ؛ وسثئل ابن عباس من غسل یوم الممعصسة : 
: الاء ٹم آغیر عن بنا ال ؛ اثقال : عان اثانی 
مجھودین یلبسون الصوف ویعملون وکان مسجدھم ضیقاء فلا آدی بعضھم بعضاً 
قال ای وا : أبھا الناس إذا کان ھذا البوم فاغتسلوا الخ : رواہ آبو داؤد ق 
”سئنہ“ : ورواہ الطحاوی أپضاً ؛ وفقی” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۳۰۱) وإستادہ حس: 





؛ اواجب هو ؟ فقا 


وقد أجیب عنہ بوجوہ ذکرھا الحافظ . قلت : ورواہ أحد فی ”سند“ 
ورجالہ رجال “ الصخیحٴ کا فی ”زوائد ایٹمی“ ٢(‏ ۔ ۱۷۲) ؛ وآأقوی 








منہ ماعن عائشة مثله عند الشیخین : قالت : ہ کان الناس بنتابون ال حمعة من 
منازھم والعوالی فبانون فی البار فیصیبھم الغبار والعرق فیخرج منھم العرق فأتی 


رسول اللہ پا إنسان منھم وھو عندی : ففال النی لا : لو أنکم نطھرتم 
لپومکم ہذا ء . وعن عبد الہ بن مسعود قال : و من السنة الفسل یوم ا جمعة ٭ 
رواہ الہزار ورجالہ ثقات کا فی ” زوالد افیٹمی“ ٢(‏ ۔ ۱۷۳) ومئله عن 
ابن مر عندہ بإسناد فیہ أہو بحر البکراوی وہو متکلم فیە ووثقہ المجل ؛ وقال 
البخاری : لم پبین لی طرحہ ؛: وکان بجی بن سعید حسن الرأی فیہ . وقال 
آبوحائم : لیس بقوی یکتب حدیلہ ولا بجحنج بہ؛ وقال ان علی ٠‏ : 





حد‌ثلا: بنلك تثبیة نا االیٹ بن سعد عن ابن شھاب عن عبدلہ بن عبدالہ 
ابن عمر عن عبد اللہ بن عمر عن النی گے مثلے . وقال محمد : وحدیث 
الزھری عن سام عن آبيہ ٭ وحدیث عبد اللہ بن عبد اللہ عن آبیه کلا الحدیئین 
صحیح . وقال بعض اصحاب الزھری عن الزھری قال حدثنی آل عبد اللہ بن عمر 
عن ابن عمر : و بی عمر بن انخطاب بخطب یوم الجمعة اذ دخل عليه رجل من 
اصاب النی پل 


وھو من یکتب حدیلہ . وبال ملة فثلہ یصلح شاھداً واقہ أعلم ۔ 
م انه إذا ثبت ف بعض الأحادیث السالفة أن الفسل لإزالة الروانح الکریھة 
فاصبح حکم الفسل معلوم العنی ؛ فالقول ملا بوجوب الفسل انباع جرد ظاھر 
اللفظ وإلغاء لحکم معلوم اللعنی الذی أآصبح کالنص قطعاً ء وضعفہ لا بخنی عل 
آحد . وبالجملة ہذہ الروایات کلھا صریحة ی عدم الوجوب ۔ 
لہ : إذ دخل علبہ رجل . الرجل البھم ہو عیان رضی اللہ عنہ . کا 
قد سماہ ابن وہب وابن القاسم فی روایتبھا عن مالك فی ” ااوطا”“ کذك ٭ 
وکذا سماہ معمر فی روایتہ عن الزھری ؛ و۔ماہ کذلك أبو عریرة فی روایتھ 
غذہ القصة عند مسلم . قال ابن عبد البر : لا اعم لان فی ذلك ١ھ‏ من 
” العمدة “ (٣۔‏ ۳) و افتح“ ( ٢‏ ۲۹۸)۔ واحنج بہ ا جمھور 
عدم وجوب غسل ا جحمعة حیث لو کان واجبآ ما ترکه عیان ؛ ولأمرہ عمر 
با روج الضسل کا نی ” العمدة “ و" الفتح' . وقال ‏ *٭الفتح “ : وزاد 
بعضھم فیہ : إِن من حضرمن الصحابة وافقوہما علی ذلك ؛ کان اماعاً متھم 
على أن الغسل لیس شرطاً لصحة الصلاۃ ۔ قال : وھو استدلال قوی ؛ وقد 
نقل الخطای وغیرہ الإجماع على أن صلاة ا جمعة بدون الفسل مج قال 
ف ”شرح القریب “ : وقد استدل بہ علی ذلك ۔۔۔ أی استحباب الفسل ۔۔ 








بث وجوب غسل الجمعة وعدم وجویہ ۰ 





ساعة ھذہ ؟ فقال : ما ہو إلا أن معت النداء وما زدت 


الشافعی فقال فی روایة أی‌عبد الہ: فلا علمنا أن مر وعان قد علا أمر رسولالقہ 
یلا بفسل یوم ا جمعة . . . . وم یغنسل عبان وم بخرج فینٹسل ؛ و بامرہ 
عمر بذلك ولا أحد من حضرہا من أصحاب رسول اللہ گا دل ہذا على أن عمر 
وعان قد علا أمر رسول اللہ 8ى بالغسل على الأحب لا عل الٍیجاب ۔ 

نقلہ البیھئی فی ”العرفة“ ٠‏ وذکر الطحاوی مثل ذلك ؛ وقال : فی ھذا اماع 
منھم علی نی وجوب الضل ١ھ‏ . قال ق ۳ 8 و۳ت20088 وعلم 
قرینة على أن الراد من قولہ گے فی الحدیث الذی فی ٠‏ ”فلبنتسل“ لیس آمر 
الإیجاب بل ہو الندب: وکذا الراد من قولہ زگ ) : واجب أنہ کالواجب 
جعاً بین الأدلة ١ھ‏ انا نواعت با مل أن یکون قد اغنسل یق 
أول النھار ‏ ما ثبت فی ” صحیح مسلم “ عن حران : ان عان لم یکن یمضی 
علیہ ہوم حتی یفیض علیہ الماء ۰ . فلعلہ اقتصر علی ذلك الفسل وم بجددہ عند 
الذھاب . ذکرہ فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۰۰) وذکرہ العرای عن ابن حزم تم 
ردہ وقال : فھو مردود حیث دل الحدیث على خلافہ . لن عمر آنکر عل 
عان الاقتصار على الوضوء ول یتعذر عبْان عن ذلك : فلو کان اغنسل لاعتذر 
بذك وذکرہ ولم یکن یتوجہ علبہ إنکار 1ھ . وقد استوق الرد العراق علىی 
کل ما قاله ان حزم . وقال الحافظ : ونام بتعذر بذك لعمر کا اعتذر عن 
النآحر ء لأنہ لم یتصل غعلہ بذعابہ إلی الممعة کا هو اللأفضل ١ھ ٠‏ 

قمولہ : ایة ساعة ہذہ . یستوی فی کلمة ”ای“ عند تانیث الضاف الیھ 
ایٹھا وتذ کیرھا ء والأمران جالزان ء وف التزیل : ( بای رض تموت ) 
وقری : ( یأیة أرض ) کا قالە الزخشری ٠‏ والامتفھام بیخ والإنکار۔ 
کانہ یقول : ما :أمحرت إی ھذہ الساعة وقد انفضت ساعات التبکیر الّی حضِ 























معارف السان ری 
؛ قال : والوضوء أبضاً وقد علمت أن رسول اللہ ہے 








حد نا بناك محمد بن آبان نا عبد الرزاق عن معمر عن الزھری حم وٹنا 
عبد اللہ بن عبد الرمن ا عبد اللہ بن صاخ عن الیث عن ہونس عن آلزھری 
بھذا الحدیث . وروی مالك ھذا الحدیث عن الزھری عن سام قال : بینا عمر 





علیھا ٭ وقد ورد التصریخ بإنکار فی روایة أ‌ہریرۃ ء فقال عمر: 
لم تحنبسون عن الصلاۃ ء وف روایة ‏ مسلم “ : و فعرض بە عمر ثقال: ما بالا 








“ و" العمدة ” و" الفتح 








لہ : والوطدوء ایضا . الووء, منصوب او مرفوع ء واانصب علی 
٦‏ أی اقتصرت عل الوضوء فقط : والعنی ما اکتفیت 





بیر الوقت: 





انی ترکت الفسل وافتصرت على الوضو ؛ وعل روایة 
آنصب اقنصر النووی فی ” شرح مسلم“ وھو امشھور . واما الرفع فقد جوزہ 
اقرطبی علی آنہ مبند حذف خبرہ ؛ والوضوء أیضاً یقتصر علبہ ؛ ورجحہ 
لسھیل . نم إنہ جاەت الروایة بالواو ٠‏ وغو |ما للعطلف علی الإنکار السابق أو 
بدل عن ھمزة الإستفھام ؛کقولہ تعالی : قال فرعون وآمتم بہ عل قراءة 
ان کثبر ء واختارہ القرطی ہ ولبت الروایة بدوٹھا ء وہو ظاہر ؛ ہذا ملخص 
0 

ول : روی مالك ال . پرید آنہ اختلف عل الھری فی ھذا الحدبث 
+ن جھة الوصل والانقطاع ؛ فالدی پرویہ مالك عنہ منقطع لیس فیہ ذکر ان 
عمر : وہو کلک عند رواۃ ' اموطا'' جع : وقد زواہ معمر وپونس عنہ 





بیان أن حدیث غسل ال جمعة متواتر وعدد 





بخطب یوم الجمعة ؛ فذکر الحدیث . قال آبوعیسی : سالت محمداعن ھذا 
فقال : الصحیح حدیث الزھری عن سام عن . قال حمد: وقد روی عن 
مالك:ایضاً عن الزھری عن سام عن آبیە بھو ھذا الحدیث ۔ 





فرویاہ موصولا بذکر ابن عمر فیہ اورجحہ البخاری وأخرجه موصولاٴف 
صحیحہ “ : وقد رواہ أصحاب مالك الثقات عن مالك عن الزھری خارج 
”الوطا“ موصولاٴ منھم: روح بن عبادۃ وجوبریة عند الإماعیل؛ وعبدالرمن 
ابن مھدی عند أحمد بن حنبل ء وابوعاصم النبیل وابراہیم بن طھان والولیدد 
ابن مسلم وعبد الوعاب بن عطام فیا ذکرہ الدارقطنی فی ” غرالب الوطا “ + 
وکذا وصلہ القعنی عن مالك فی روایة اسماعیل القاضی ایضا ‏ 

وبالجملة فکذاك اختلف فبہ عللی مالك أیضاً . والواصلون ثقات أثبات ٤‏ 
وقد وصلہ عن الڑھری من غیر طریق مالك کیونس عند ”مسا“ و”الٹرمذی“ 
و“ الطحاوی“ ‏ ونعمر عند “احد“ و”اترنذی“ و ”الطحاوی “ + 








وابواویس عند قاسم بن أصیغ ؛ وکذا رواہ موصولا من غیر طریق الرھری 
جوبریة بن أمماء عن نافع عن ان عمر عند ” الطحاوی؟ ١(‏ ۔ ۷۰) . قثبت 
آن الوصل صحیح من غیر ما شك ؛ ولذا صححہ ” البخاری“ ؛ ورواہ کذلك 
نی ”سحیحہ“ ء ہذاکلہ مأخوذ منقح من ”الفتح“ و"العمدة“ ٠‏ 

فادڈ : حدیث این عمر: و من آئی الجممعة فلیفنسل ہ حدیث متفق عليه . 
قال الحافظ فی ” التلخیص “ (ص ۔۔ ۱۳۷) : وعد أبوالقاسم بن مندہ من 
'رواہ عن نافع عن ابن عمر فبلغوا ثلاث مائذ ‏ وعا. می رواہ غیر ابن عمر 
فبلغوا أربعة وعشرین صحاببأً ء وقد جمعت طرقہ فبلغوا مالة وعشرین نفساً اھ ۔ 
وذکر فی ”الفتح” ٢(‏ ۔۔ ۲۹۲): آلہ اعتنی بتخریج طرقہ أبوعوانہ نی ”یح“ 
فساقہ من طربق سبعن لفساً روِوہ عن نائع قال : وقد تبعت ما فالہ وجعت 











۳۴۸۹ معارف النن 


(باب ما جاءٴ فی فضل النسل یرم الجمة) 
حدثن : مود بن غیلان نا وکیع عن سفیان وابوجناب یی بن آئی حیة 
عن عبد اللہ بن عیسی عن بی بن الحارث عن آئی الاٌشعث الصتعانی عن أوس 
ابن آوس قال : فسال رسول اللہ پ : و من اغتسل یوم الجمعة وغسل 











ما وقع پی من طرقہ فی جزء مفرد لغرض اقتضی ذلك فبلغت آماء من روء 
عن افع مائة وعشرین نفساً ء فیا یستفاد متہ ہنا ذکر سبب الحدیث فی روایة 
اسماعیل بن أمیة عن اع عند أیعوانة وقاسم بن أصبغ : ہ کان الناس یغدون 
فی آعاھم فإذا کانت الجمعة جاءوا وعلیھم ثیاب متغیرة فشکوا ذلك إل 
رسول اللہ چنا ؛ فقال : من جاء منکم ا مع ل آھ ٠‏ . قال الراقم 
فإذن استفاد من نفس حدیث ابنعمر ما اہ موس ان‌عباس عند آیداؤں 
وحدیث عائشة عند الشیخینء ظلم ب 
حجۃة النافین للوجوب ؛ وکذا م ٠‏ ۰ 
فکان حدیث ابن عمر حجة جمھور بضد 7 یکون حجة علبھم ؛ وزیادة الثفة 
معتبرة ٠‏ فلله الحمد والمنة وبہ التوفیق والعصمة 








: باب ما جاء فی فضل الفسل یوم الجممعة :۔ے 
مل : وغسل . معناہ کا قال ابن البارك : غسل رأسہ ء لا کا قال 
وکیع : غسل امرآتہ ؛ ای جاع ء فلنہ ورد فی ” سنن آئی داؤد “ من کتاب 
الطھارۃ ( باب غسل یوم الجمعة ) من طریق سعید ب ای ھلال عن عباد 7 
نسی عن آوس نفسہ: ہ من غسل رأسہ یوم الجممعة واغتسل ؛ فتعین ما قالہ ابن 
البارك مہ اللہ تعالی قالہ الشیخ ۔ 
واعم أن وغل ؛ فی ہذا المدیث روی بالتشدید وروی بالتخقیف ٭ 












۳۳۹ 
وبکر واپٹکر ودنا وامتیع 


وعلى الأول ا جمھور ۔ وعل الثانی جماعة من أعلام الحدیث . وہو الأرجح 
عند الحققین . تم اختلفوا ی معناہ ؛ فقیل التاکید ء وقیل التاسیس ؛ وعلی 
الٹانی فاخحتا غسل الرأس کا قال ابن البارك : وإلبہ ذھب مکحول 
بد العزیز ء وبہ قال أبوعبید افروی ‏ ویژیدہ روایة أی داؤد کا 
:ال الشیخ ء وسیقہ إلیه البیھتی نم النووی ہ وقال البیھتی : وھو بین فی روابة 
أىی ھریرۃ وابن عباس رضی اللہ عنھم عن التی گا ء مم وجہ افراد الرأس 
:الڈ کر أنھم کانوا یجعلون فیہ الدھن وا حطمی ونحوخا : وکانوا بفسلونہ أولاٴ 
مم یغتسلون . وقیل : بطا صاحتہ ء وإليہ ذھب عبد الرمن بن المود وھلال 
ابن بساف من التاہمین ؛ وحکاہ ابن قدامة عن الإمام آمد ء وقال انذرطبی : 











آنہ انسب الاقوال ء ویزیدہ بعض النابید حدیث أی عریرۃ فی ” الصحیح“ 
× من اغنسل یوم الممعة غسل النابة الخ ٤‏ ووجھہ سکون النفس انی الصلاۃ 
وغض الطرف ف الطریق ‏ وقیل : غسل اعضائہ ثلا ئا نی الوضوء : وھذہ 
'لعانی الثلاثة فی النشدید والتخفیف مشنرکة : وقیل فی معنی التشدید : غسل 
غیرہ ء فیکون کنایة عن جماع حلیلتہ ء لن الزروج أحوجھا إلی الغسل . ھذا 
ملخص مافی ”شرح الھذب“ و“ نھایة ان الآثیر > و" فتح ا حافظ“ وغیرھاء 
فبکون ف غسل خسة وجوہ ۔ 

لہ : بکر وابٹکر . قیل : لیرادہا معا التاکید ‏ وقیل : معنی ”یکر“ 
آنی ‏ اول الوقت وآسرع إلیه؛ واہتکر ای ادرك اول اخطبة . قال الأزەری 
پجوز فیه بکر بالتخفیف والتشدید ء ھن خفف فعناہ : خرج من بیتہ باکر+ 
ای الصلاة ڈول وقتھا ؛ وکل من أسرع إلی شی فقد بکر 


رو تر 











ومن شدد معناہ 





إلیه ...., ومعنی ابتکر: أدرك أول الحطبة انٹھی . ومثلہ فی 
عبید افروی“ لکن بکر عندہ بالتشدید فقط ؛ وعلى ھذا الفرق عامة ا حدثین+ 
ورجحہ الحافظ النوربشی ؛ وقال اہن الأنباری: بکر : تصدق قبل خروجہ + 
وقیل : بکر راح فی الساعۂ الڈول ؛ واہتکر : فعل فعل البتکرین من الصلاة 
وسائر وجوہ الطاعة ۔. وقیل : ابٹکر فعل فعل ال مبتکرین ؛ وھو 
الاشتغال بالصلاة والذکر ؛ وقیل : تأاکید ومبالغة کا فی ”جاد مجد“ ؛ وحکاہ 
الحطای عن الأثرم . ھذا ملخص ” شرح الہذب “ و" النھایة“ و“ شرح 
مصابیح السنڈ “ پلتوربشتی بواسعلة ” التعلیق الصبیح “ ۔ 

قال الشیخ : وا جرد رماایکون ا 
للنفس شل باع وابتاع وکسب واکسب 
بان انرد ریما بکون فیہ تحصیل الاأمر الغیر علىی حد ما قال ابن فارس فف 
”فقہ الافة “ : تقول : ” کسب زید لال و کسبہ غیزہ “ ء ولعلہ آراد بخاصٰة 
الإفتعال ما ذکرہ ابن فارس أبضاً : ویکون أی الافتعال بمعنی حدوث صفة 
فیہ تو اختصر ١ھ‏ . وبقول سببوبه فی ” الکتاب “ ٢(‏ ۔ )۲٤٢‏ : وقد 
پبنی على افتعل ما لا یراد بہ شئی من ذلك کا بنوا علی أفعلت وغبرہ من 
الَبنیة ؛ وذلك افتقر واشتد ہت واما کسب فإنہ یقول آصاب ؛ واما 
اسب فھو التصرف والطلب والاجتھاد ٤ھ‏ . وللہ اعلم ٠‏ 

قال الشیخ : وھذہ الضابطة لم بذکرھا أحد من علاء التصریف ؛ وذکر 
جماعة ء مٹھم انجد صاحب ” القاموس ” أن الافتعال لازم ؛ واعثرضہ صاحب 
” الجماسوس عل القاموس ” أنہ ریما یکون متعدیا .. اقول : ولعل صاحب 
” القاموس “ وغیرہ آرادوا من ذلك أن الفعل فی ا جرد إذا کان :متعدیاً إلل 
مفعولین ؛ فی الافتعال حتاج إلی مفعول واحد: وإذا کان متعدبا إٍل ثلالة بقتصر 
فی الافتعال عل مفعولین : فاللزوم إغانی بالنسیة إل مجردہ لا مطلقاً . 























حدیث وضوء یوم الجمعة 8-7 
بخطوھا أجر سئة صیامھا وقیامھا ١‏ 
قال محمود فی ھذا ا حدیث : قال وکیع اغنسل ہو وغسل امرأنہ ۔ 


ویروی عن ابن البارك أنہ قال فی ھذا ا حدیث: من غسل واغتسل یعنی غسل 
رآسہ واغحصل . 

وف الباب عن آئی بکر وعمران بن حصین وسلان وأی ذر وأ سعید 
وابن مر وی آبوب . قال آبوعیسی : حدیث أوس بن اوس حدیث حسنء 
وأبوالشعث الصنعانی اسمہ : شرحبیل بن آدہ ۔ 


( باب ما جاء فی الوضو* یوم الجەعة ) 


معدثلا : آبومرسی محمد بن الٹی نا سعید بن سفیان اہحدری نا شعبة عن 








قولہ : وانصت ؛ فی ” موطا مالك “ ما یدل على الإنصات اعد یضا٠‏ 
فأخرچ‌اثر عان بن عفان وفیہ: ہ فاستمعوا وانصتوا فإن المنصت الذی لابسمع 
من ا حظ مثل ما المنصت السامع ۱ھ ٦ء‏ 
قولہ : خطلوۃ ء اخطلوۃ : بعد ما بین القدمین ہ أی من الیمنی ال 
الیسری ؛ وھذا التفسیر هو اللذکور فی ” النھایة “ و” اللسان “ و” الصحاح “ 
و” القاموس “ وغیرھا . وقیل : من قدم إلی تلك القدم بعیٹھا ‏ أی من الیمنی 
إلی الیسری نم إلی الیمنی مثلا ء فالبعد على الثانی ضعف الّول ۔ وم أقف عل 
ہذا النفسیر واقہ آعلم ۔ 
-: باب ما جاء فی الوضوء یوم اہشمعة :سے 
حدیث الباب حجة 'بمھور فی الاقتصار على الوضوء یوم الحمعة + 
وحسنہ الترمذی؛ وھو من روایة الحمسن عن سمرق؛ وی ماع الحسن عنہ أقوال 





و اباب عن ٴآی ھریرۃ وآنس وعائشة . قال آبوعیسی : حدیث 
حمرق حدیث حسن ؛ وقد روی بعض اسصحاب قتادة ھذا الحدیث عن قتادۃ عن 





: لم یسیع منہ شیا ؛ وقیل : سمع من کثیرآ وقیل: مع من 
. الڈول : قول بجی بن سعید القطان وغبرہ ؛ والانی : 
قول عل بن اللدینی بل قال کلہ ماع ٭ ؤکذا حکی الترمذی عن البخاری ٭ 
والثالٹ : قول الہزار وغیرہ ء کا فی ” التلخیص “ و التھذیب “ ء وذکر 
ٹن الدین فی ”الإمام“ : من بحمل روایة الحسن عن ممرۃ على الاتصال بصحح 
ہذا الحدیث ؛حکاہ الحافظ فی ”التلخیص“ . وا حدیث آمخحرجہ أبو داؤد والنسائی 
وابن خزیمة واہن حبان ایض قال الحافظ فی ” الفتع “ )٠۰۰ _٢(‏ : 
ولہ علتان ء احدہا : آنہ من عنعنة الحسن ء والأخحری : آنہ اختلف عليه 
فیه١ھ‏ . قال الراقم . لہ شواہد سحیحة تؤیدہ فلا تضر العلعنة ء وآأما قصة 
الاختلاف فقال الحافظ ائقسہ فی ” التلخیص “ (ص ۔ ۱۳۸) : وھذا 
الاختلاف فبہ على الحسن وعل قتادة لا بضر لضعف من وھم فیە:والصواب 
کا قال الدارقطنی عن فتادۃ عن الحسن عن مرة و کذلك قال العقبی ھ٠‏ 
و حدیث طرق کثبرۃ أخخری ضعیفة ء ذ کرہا الحافظ فی ” التلخبص ٠“‏ 

فوله : ھا قال فی ” الطلخیص ا یبر “ (ص _ ۱۳۸) : حکی 
الأزھری أن قولہ : ہ فبھا ونعمت ؛ معناہ : فیالسنة أخذ ونعمت السنة ء قاله 
الأمعی > وحتاہ انخطاق ایضا ء وظھرت تاء التأنیث لإغبار السنة ء وقال 
غیرہ : ونعمت الحصنة ؛ وقال أبوحامد الشارکی : ونعمت الرخصة قال : 
لأن, السنة الفسل انتھی غتصرآً ۔ 









بیان ماع الحسن عن مرة وحدیث الوضوء وتکفیر الحمعة الەاصی ٣۳۳٣۳‏ 








الحسن عن سمرۃ . ورواہ بعضہم عن قتادۂ عن الحسن عن النی گا مرسل . 
والعمل علىی ہذا عند أہل العلم من اصحاب النبی کے ومن بعدھم : اختاروا 
الفسل یوم الجمعة ؛ ورأوا أن بجزئ الوضوء من الفسل یوم الحمعمة . قال 
الشافعی : وا یدل علىی أن آمر النی کٹ بالفسل یوم المعة أنە عل الإختبار 
لاعل الوجوب حدیث عمر ء حیث قال مان : والوضوء أیضاً وقد 
علمت ان رسول اللہ کی آمر بالفسل یوم ابلممعة ٢‏ فلو عل أن آمرہ علی 
الوجوب لاعلی الاختیار لم بترك عمر عیّان حّی یردہ ویقول لہ : ارجع فاغنسل ۔ 
ولا خی على ان ذلك مع علمه ولکن دل فی ھذا الحدیث أن الغسل ہوم الحمعةۃ 
فیہ فضل من غیر وجوب یجب على الرأ کذك ۔ 
حدثا : ہد نا آبو معاویة عن امش عن آبی صاخ عن آ ھریرة قال : 

قال رسول اللہ پیے : و من توضأ فاحسن الوضوء ٹم آقی الِحمعة فدنا وامتیع 
ا لحمعة وزیا کا 





وانصت غفر لہ ما بینہ و, 


لہ : غفرلہ مابینہ وما بین الجحمعة الخ . أی من صلاۃ الجمعة إل 
صلاۃ المعة لتصبر الأیام بغم الثلائة الزائدۃ . کا قالہ النووی فق 
٭عرح کک )ء وزاد ابن ماجہ فی روایة آخری عن آئی ھریرۃ 
مالم تف تخش الکائر ؛ وخوہ لم ء قال ا حافظ فی ” الفتح “ (٢۔۔ )٦٢٢‏ 
ودل التقیید بعدم غشیان الکبائر على أن الذی بغفر من الذنوب ہو الصغاثر 
فتحمل الطلقات کلھا علی ہذہ القید ؛ وذلك أن معنی قولہ : ما م تغفش 
الکبائر ؛ أی فإنھا إذا غشیت لا تکفر ء ولیس امراد أن تکفر الصغاثر شرطھ 
اجتناب الکبائر ء اذ اجتناب الکباثر بمجردھا یکفرھا کا ئلق ب القرآن ٤‏ 
ولا یلزم من ذلك أن لا یکفرھا إلا اجتناب الکیائر . وإذا لم یکن للمرأ صغاثر 
تکفر رجی لہ أن یکفر عنہ بمقدار ذلك من الکیاثر وإلا أعطی من الثواب: 














ه۳ 





ایی شی شا 


قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن محیح ۔ 


بمقدار ذاك ؛ وہو جار فی جمیع ما ورد فی نظائر ذلك واللہ أعلم ١ھ‏ . نم نہ 
ورد فی حدیث سلان عند البخاری لإدراك هذا الفضل من الاغتسال والتنظطف 
والتطیب والإدھان وعدم ا الاإئنین ابض!اً ء وق احادیث آخر ما عدا 
لغ مسة عشر أمرا ء وقد بیٹھا البدر العبنی فی ”العمدةۃ“ 
مع خریچ روایاتھا کلھا : وذکر هو وکذا الحافظ فی ” الفٹح ” أن تکفیر 
الذنوب من ال جمعة إلی ا جمعة مشروط بوجود جیع ما ثبت فی الروایات ‏ فإذن یکون 
ما ورد فی کل حدیث من قبیل حفظ کل ما م بحفظہ الآخر ء فراجع ”العمدة” 
(۳ ۔۔۔ )۲٤۹‏ وما بعدھا و“ الفتح “ ر٢‏ ۔۔ )۲۰٢‏ وللہ اعم ۔ 








وبا جحملة لیس افراد ظاہرہ من یوم جمعة إلی جمعۃ ولا لکان بضم الزائد 
آعد شر رونا 


لہ :ومن مس ا حصی فقد لغا . کل ما یتھی عنہ فی الصلاۃ مٹھی 
عنہ فی الحطبة عندنا ء و کڈا عند الشافعی فی القدیم ٭ وف ال مدید وسع الأمر 
وجوز الکلام أیضاً . قال فی ” العمدة " (۳ ۔۔ )۲٢٢‏ : إن الکلام مکروہ 
کراہة تنزیہ فی ال جمدید ٭ وکراہة تحریم فی القدیم عند الغافعی . وقال 
آبوحنیفة ومالك والشافعی فی القدیم وعامة الفقھاء : أنە بجب الإنصات خطبةء 
واختلفوا إذا لم یسمع الإمام ہل یلزمہ الإنصات کا لو مع ؟ فقال ال حمھور: 
پلزمہ ء وقال النخعی وأحمد والشافعی فی أحد قولیہ : لا یلزمہ ؛ ولو آغا الإمام 
ہل یلزمہ الإنصات أم لا ؟ فیه قولان کا فی ” العمدة “ 








بیان اللذاہب فی أن فضیلة الرواح إل ا جمعة ہل هو قبل الزوال أوبعد الزوال؟ ۳٣٣‏ 


(ہاب ما جاء فی التبکیر الی الجمعة) 

اق بن موسی الأأنصاری نا معن نا مالك عن سمی عن 

آئی صاخ عن أفی ھریرۃ آن رسول اللہ پچ قال : ہ من اغنسل یوم الجمعة 
: ) دع 









باب ما جاء فی التبکیر إلی الجمعة :سے 

الہ : غسل التابة . بنصب الام عل نہ صفة اصدر عذوف ؛ ای 
غسلا کغسل النابة ؛ وہو کقولہ تعالی : (وهی تمر مر السحاب ) وق 
روایة ابن جریچ عن مسمی عند عبد الرزاق : و فاغنسل آحدکم کا یسل من 
المتابة × وظاہرہ أن التشبیہ للکیفیة لا کم ؛ وھو قول الأکثر ؛ وقیل : 
فیہ إشارة إلی الماع ء فیستحب أن بواقع زوجتہ لیکون اغض لبصرہ واسکن 
لنفس , وبشھد لذلك حدیث آوس الافنی ا خرج فی السٰن ‏ وتقدم عند الترمذی 
على روایة ”من غسل “ بالتشدید أو التخقیف إذا جامعھا کیا تقدم تحقیقہ ء 
ہذا ملخص ما فی ” العمدة “ و“ الفنح “ 

قوللہ : نم راح . قال مالك : الراد بالساعات هنا حظات لطیفة بعد 
الزوال ؛ واستدل بلفظ ”اارواح“ فی الحدیث ء لن الرواح: الذھاب بالعشی ۔ 
کا فی قول الشاعر : 





آ زواخ مودع آم بکور نت فانظر لأی ذاك تصیر 
وقال الحمھور : آرید بھا الساعات من أول النھار . مذھب مالك حکاہ 
النووی فی "شرح مسل“ ء والمینی فی ”العمدة “ (٣۔۔ )۲٢٢‏ قال : وبە 
قال القاضی حسین وإمام ا حرمین ١‏ ومذھب ابدمھور ولیہ ذھب ابو حنیفة 
والشافعی وابن حبیب ا الکی وأحد والڈوزاعی وابن النذر ؛ کا ذکرہ ف 
ّ۷۰ 








فکانا قرب بدنة ء ومن راح فی الساعة الثائیة فکانھما 
ح یق 250200 

وبا لحملة بستحب التبکپر اول النھار عند حاھیر الأء._ة ۔ والرواح عند 
الازھری وکثبر من اہل اللغة یعم الدہاب أول الٹھار وآخرہ والیل ء کا 
”العمدة“ وغبرها . قال الراقم : إذا وقع الرواح مقابلا لاغدو آو البکور پراد 
ىہ السپر عشیاً ؛ وإلا عم ء وشعر العرب بذاك طافح ۔ 

واسندل ال حمھور بحدیث : ١‏ فالھجر إل الصلاۃ کلھدی بدنة اخ ہ رواہ 
مسلم والنسائی وابن ماجہ من حدیث أی عریرۃ کا فی ”الممدا 
ہ من بکر وابتکر الخ ؛ کا تقدم من حدیث اوس بن آوس عند الترمذی * 
ورواہ أحمد والنسائی وأبو داؤد وابن ماجہ وابن خزیمة وابن حبان والحاکم وعصحہ 
غالتبکیر : الذھاب أول الٹھار فی البکرۃ ؛ کا قال الشاعر : 

پکرا صاحی قبل ا مجبر 

واسندل کل با یوافقہ وتاول فی أدلة ااخصم ووقع فی لفظ النسانی ‏ 
املائکة من حدیث أئی ھریرۃ نفسہ ذکر الساعة السادطٰة . ففيہ ذکر العصفور 
بہن الدجاجة و وی آخری البطة قبل الدجاجة : کا فی”العمدةٗ 
ر٣ )۲٢٢‏ ؛ وإسنادھا حیح کا ی ‏ العمد“ ٣(‏ ۔ ۷٢۲)۔‏ 








وعدیث : 





لی : لم اعرف قائل الشعر الأول ١‏ والژانی تماللہ : 
إِن ذاك النجاح فی التبکیر 
والشعر هذا مذ کور فی ” دلائل الإنجاز“ لبرلانی ہ وف ” الإیضاح * 
و ”عروس الأفراح' من کتب الیلاغة ء وفیہ قصة عنلكه ۔ 
لہ ۰ قرب بدنة . الیدنة تطلق على الابل والبقراء وخصمھا مالك بالابل 





شرح حدیث'لرانھیں ا ی ال جممعة اولا ' فاولا و بیان أن”التاء“فی مثل بقرۃ للوحدة ۳۴۷ 


قرب بقرة ء ومن راح فی الساعة الثالئة 


ولکن المراد هھن منھا الإبل بالإتفاق ۔مقابلة الب ثقع عل الذ کر والأنی ء 
والتام لوحدة ؛ وحیت بھا لعظم بدنھا . والراد من الحدیث: أی تصدق 
تقر با إلی اللہ تعالی ء وقیل : الراد بین تفاوت ال مبادرین لإلل الجمعة ؛ وإن نسبة 
الثانی من الاول نسبة البقرۃ إلی البدنة فی القیمة مثلء ویدل علیہ أن فی مرسل طاؤس 
عند عبد الرزاق کفضل صاحب ووتع ف روابة 
للزھری فی ” الصحیح“ بلفظ : ٭کثل الذی بھدی بدنة ہ فکأن الراد بالقربان 
فی روایة الباب الڑھداء إل الکعبة . قال الطیبی : فی لفظ الإہداء إدماج بی 
النعظم جمعة : وإن البادر إلیھا کن ساق الفدی؛ ھذا ملخص ما فی ” الفتح“ 
و”العمدة“ من ( باب فضل ابمعة ) ۔ 

قولہ : بقرۃ . الناء فبھا الوحدة ولیست للٹائیث ؛ قھی اسم جنس تقع عل 
الذ کر والأنی +٭ وکذلك التاء فی اسم کل حیوان کالداجاجة وغیرھا ؛ وعلی 
ھذا أئمة الفة ٭ آفادہ الشیخ . أقول: کا حکاہ فی ”الحمدة“ عن ال موھری؛ وف 
” اللسان “ عن ابن سیدة الأندلسی ؛ وقالا : واھا دخلہ افاء علی الہ واحد من 
جس 3غ 

قال الراقم : وکذلك بفرقون بین الواحد والحنس بالتاء فی تمرۃ وئھر 

ولوزة ولوز ء وجوزة وجوز , وبیضة وبیض وغبرھا فی غیر حوان أیضاً 




















أُن صاحب ”الکشاف“ نم صاحب ”الدارك“ ذکرا : 
: سلوا ما شثلم ؟ وکان و حیفة 
ارضی اللہ عنہ حاضراً وہو غلام حدث ؛ فقال: سلوہ عن ئل سلان : ؟ٛکانت 






)۱٤ ۳ے‎ 


۳۳۸ اعارف المان ج۔٤‏ 


ذکر؟ آم آنی؟ فسالوہ؛ فافحم ء فقال آبو حنیفة : کانت نی ء فقبل لہ : من 
این غرفت ؟ فقال: من کتاب اللہ وو قولہ تعالی: (قالت مملة) ء ولو کان 
ذکرآ لقال سبحانہ : ( قال نملة ) ؛ وذلك أُن النملة کالیامة والشاۃ ‏ تقع عل 
الذکر وعلی اللُنٔی ‏ فیمیز بیٹھا بعلامة تحو قوطم : حامة ذکر ومامة أنی 
وھو وھىھ. آفوا صاحب ” الکشاف“ فی ” سورۃة الئمل  *‏ 
وتبعہ فی النقل گثیر ممن بعدہ ؛ کصاحب ”الداركع” وصاحب ” روح العای“ 
وغیرہا . وم أعرف مأخذ النقل ؛ ومن العلباء من ینکر صحة ہذہ ا حکایة ء وإلیہ 
مال الالوسی ۰ ومنھم من یظن لبوتھا فیرد علی آنی حنیفة ۰ کان النیر وابن 
الحاجب الالکیین ٭ ومنھم من بنتصر للإمام آی حنیفة کالطیی فی ” شرح 
الکشاف” عل ما حتاہ الالوسی فقال بعد تحقیق طویل : فظھر أن القول ما 
قالت حذام ء والذہب ما سلکہ الإمام ١ھ‏ . قال الراقم : وقد ذکر اخطیب 
فی ”ناریخہ“ ( ١١‏ ۔۔۔ ۳٣۸‏ و ۳٣۹‏ ) حتایة دخول قتادة الکوفة وسؤال آو‌حیفة 
إباہ فی ثلاٹ مسائل مسألة بعد مسألة ء وم یذکر ھذہ فبھا ‏ ول یقدر 
جیب عنھا. وھذا ما یژید القول نحوتآبید بعدم صمة ما ذکرہ ” الکشاف“ وإن 
کان عدم ذکرھا غیر دلیل فی الواقع علی عدم وقوعھا واللہ آعلم ۔ 

قال الشیخ : وعند جمھورأھل اللغة أن النملة کالیامة والشاۃء اسم جنس یقع علی 
الڈکروالٹی ؛ ولفظھا مژنٹ ومعناھا حتمل فیمکن أن تؤنٹ لأجل لفظھا ون 
کانت واقعة علی ذکر؛ ویمکن أن یقال: أن ھذا الإستمال هو الفصیحء ألالری 
قوله کا ہلا بضحی بعوراء ولاعیاء ولا جفاء ؛ کیف آخرج عذہ الصفات 
على اللفظ ٭ؤنئة ول برد الأناث منھا خاصة . قال الراقم: وبٹل ھذا البیان تعقب: 
ان امیر کلام الإمام واحتج بالحدیث الذکور أیضا . قال الشیخ : ول أجد 
من أئمة اللفة من یوافی أہا حتیفة علی حسب ا حکایة إلا رد فی کتابہ ”الکامل“ 
يوس السکیت فی کتابہ ”إصلاح النطی' واللہ أعلم . اقول : وذکر الاآلوسی 























ة أن 


















ح کلات الحدیث فی بیان فضل الرواح إل ا مەعة اعت 








فکانا قرب کبشا أم 8غ نع فا اف کاو و 





فی ” نفسیرہ“ لفظ ان السکیت فیحکی عنه قولہ : ھذا بطة ذکر ؛ وھذا 
حامق ذکر : وھناشاة إذاعثیت کبشأا وہذاب 





ة إذا عنیت ور ء فإن 
8ھ . وارتضاہ الطیی وانتصر بە لقول الإمام 
کا تقدم بیانە ء وراجم ” نفسبر الالوسی “ مزبد البیان والتحقیق . قال الراقم: 
ونظبر ہذا ما نی ” نصب الرآیة “ ١(‏ ۔۔۔ ۳۸۷) . قال ا منڈری فی 'مختصرہ؟: 
وف قولہ پچ للراعی : ہما ولدت ؟ قال : بھمة ٤‏ ما یدل على تھا اسم 
لی وإلا فقد علم أن ولدت احد۸ا١ھ‏ ۔ 


لہ : کبئا . الکیش الفحل من الشاۃ ۔ 

ول : آفرن . قال فی ”جع البحار“ : وکبش أفرن أی ذوقرن حُسن+ 
وصفہ بە لأنه اکل وأحسن صورة ء اوذکر ایفبا الأقرن عظم القرن والأنئی 
قرناء٤ھ‏ . قال العیٰی فی ”العمدة* ( )۲٤٢ ٣‏ : وانا وصف بالأقرن لأنه 
آکل وأحسن صورةء وإن القر اینتفع بہ ؛ وفیہ فضیلة علی الأجم ١ھ‏ 





عنیت بہ آنی قلت : 











قٌولہ : قرب دجاجة . قال الشیخ: استدل بہ بعض الناس علىی جواز أضحیة 
الدجاجة . قلت : لو کان یکفیه ہذا القدر فی ال حدیث لکان له أن یسندلد 
بجواز الٌٗ أیضاً فإنہ وقع فی حدیث اباب القربان بالبیضة ایضاً ۔ 
ووقع عند الننائی المصفور ایض فلیقل بھا . آقول : آراد بہ بعض غیر مقلدة 
أھل الند . قال البدرالعبنی فی ”العمدة“ فی صدد بیان فوائد الحدیث : وفیه 
إطلاق القربان على الدجاجة والبیضة ء لن امراد من التقرب التصدق ؛ ویجوز 
التصدق بالدجاجة وحوھا ٢ھ‏ . 














الدجاجة مثلثة الدال والفتح أفصح ؛ وکذلك جمعھا الدجاج ۔ثلكة الدال + 


٣ 





ومن راح فی الساعة الدامسة فکانھا قرب بیضة ٤‏ فإذا خرج الإمام حضرت 
املائکۃ یستمعون الذ کر ؛ . 

وف الباب عن عبد اللہ بن عمرو وحرۃ۔ قال آبوعیسی : حدیث أوھریرۃ 
سای مین 


وضع ایفا بدجانج + ودجاجات : والتاء فی مثل نظالرہا للوحدة ء وحیت 
بذلك لاقبالھا وإدبارھا ٤‏ فإن الدجیج الدبیب فی السر من ” العمدة “ ؛زیادۃ ۔ 

قولہ : فذا خرج الإمام ‏ إذا کان الإمام خارج اللسجد فخروجہ یتحقق 
بدخولہ اللسجد : وإن کان فی القصورۃ فکذاك بدخول السجد؛ وإن کان داخل 
اللسجد فبقیامہ ەن بین الصفوف 'حخقطبة آفادہ الشیخ . وبستفاد هذا التفصیل من 
کتب الفقہ ‏ وبالخص من ”ابحر الرالقٴ فی شرح قول صاحب " الکاز“ : 
” وإذا حرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام “. وقال بعد تفصیل : فالحاصل : ان 
الإمام إذا کان فی خلوۃ فالقاطم انفصالہ عٹھا وظھورہ للناس وإلا فقیامہ ااصعود 
أی عل الئبر ١ھ‏ ۔ 








قوله : حضرت اللائکة اخ . ذکر البدرامینی فی ”البنایة شرح افدایة“ 
نقل عن ” السوط* : 'ستنبط منہ الإءام أبو حنیفسة عدم جواز الکلام عند 
الخطبة ون م یشرع فیھا . والإستدلال بطی اللائکة الصحف عند خروج الإمام 
نلروی فی :مض طرق الحدیث عند النسائی فقال: و ھا بطوون الصحف إذا طوی 
الناس 'لکلام ٭ فإذا کانوا پتکلمون فھم یکتبون ؛ قال تعالی : (ما یلفظ من 
قول إلا لدیہ رقیب عتید )۱ھ . وئلہ فی ” الیدائع“ (١۔‏ ٢۱۹)۔‏ 

00 الکلام عند العطبۃ إذا مم یشرع فبھا أو ق جلسة الخطبتین أقرال 
ال فخر الدہن الزیلعی 
ات مطلقاً . وقیل : إنھا کان بکرہ ما کان 





ثلالة عند ا تفیةء ڈکرھا صاحب ” ابحر“ وغیرہ؛ 
شارح ” الکنز“ : الأحوط ا 





کس 





حدنا : عل بن خشرم نا عیسی بن یونس عن محمد بن عمرو عن عبیدةۃ 
ابن سفیان عن أبی ابلعد .۔ یعنی الضمری ۔۔ وکانت لہ صحیة فیا ڑعم حمد 
ابن عمرو قال : ال رسول الہ پا : دومن ترك ال جحمعة ثلاث مرات 
من کلام الناس . آما النسبیح وتحوہ من إجابة الؤذن فلایکرہ؛ وقال بعضھم: 
یکرہ کل ذلك . حتیرا صاحب ” النھایة “ ء وآشار إلیھا الشیخ اللکنوی ف: 
حاشیتہ عل ”افدابة“ أیضا . وق ابحر“ لابن عابدین: نی ”البدائع“: 
یکرہ الکلام حال الحطبة ء وکذا قرا القرآن ء وکذا الصلاة ؛ وکذا کل ما 
یشغل بالہ عن سماع الحطبة من التسبیح والتھلیل والکتابة ‏ بل بجب علیہ أن 
بسمع ویسکت ء وھذا قول الإمام وقالا : لا باس بہ إذا خرج قبل أن 
بخطب ؛ وإذا نزل قبل أن پکبر ء وإذا جلس عند الثای . قیل اخلاف ق 
إجابة للؤڈذن ء ما غیرہ فیکرہ اماعاً ء وقیل : فی کلام یتعلق ٤‏ ما 
التعلقة بالدنیا فبکرہ إحاعً١ھ‏ ۔ 















: باب ما جاہ فی لرك الحمعة من غیر علں :سے 


وہ : عن ا اہلعد . صماى ذکرہ الحافظ فی ”الإصابة“ مشھور بالکنیة 

ذکر الٹرمذی عن البخاری أنہ لم پعرف امہ ؛ وکذا قال آبوحائم ؛ وکذك 
ذکر الطبرانی فی الکنی فی ”معجمہ“ و ماہ غیرھم ٤‏ فقال ان حبان : أدرع ٤‏ 
قیل : جنادة ء وقیل : مرو بن بکر ؛ وبہ جزم آبوآحمد الام ؛ ونقله عن 
وغیرہ. قتل مع عاثشة فی وقعة اِمل ٤.‏ وکان عل قومے فی غزوة 
الفتح ‏ وسکن الدینة فف بنی ضمرة ١‏ ہذا ملخص ما ق ٭ الإصابنة ” 
و”التلخیص“ وغیرا . 








۳۲ معارف السْن 


تھاوناً بھا طبع الہ عل قلبه ہ ۔ 
وف الباب عن ابن مر وان عباس وسمرة ۔ 
قال آبوعیسی : حدیث أى اجمعد حدیث حسن . قال : ومألت عمداً 


ول : تھاونا. قال المراقی : أی لأجل تھاون بلا عذر ء وقال ا 














ت 


عبد الحق الدھلوی کنا ق اهامش : المراد بالتھاون اللکاسل وعدم الد فی آدالء 
لا الإھانة والاستخفاف فإنہ کفر . وامراد بیانکونہ معصیة ٢ھ‏ . قال الراقم 
وق حدیث جابر عند النسائی وغیرہ : و من ترك الحمعة ثلاث من غیرضرورۃ 
طیع اللہ عل قلبہ ؛ وإسنادہ آصح من حدیث أں ابمعد کا فی ”التلخیص“ عن 
” الدارقطی“ ۔ ا 

لہ : علبع اللہ على قلبہ . قال المراتی : صیر اللہ قلبہ قلب منافق ۔ 
وقاں القاری : ختم عل قلبہ بمنع إیصال انمیر إليه ؛ وقیل : کتبہ منافقاً١ھ‏ 






١‏ وجعل قلبه قلب منافق پر ما قبله ۔ وأیلغ مہ فی الوعید 
روایة ابن عباس الشار إلبه عند انترمذی آخرجہ أبوبعلی : ہ من رك الحمعة 
ثلاث جمع متوالیات فقد نبذ الإصلام وراءہ ظھریاً و . قال فی ” التلخیص “ 
(ص ۔ ۱۳۲) : ورجالہ ثفات ٢ھ‏ . وسر ذلك أن ترك الحمعة والاعق 
شق العصا : وہو محصلة النفاق فی العمل ء فانھا یاکل الذئب القاصیة . فکان 
ہو الغرض فی النشبیہ بامنافق . أشار إلیه شیخنا ق بعض کتابانہ ۔ 

وہ : حدیث حمن . حسنہ الٹرمذدی ومصحہ ابن خزیمة وابن حبان کا 
فی ” الإصابة“ ء وصححہ ابن السکن من ہذا الوجہ کا فی ” التلخیص ٣“‏ 


بیان ان أیالجمعد لە عدة أحادیث ء وبیان من کم بعد یشھد الجمعة  ۳٣٣٤‏ 


عن اسم آی اباقعد القسمری ٹم یعرف اسمہ؛وقال: لااعرف الہ عن النی کو لا 
هذا الحدیث. قال آبوعیسی : ولانعرف ھذا الحدیث إلامن حدیث محمد بن عمرو۔ 


( باب ما جاءٴ من کم بوٹی الی الجەعة ) 


حدثا ! ھی بن حید مد بن مو قالا ا الفضل بن دکین نا اسرائیل 








وا حدیث أخرجہ أحد وبقیة اصحاب السن وا حاکم والہزار أیضاً ۔ 


ول : إلا ہذا الحدیث . قال الحافظ فی ” التلخیص “ (ص ۔ ۱۴۲) 
بعد نقله : وذکر لہ الہزار حدیثاً آخر وقال : لا نعلم لہ إلا ہذین الحدیئین ۔ 
واوردہ بئی بن علد ایف١ھ۔‏ قال الراقم : والحدیث الژانی هو ما ذکرہ 
السیوطی فی ” القوت “ معزوا إلی الطبرانی : ٭ لا تشد الرحال إلا إل ثلائۃ 
مساجد : المسجد ال حرام ء ومسجدی ہھذا ء والمسجد الأقصی ہ : وأخرجہ 
افیٹمی فی ” زوائدہ“ ٤(‏ ۔۔ )٤‏ فقال : رواہ الطبرانی فی ت7 
و" الأأوسط “ ٠‏ ورجالہ رجال الصحیح + ورواہ الہزار ایضا ۔ 
فالحدیث الآخر رجہ بٹی بن تخلد والطہرانی فی ” الکبیر “ وت 
والہزار ؛ وإسنادہ حیح ۔ 

شر باب ما جاء من کم بؤقی إلی الحمعةۃ یت 
ھھنا مسالتان ینبغی ان لا بخلط بیٹھا ویعلم کل واحدة علی حا > 
نو بیان موضیع مححة صلاط اب لممة وتعینہ + هل هو الصر أو القریة 
الکببرة ؟ کا ہو عندنا ء أو لا بختص بھا ء کا ذھب البہ غیرنا من الأئمة ۔ 
بیان من بجب عليه شھود صلاة ا حمعة من یسکن فی غیر 
ااصر ٤‏ ای فی ای مقدار من السافة یجب علیہ الحضور لصلاۃ ا لمعة ق 
الصر . وموضوع حدیث الباب هی المسألة الثائیة ء والئرمذی لم بتعرض ال 





واثانیة 





2 معارف السن کے 





نبذة من الکلام فی ال_ألة الولی أیضاً إن شاء اللہ تعالی 

فاعلم أن فی الثانیة آقوال نمانیة لمشائختا ؛ ذکرھہا الشرنبلال فی رسالنه 
الختصہ بھا وھی : ” تحفۂ أعیان الغنا بصحة ال لمعة والعیدین فی الفنا“ 
وھذہ الاأقوال الانیبة بل الئسعة نقل عنھا ابن عابدین فی ٭ منحة احالق × 
و”رد انتار“ وھی : غلوۃ ء میل ء میلان ؛ ثلاثة أمیال ء فرسخ ء فرخا 
ثلائ ؛ ماع الصوت ؛ ماع الأذان . وذکر ابن عابدین ما ملخصه : 
ہذہ أقوال فی تقدیر فناء الصر ؛ والاولی تعریفہ لاتحدیدہ وتقدیرہ : لن فناء 
کل مصر بختلف باله ء ولذا أطلق الفنا من غیر تحدید الإمام محمد وبعض 
ا حققین من ڈھل ال جیح من مذھبہ . قال الشیخ : منھا ما نسبہ إل أئی یوسف 
بصیغة التمریض : أنہ یجب شہود ابمعة على من کان علىی مسافة غدویة 
من موضیع إقامة صلاۃ ا جمعة ؛ وتقدیرھا بأن یعود الرجل إل أھلے قبل 
الفروب . ومٹھا : آنہ لا جب إلا على سکان موضیع إقامة المببعة ۔۔ أی فی 
موضیع تقام فیه الشمعة . . ومتھا :. آنوٗ المعة عل من یسمع النداء من 
خارج موضیع الإقامة . وُھذہ الأقوال الثلاثة مٹھا کذلك ذکرت فی ” العرف 
الشذی'” ولیست عندی الرسالة ٭ ولا النقل عنھا فی الکتب الّی عندی ء ظم اقدر 
عل نقل لفظھا : فاقتنعت بلفظ ” العرف “ بتغبیر پسیر . والقول الڈول مٹھا 
ہو الذی عبر عنہ فی الحدبث فیہ : و ابامعة على من آواہ اللبل ہ١‏ 
ولعلہ یندرج فی قول الفرمخین نما ذکرہ ابن عابدین من الأقوال . وذکر یف 
” العمدة “ (۳ ۔۔ ۲۷۱) عن أى بوسف ثلائة أقوال : الول : ما لو کان 
منزلہ خارج الصر لا تجب عليهٴ 70 7 
واثالث : إذا شہد احمعة فإن آمکنہ البیت بأعلہ لزمہ الحمعة . قال العببنی : 
واختارہ کثبر من مشائخنا ٢ھ‏ . وھذا ہو الذکور فی ” العرف الشذی “ ۔ 





























بحٹ وجوب ا لحمعة علی من مع النداء + وتحقیق قباء ۳٢٣‏ 


عن ثویر عن رجل من ہل قباء عن آبیہ ‏ وکان من اصحاب النی گے قال : 
ہ آمر:! النی گے ان نشھد الحمعة من قب 








وراجع ” العہ.۔:“ فقد استوی ما یزید علی عشرة اقوال من الأئمة و 
والصحابة . والژانی والثالث ظاھر لا بحتاج لل بیان . 

قال الشیخ : وھذا الثالث هو الراجح فإنہ مژید بفتاوی الصحابۂ ۔ 

قال الراقم : لعله آراد بہ بعض الصحابة ء وھو عبد اللہ بن عمر کا فی 
”العمدة“ ([۳ ۔ ۱۷۰)؛ وب و إنھا ابشمعة على من ممع النداء ٤‏ مرفوعا 
فی ” سین أى داؤد“ ء وآأخرجہ الدارقطنی من حدیث عمرو بن شعیب عن 
آبی عن جدہ ؛ وھو مذھب المھور کا بقولہ ا حافظ فی ” الفتح ' ء وحتاد 
الترسذی عن الشافعی وأحمد واہن العربی عن مالك أبضاً ء کا فی ” العمدة “+ 
قال ا حافظ : وحلہ کا صرح بە الشافعی : ما إذا کان المنادی صیتاً ء والأصوات 
ھادثئے والرجل سیع١ھ‏ 





اڈ : قاں الشیخ جلال الدین الدوانی الشافعی فی ” شرح المضدیة “ : 
فرض على الاس وجود عالم فبھم على مسافة غدوبة لکی یرجع إلیه القوم ف 
مسائل الدین وإلا فھم آنمون ۔ 

ٹولہ : ویر ء وھو این ابی فاخنة متکام فیہ .. وہو ابن أی فاختة معید 
ابن علافة اہاشمی الکوی ؛ ٴم مرج عنہ فی الست إلا عند الترمدی ؛ ف 
اٹیب“ : ضعیف ری بالرفض ۱ھ . وحسن لہ الارمذی ‏ موضعء آفادہ 
الشیخ وم آقف علبہ فلینظر ۔ 

قوللہ : من تباء ء تا موضیع عل ثلائة أمبال من الدینة فی عوالی الدینة ؛ن 
بی عمرو بن عوف . وف تما ست لغات: الد والقصرء والتذ کبر ؛ وال' 











رر یی 





٤ معارف المان ج‎ ۳٢ 
ای ےا ا ا مکی ای و کا ا‎ 


قال آبوعیسی : ھذا حدیث لا نعرفہ إلا ہذا الوجه ؛ ولا یصح ق 





والصرف : والتع ء واقصجھا الد . قالہ المیٔیٰ فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔ ۴۲۳)۔ 
قال الراقم : وھو نظیر ٭ حراہ“ فی الوجوہ الستة . ودل الحدیث على عدم 
اقاہة ا لحمعة فی القری ۔ واصرح منہ ما فق الحدیث من روایة عائشة یق 
الصحیح من ( باب من این توفی ال حمعة وعلی من تجب )  :‏ ہ کان الناس 
یتناوبون ال جحمعتة من منازم والعوا لی ٭ أی يأتون توبة فتوبة ؛ حضر 
طائفة فی جمعة وطائفة آخری فی جعة أخری, فهذا یفیدنا فی عدم إقامة ا لممعة 
فی القری + وقد آوتحہ مولانا الٹیخ رشید أحمد الکنکوھیٴ ق رسالته ۔۔ أی 
” أوئق المری فی تحقیق ا لجمعة فی القری ” ۔ وابسط: 
القری ” الشیخ حمود حسن الدیوبندی : واصلہ ئن پر لو و سو 
٣ (‏ ۔ ۲۷۱) و*٭الفتح “ ٢(‏ ۔۔ ۳۲۱) فقالا رداعلی کلام لقرطی : 

لأنہ لو کان واجبا علی اہل العوا ی ما تناوبوا ولکانوا بحضرون جبعاً اھ وڑاه 
الشیخ ا حدث الکنکوھی بأن ال حافظ ابن حجر لو آنصف مزیداً واءعن نظرہ 
لقال : إن الجممعة ما تصح إقامتھا فی القری ؛ ولا فکیف یستقیم أں یرضی 
البقیة من الصحابة للذین م حضروا مسجد رسول اللہ ا أن بتخلفوا عن إِقامة 
الجمعة الی قد حث الشارع على فضائلھا ورغب الیھا الناس ٢‏ وفھا من 
أنواع البرکات والاجور ٭ دا ا قد اوعد تارك ال جمعة وعیدا شدبداق 
احادیث : وہم کانوا أحرص الناس على المیرات ٭ وارغبھم فی السنات ء 
وألزم الناس للطاعات وأمور البر ٭ وآترك الناس المنکرات والمعاصی مو 
ہے کان ارحم الناس فی إرشاد الصحابة ای أمثال ھذہ القَضائل والتنبیه علل 
اتقصیر در عنھم فی مثل ھذہ الھیات . والعوالى قرب موضیع الاینق فتحضر 








بحث اقامة الجمعة فی القری وعدم إقامتھا ۳۷ 

طالفة إل مسجد رسول اللہ گا ء وتتخلف آخرون'ٹم لا یقیمون المعة ق 
مسجدھم بقباء وہو گل یعلم کل ذلك نم لا یأمرہم بمعروف ولا ینھاہم عی 
منکر. فھذا أوضح دلیل وأقوی حجة على أن الحمعة ما کانت تلزمھم تق مثل 
تلك القری الصغیرۃ ؛ وللا ما کانت تفوت بقیتھم قی العوالل : وا کانوا 
حضرون الیمعة مناویة لکی یتفقھوا فی الدین ویتعلموا مسائل الشرع البین ٭ 
ولینڈروا قومھم ویعلموعم دینھم إذا رجعوا إلبھم ۔ولکی یتشرفوا بزیارتہ پل 
فکانوا یتناوبون من اجل تلك الصاخ الشرعیة ٭ لا أنھا کانت واجبة علیھم+ 
انتھی کلامہ ملخصاً مترجاً إلی العربیة بیعض زیادة ۔ 

ولا تفاوضنا فی ہذا البحث رغبت أن آنی بکلیات من کلام إمام المصر شیخنا: 
مہ اللہ ؛ تصدع بمنشأً ما وقع فی الأمة والأئمة من الخلاف فی کثبرمن شرائط 
آداء ا لحمعة؛ ولغ نقصد استیفاء البحث من ا جھات کلھاء فإنه قد أفرمِ بالنا! 
قدیماً وحدیثا ؛ والشیخ بجمہ اللہ کان پرید أیضاً إفرادہ بتالیف بید أن ال 
اعجلتہ قبل إنجاز النیةء فلم یقم بتألیف فیہ معشدۃ عنایتہ بفصل هذہ العقدة ای 
طالما اعتاص حلھا ء فاذ کر مقتبسات من تعلیقاتہ عل ” آثار السٰن“ ن مواقیع 
شی بترتیب ومخریج من الراقم وبالہ التوفیق ۔ 

تقال رمہ اللہ تعالی : فاعلم أن ا ممعة لم تقم فی عہد النبوۃ إلا فی ثلائۃ 
موافیع . ئم انسع شیتا فی عہد انخلافة فی الامصار أو فی منازل نتمصرء وھو 
محمل ما کان ابن عمر بین مکة ولمدینة من تجمیع اھل الیاہ أو ما حیاہ الیث 
این سعد ء وف ” البحر“ عن ”التجنیس“ : ولو لزل انطلیفة أو وا العراق 
فی المنازل ال قی طریق مکة کالتغلیبیة وتموہا جع ء لأُنھا تقری تنمصر بمکان 
الج فصار ک ”می“ آھ, وکانت ابیمعة إلی الإمام قلم تقم إلا حیث آقابھا وھی 
الأمصار أو تقری تتمصر لا فی عموم القری ومن لم بأتھا کان یصل الظھر ٴ۔ ھذا 
الڈی بظھر من تاریخ الإسلام ۔ 












۳۸ معارف السان ج۔-٤‏ 


ول بیحث ٴی ذلك الزمان عن الناط . ودرجوا على ذاك ءن التفویض 
والتسلم ؛ نم إذا دخل زمان الإجتھاد ذھب بعض إلی فرق الصر ومافق حکھ 
مع ما لیس فی حکمہ ء وآخرون إلی أنھا إل الإمامء وبعد اضمحلال الإمامة إللٰ 
ھا إل القوم تجب فی الامصار؛ ولا بد وتصح فی قری تتمصر إذا اجتمعوا علیھا 
. وھو الڈی بلزم ما ف”البحر” عن ”الضمرات” عن ”الحجة“ 
خائیة“ کا فی حاشیتہ ؛ وف ” امیریة “ ءن الصلاة وغیرها . ویتبادر 
”ما لا بسع آکبر مساجدہ أھلہ ” کان الضمیر فیہ بحسب البحث 
ل الصر أوقریة کبیرۃ ء لأنھم یذ کرونہ حت تعریفہ ٠‏ لا آنہ نمام التعریف > 
فھو بعد کون الوغیع کذاك . ویتبادر من ”اشدایة“ و” 
الصر الامع بعد کونہ مصرا > وھو فی ” البنایة " ( وکا فی ” ابدائع*) عن 
أئی‌عبد اللہ الہلخی محمد بن سلمة . وف ”افدایة“ ( وکذا فی ”البسوط“ ) عن 
آی عبد اللہ الئلجی محمد بن شجاع ۔ واللہ اعم ۔ 

وما عن محمد فی” شرح السیر“ (۳ ۔۔۔ )۲٢٢‏ بدل ابضآ على أن الصر 
ما تقام فی معا م الدین من الجیع والأعیاد والحدود . وما فی ”التلخیص“ عن 
الأوزاعی من التکاِح : وإن قیل أن فی العراق کانت ا خضارۃ عظیمة فخصوا 
اللدن بخلاف البوادی عاد ھذا أ٘یضاً لی الإمام ۔ 








“: آنہ فی تعریف 








1 محمد على ما نقلوہ: ”ای موضع مصرہ الإمام فھو مصر' وإن 
اللتقدمین من انتنا فسروا للصر الام لکونہ واردا فی ائر على وعطاء وغیزھاء 
ولکونہ ےناج إل البیان:بخلاف الصر فقط ءلم جاء امأخرون فقصروا فیه ووضعوہ 
فی الصرفقط . راجع ”السوط“ 'رضا و”البدائع“ و”سان الیھی' (۱۷۹-۴). 

قال الراقم آراد بای ” الصسوط؟ٴ قولےہ (٢۔ )۲٢‏ : وظاھر 
انہب بیان حد فی الصر ابلامم : أن یکون فیە سلطان أو قاض لإاقاءة الحدود 
وتنفیذ الأحکام آھ ویا فی" الیدائع“ قوله ١(‏ ۔۔ ۲۰۹) : آنا الصرابحاع 





محث إقامة الجمعة فی 






اقاویل فی تحدیدہ ٠‏ ذکر الکرخی أن 









الحكم١ھ‏ 
وا فی ” سان دھتی “ حدیث آم عبد اللہ الدوسیة مرفوعاً :و الحمعة 
واجیة على ”ل تریة فیھا ]مام الخ ہ ولکن الحدیث ضعیف با حکم بن عید اللہ 





غپر ان الشیخ پ انس به بعض استیناس ما نقل عن ا تنا من اشتراط الصر 
الامع وتمدید ما فیہ آءیر أوقاض الخ . وقال رمہ اللہ : وکا م بستطع النی ۔ 
التلخیص“ من روایة ”الدارقطنی عن ابن عباس 








من لقامتھا عکة کا فی 
وکذا فی ” الفتح” عنہ ٭ وبظھر آنہ فی ” غرالب ە۰الك “ لہ لا فی ”سنہ ٠“‏ 
فکذا لم بأمر من حوله باقاءتھا إل ان وقع الفتح وجاء نصر اللہ . وإذا صار 
الأمر إلی الإمام لم یتباین فبہ وقت اول الإمتان کأمر النبایغ ف تحوبل القبلة أو 
مطلقہ ١ھ‏ . وقال : وینبغی أن ینعم النظر فیا جاء فی الماعة فقال : امن 
ثلاثة فی قریة ولابد ولاتغام فیھم اہهیاعة الخ وقال فی ا حمعة : لینتھین أقوام 
عن ودعھم ابلممعات وتمو ذلك من الىرك وغیرہ ٠‏ فلر یجعل [قاءتھا فیھم بل 
غھودھ١ھ‏ 

وفال رمہ اللہ : ویمکن أن بقال جماعذ مواضع خصوصة ‏ فإذا کانت 
الحغضارة کببرۃ کا کان فی العراق فصر جامع . وإن کانت البداوۃ غالبة کا 
فیھا سكك وأسواق کا ذکرہ فی ”الدونة“ . ویلزم 
٦‏ فی کلامہ علی من بجب الحضور . فائر عل علی الاول 
واثر عمر على الثافی ؛ فھذا لہ وحہ ۔ 

قال الراقم : آراد بأئرعمر ما رواہ !بن آئی شییة وسعید بن منصور وابن 
خزیمة والبیھٹی عن بی هریرة أنھم کتبوا مل عمر رضی اللہ عنہ یألونہ عن 
اہابعة ؛ قکب : جمعوا حیث ما کنم ١ھ‏ . وسوق الکلام فیہ للإسنیذ ذ عن 
الإمام ؛ ومثلة استقتاء رزیق بن حکم؛ ورزیق یومٹذ عل ألة من ابن شھاب 


















-. 





فی انسحاب الاذن على أرض ھناك ؛ وروی عن الحسن عمر بن عبد العزیز 
وعبد اللہ بن حیریز أنھم قالوا : المیمعة وا حدود والزکاة والفنی إلی السلطان 
خاصة کا فی 'خریج افدایة“ من کتاب الحدودء وعند ”ان آی شییة“ رص 
ے )۳٣٣‏ عن على قال : ہ لا جماعة یوم الحمعة إلا مع الإمام ٤‏ ونخوہ عن 
ابن عمر فی ”التلخیص“؛ وراجع ”العمدة“ ( ۷٦١ ٢‏ و۸٦۲)‏ و”الاعغاف“ 
(۳۔ ۱۷۹) واشتراط الاذن روایة عن اد ؛ ذکرھا ان وشرح 
”الوطا“ ٤(‏ ۔۔ ۲۲۹) ۔۔ پرید بہ الزرقافی -. وما عن عطاء فی تفسیر الفریة 
الامعة فی الصحیح من ( باب أبن تی ا لحمعة ) قال : ذات الیاعة والٛ۔پر 
والقاضی والدور ا جمعة الاخذ بعضھا بیعض مثل جدة اھ آستفید منہ تفسبرالحان 
أیضاً وہو عل عرف اللغۃ کا فی حدیث فی اللقطة عند أئی داؤد ۔ ٹم فی بعض العبارات : 
فراجع . وقال رمہ اللہ : 
واعلم ان العمران کثر فی زماننا فی القری با . فھل ا کم علی مبلفھا و علی 
اسم القریة والبلدة ؛ کا حال فی الد والصاع والراحل فی ۔سافة القصر ونصاب 
السرقةء وکاندراج الصلاۃ خیرمن النومف مثل ما بقول الژذن وإِن شرع بعدء 
( والد لعلہ کان یستعمل فی تعیبر ما یطیخ ء والصاع فیا بشتری ؛ فکان الد 
اعظم الأمداد والصاع أصغر الصیعان ) ۔ 











قال مہ اللہ : ووجہ بقاء الاختلاف فی ھذا الوضع مع کونە موضع 
التوائر : أنھا کانت إلی السلطان ‏ واقیمت فی مواضع ؛ لاف کل وضع + 
وکانوا یجیٹون رغبة منھم کا فی ھذا العصر أبضاً ؛ ومضی على ذلك برهة من 
الرمان ٭ نم وقع الإختلاف : ہل ذلك لأنہ لا بجوز لڈھل القری ؛ آو لأن 
الأفضل لم الإنیان ء آو رغبوا بأنفسھم فیه؟ ولکن کان تناوباً لا مواظبة ٭* 
فبقیت السألة فی زاویة السکوت وا حمول برھة من الزمان ١ھ‏ . وا یستفاد 
من کلامہ رمہ اللہ : أنہ رب آمر یتبادر مرادہ بالنسبة إلی ا حال فی عہدہ پچ 


متعلقات إقامة المعة و الأمصار ۳٣‏ 


مم اذا انقضی ال حال وتنوسی الأمر بشکل المراد ؛ وھکڈا یقع لامر ق الغامد 
والغائب فی معرفة الغرض ؛ ووضع الشئی فی محلہ ؛ ول الکلام على حمله + 
وھناك من ہو قریب العھد فبشاعد العمل وینزل القول علیسه کا کأز عن 
آئی حنیفتة ومالك فی عمل بلدتبھا ومن ہو بعید بطلب الإمناد ق 
زرعث یل اقکل البٹل ورام 

وقال وہ اللہ أیضاً : وما عن ابن عمر کان ری : * اھل الیاہ بین مکة 
والمدینة بجمعون“ فبناء علی أن العرب تسمی الاٌمصار البحر کا فی ”الکی” ٢(‏ 
)٦۰۸‏ ء وعلبه یکونون یسمون القری الکبیرة میاھا ؛ ذکرہ فی ”التھایة“ 
من البحر والاء ١‏ وف ” القاءوس “ قال : والیاہ قصبة البلد ء وقال من 
القصبےة الدینة أو ٭عظم الدن والقریةء وبراجع ”الکفور“ و“ الحاضر“ 
و ”الناہل“ و''الفسطاط“ و"الید“ من ”النھایة“ لابن الأثیرء ولعل منه: ”فا عمل 
من وراہ البحار” و”کتب لم پیحرھم“ 

قال الراقم : انٹھی ما قصدت ذکرہ هھنا: وھذہ کات وجمل وأطراف 
وذبول من کلامہ فی مواضع یجری اکمرہا مجری القواعد الکلیة فی حل مشکلات 
السائل ٠‏ ونمطيك علماً بأطراف الآألة من اشتراط السلطان وإذنه ء والصر 
الجابع ؛ وحدہ ء ومنشأً الخلاف فی بین الفقھاء بل الصحابة والت؛ + وکل ما 
یتعلق بصلاۃ الجمعة ؛ وحل لقاءتھا تھا ء وإذن تقدر أن تحل بضوٹھا عقداً حالت 
فی الوضوع ؛ وظاہر أن إقامة الجممعة من شعائر الإسلام لیس شأنھا شأن سائر 
الصلوات ؛ فکل إمام اشترط لھا شرائط بستنبطھا مما وقع حول السألة ء واشتبك 
آمور یدخل بعضھا فی مناط الأمر ولا صلة ابعضہا ؛ فلابد أن نتجاذب 
الانظار وتختلف النازع والأفکار فیتەسك امام بشئی ویتاول فی آخر؛ وأسعدھم 
فی مثل ذلك ا عحقھم ٹا وآفواھم منزعا واغوصھم راب وأعرفھم بالأغراض دون 
الدلولات اللغویة فقط : وظاہر بدبھی أن الإسلام قد عم جزیرة العرب مدٹھا 
ّ۳“ 














٣٢‏ معارف الخ بت 





وقد روی عن آئی ہریرة عن النی کل قال : ہ الع على من آواہ 
الیل إ أھله ۰ . وھذا حدیث [سنادہ ضعیف ؛ انا یروی من حدیث معارك 





وقراھا ء ودخل نی کنفه آلاف ألوف من النفوس البشریة .. نم زقامة ا حمعة 
ز ثلائذ مواضیع ؛ وہذہ وجھة النظر+ ٹم نبجد آٹاراً مرویة عن الصحابة 
والتابعین ڑا توسع دائر الأمر فی الظاہر ٴء فھذہ وجهة أخری البحث افھلا 
یکون مثل ھذہ العضلات محکا لأنظار جھابذة الأمة ومحطاً للأفکار . تم هناك 
وجھة أخری : أن فرض الوقت ہل هوصلاة الظھر آو صلاۃ الحمعة؟ وأیھا 
اصل ؟ وابھا بدل؟ آو کل منھا غرض غیر عین؟ والنصوص فی کلیھا ۔ فولِ 
ذلك من باب النسخ أو التوفیق ٢‏ وا خلاف فیہ مشھور ء وقد اوح صاحب. 
” الیدائم“ + وآبدع فیہ مع بیان نمرۂ الخلاف والتخریجات علیہ. فھذا أمر آخر 
باعث عل البحث واللتقیب؛ وفی‌ھذہ الإشارات ھہنا مقنع رکفایة. وإِن وفتنی 
اللہ سبحانہ التالیفٴفیە لبذلت ا جھود فی إیضاح أطراف البحث واستیفاء-خلقاصد 
ن شاء اللہ تعالی ء کا کان شیخنا رمہ اللہ أراد التألیف فیه باسم ”اللمعة فی بیان 
ابدمعة *ء وقد آسرع الٗجل قبل إنجاز الأمل والقہ ولی کل توقیق ونعمة ۔ 
پنی ار علی : و لا تشریق ولاجمعة إلا فی مصر جامع ؛ لە أسانید رواہ 
عبد الرزاق واہن أئی شییة وابو عبید والطحاوی والیھی : والإسناد الصحیح ما 
ہو عند عید الرزاق والبیھی والطحاوی فی ”الشکل' من طربق سعد بن 
عن آئی عبد الرحن السلمی عن على > مصحہ الحافظ فی ”الدرایة“ وفی ”الفتح” 
فی ( باب فضل العمل فی أیام التشریق ) ٠‏ 
قولہ : الجسمتة على من آواہ اللیل .. معناہ : انھا تب علىی من إذا 
جع مع الإمام یمکنہ ال جوع إل آھله قبل دخول الیل ء کا قی ”٭ العمدة * 
٣ (‏ ۲۷۰) و”اقتمح " ۔( ٢‏ ۳۲۰) وغیرا. قالئی * المدة “ : 














بیان أن ا جممعة علی من تجپ, ۳٣٣۳‏ 
ابن عباد عن عبد اللہ بن سعید القبری ؛ وضعف بحی بن سعید القطان عبد اللہ 
ان سعید اللقیری فی الحدیث ۰ واختلف أہل العلم على من تجب علیہ الجمعة * 
نقال بعضہم : تجب ا لمعة علی من آواہ اللیل إإلی منزلہ ٭ وقال بعضھم : 
لا جب ا لحمعة إلا علی من سمع النداء: وہو قول الشافعی وأحمد واحاقءسمعت 
أحمد بن الحسن بقول : کنا عند أحمد بن حنبل فذکروا علی من تجب الجممعة 
فلم یذکر احمد فیہ عن النی گلا شیئا . قال أحمد بن الحسن 





لت لأحد بن 


حنبل : فیہ عن أی هریرة عن النی کل . ال أحمد بن حنبل : عن النی 
کا ۶ بت :نے 





بن نصیر نا معارك بن عیاد عن عی اللہ ن سعید القبر 
و قال: ہ ا معة على من آواہ الیل إلی أھله * 
غفغضب على أحمد وقال : استغفر ربك استغفر ربك . ولا فعل بە آحمد بن 
حنبل ھذا لأنہ لم بعد ہذا الحدیث شیتاً ؛ وضعفہ حال إسنادہ ۔ 


وروی ذلك عن أى ھریرۃ وأنی وابن مر ومعاویة + وھو قول نافع والحسن 
وعکرمة والحکم والنخعی وأنی عبد الرحمن.السلمی وعطاء والڈوزاعی وأ ور 
حکاہ ابن المنذر آتھ, 

وقیل : معناہ أنھا واجیة علی القیم دون السافر ؛ وا کم کذلك عندنا 
وعند مالك والشافعی : آنھا لا نجب عل السافر قالہ الٹیخ ٠‏ وم آئففن عل 
مأخذہ ؛ وأما سألة عدم الوجوب على السافر فتفق علیہ بین الأئمة الذأربعة ۔ 


لہ : حجاج بن نصیر . ضعفہ بعضھم ووئقہ بعض ؛ ومن وثقه ان 
معین . وھو حجا نصیر ۔ بغضم النون ۔ الفساطیطی . قال فی“ التقریب' : 





(ہ-صیص) 





0 معارف السٴن ت‫ 


( باب ما جاء فی وقت الجععة ) 


حدثلاً : آحد بن منیع نا سریچ بن النعان نا فلیح بن سلباز عن عیان بن 
عبد الرمن التیمی عن آنس بن مالك : ہ ان النبی ہک کان بصلى الجمعة حین 
تمھیل الشمس ٢‏ ۔ 


یقبل التلقین ١ھ‏ . وفی ” التھذیب “ عن ابن معین : کان شیخا 
صدوفاً ولکٹھم أخذوا عليه آشیاء فی حدیث شعیة١ھ۔‏ 

وکذلك معارك بن عباد ضعیف ق السند . وکذلك فیہ عبد اللہ بن سعید 
القبری وھو أبضاً ضعیف ؛ فحجاج ومعارك والقبری ثلاثتھم ضعفاء ؛ 
ولذام یرہ آحمد شیٹا ء غیر أن مذاہب طائفة من الصحابة والتابعین بمعناہ پدل 
عل ان لہ اصلا عندھم ء وإن اعوز الإسناد الصحیح ی الطبقات الداغرۃ ۔ 








: باب ما جاء ق وقت اجبعة :ے 


قال أبوحنیفة ومالك والشافعی . إِن ال جمعة لا تصح قبل الزوال ؛ وب 
قال جمھور العلباء من الصحابة والتابعین فمن بعدھم ؛ کا فی ” شرح الھذب “ 
٤(‏ ۔۔ )١٥‏ وقال العبدری : قال العلماء کافة : لا تجوز صلاۃ اجمعة 
قبل الزوال إلاعند أحمدءحکاہ النووی : وکذا نقل الاجماع عليه ابن العری وغیرہء 
واستدل ا جمہور بحدیث الیاب ؛ وھو مرج فی ” الصحیحین ” وباحادیث 
غیرہ فی الصحاح . قال فی ” شرح الہذب“ : وھذا ہو العروف من قعل 
السلف واحلف . قال الشافعی : صل النی گل وأبوبکر وعمر وعیٔان والائمة 
بعدھم کل جمعة بعد الزوال ١ھ‏ ۔ 

وتفرد من بین الأئة آحد ء وقال : تصح ؛ وانھا مثل العید عندہ تصح 
عند الضحی . وظاہر کلام الحرق أنھا لا جوز قبل الساعة السادسة کا فی 





حد تا : بی بن موسی نا آبو داؤد الطیالسی نا فلیح بن سلیان عن عیان 
ابن عبد الرمن التیمی عن نس حوہ ۔ 


” القی” لابن قدامة ٢(‏ ۔۔۔ )٢٢٢‏ وتال القاضی واعحابہ : تجوز فی وقت 
صلاة العید . ورواہ ابن قدامة عن ابن مسعود وجار وسعید ومعاویة نم عن 
مجاہد وعطاء ؛ وف ” شرح الھذب “ : ونقلہ ابن النذر عن عطاء واحاق 
قال : وروی ذك بإسناد لا بثبت عن أی بکر وعمر وابن مسعود ومعاویة اھ 
ونقله اماوردی عن ان عباس کا فی ” العمدة “ ء وقد استوق النووی فی 
”شرح الھذب “ والعینی فی ” العمدة “ ال مواب عن أدلتھم ؛ وکذا الحافظ 
فی ”الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۳۲٣‏ و ۳۲۲) . وأطال فیە ابن تیمیة ناصرا لمذھبہ ومن 
استدل بحدیث: ٦‏ ما کنا نقیل ولانتغدی إلا بعد الجممعة الخ ؛ کا آخرجہ الباعۃ 
من روایة سھل بن سعد ؛ وزاد آحمد ومسل فی روایة : ہف عھد رسول اللہ 
گا : . والنداء یکون قبل الزوال ۔ 

والجواب عنہ : أنھم کانوا بؤخرون القیلولة والغداء فی هذا الیوم إل 
ما بعد صلاۃ الحمعة ء کا أجاب عنہ النووی؛ وعثله أجاب البدر والٹھاب عن 
حدیث نس بن مالك نی ”الصحیح“ : ٭کد بکر بالحمعة وتقیل بعد الیمعة ٤‏ ۔ 
ولیس ہذا مجاز؟ ء آلاتری آنہ ورد نی حدیث زر بن حبیش عند ” اناو 
)١ے‏ ۳۰۳) قال : مر قلنا حذیفۃ آی ساعة نسحرت مع رسول اللہ پٹ ۴ 
قال : هو النھار إلا ان الشمس لم تطلع ٭ . وورد عن العرباض بن ساریة قال 
سمعت رسول اللہ کے وہو بدعو إل السحور فی شھر رمضان قال : ہ ھلمو! 
إلی الغداء البارك ٭ . رواہ النسائی فی فضل السحور وآبو داؤد فی ( باب من 
سمی :حور غداء) بلفظ ” ہلم “ ء ومثلہ عند النسای عن خالد بن معدان 
مرفوعاً . فالغرض الول تأخبر السحور جدا ء والغداء یطلق على طعام بعد 














٤۔ معارف الس آج‎ ۳٣٢ 








'م) 
آبوعیسی : حدیث آنس حدیث حسن صحیح . وہو الذی اجع اعليہ اکثر 


طلوع الشمس ء فن ذا الذی یبیح آ,کل القداء بعد طلوع الشمس اللصائم ؟ 
وإنھا غرضہ آنہ بدل القداء وآنہ می السحور غداء . ثم إِن البدرالعینی ذکر ا 
”العمدة“ (۳۔ ۲۸۰): أنہ لا إبراد فی الحمعة , وإنا یستحب ہو ف الظھر ۔ 
فقال : الأصل فی الظھر التبکیر عند اشتداد البرد والإبراد عند اشتداد ا حر > 
کنا دلت علیہ الأحادیث الصحیحة: والاصل فی ا جممعة التبکبر ءلان یوم الجممعة یوم 
اجتّاع الناس وازدحامھم ٭ فإذا آخرت پشق علیھم ال ابن قدامة : ولذاك 
کان النی پل یصلبھا إذا زالت الشمس صیفاً و علىی میقات واحد١ھ‏ 
قلت : قالہ ‏ ” القی“ ٢(‏ ۔۔. ۱٤١‏ و٢‏ ٢٢۲)ء‏ 

وذکر صاحب ” البحر “ أن فیھا إبرادا . فقال فی ااواقیت من 
٭ الیحرٴ“ : وال جحمعة کالظھر أصلا واستحاباً ‏ الزمانین ٠‏ کذا ذکرہ 
الأمبیجاق ١ھ‏ 








تبیہ و آفادة : قد اشکل نی اباب اثر عبد اللہ بن سیدان السلمیٰ قال: 
7 شھدت یوم الممعة مع أىی بکر فکائت صلاتہ وخطینہ قبل نصف الٹھار :مم 
شھدتھا مع عمر فکانت صلاتہ وخطیتہ إٍل أن اقول : انتصف الٹھار ء نم 
شھدتھا مع عبْان فکانت صلاتہ وخطبته إل أن أقول : زال النھار ء نما رأیت 
أحداً عاپ ذلك ولا أئكرہء رواہ أحد فی”سندہ“ وابن أی نے 











ی”القتح“ بأن ابن سیدان غبر معروف العدالة؛وقال ابن عدی: شبه 
انجھولء وأنت تلم لن مثل ہذا ا جرح المبھم فی من ہو من کیار التاب 
مقبول علىی أصولدم ء علا أنہ ذکرہ ابن حبان فی القات فی طبقة الصحابة کا 





بیان وقتِ مَلاة ا جمعة ودلیل ذا 














۷ 
ال العلم ت الجحمعة إذا زالت الشمس کوقت الظھز ء وھو قول 
الشافعی وأحد واسحاق . ورأی بعضھم : أن صلاة ا لمعة إذا صلیت قبل 


فی ”اللساں'' ر ٣‏ ۔۔۔ ۲۹۹) ء وذکرہ فی ”الإصابة“ فی الصحابة ‏ وحکی عن 
ابن حبان . یقال لہ صحبةھ . وأجاب البخاری کا نقله الحافظ : بأنہ لا یتابع 
على حدیثہ بل عارضّہ ما ہو آقوی منہ ء فروی ابن نی شیبة من طریق سویدد 

غفلة آنہ صل مع أبکر وتمر حین زالت الشمی مر" 


قد تصدی 










” قبل نصف النھار' ما قبل تبیین الزوال 
وظھورہ وقیام قائم الظھیرة فی العرف أمر فیہ شئی من الإمتداد لا یضعونہ علی 
الدقائق والموازین . وبرید بقولہ : ”فکانت صلاتہ وخطبتہ“ : خروجہ ما ٭ 
ٹم آخرعمر شیناً وعیْان یت فا عاب أحد ھذا ااتبکیر ولاالئاخیر : وکانوا یعرفون 
الزوال بھیوب الرباح ء کا عند الترمذی من ( باب الساعة الّی یستحب نیھا 
القتال ) وذلك لھا یکون بعید ‏ الزوال بشئی ؛ ونصف النھار فی العرف حصة 
متسعة ٤‏ فا قبل نصف الٹھار ہو عدٍم ظھور الزوال > ونصف نھارہ ظھور 
الزوال بین ٤‏ وزوالہ زوال الٹھار بین و فلذا عبر بقوله : زال النھار ‏ وھذا 
ہو امراد بإباحة التطوع فی نصف نہار یوم لجمعة ٤‏ وعلى ذا التوسع جاء 
حدیث المجرةء وحدیث عقبة فی ثلاث ساعات وحین یٔقوم قالم الظھیرۃ حنی 
تمیل . ومنہ حدیث نس بن ہ!الك ق” سان النسائی“ فی تعجیل الظھر فی السفر : 

ن النی کے إذا نزل منزلا“ لم پرتحل حتی بصل الظھرہہ فقال رجل : 
وإن کانت بنصف الٹھار؟ قال : وإن کانت بنصف الٹھار؛ وبھذا اللفظ أخرجہ 
آحد ق ٭سندہ“ ٗ_٣(‏ ۱۷۰) ۔ قال الراقم : مع آنہ ورد مصرحآف روایة 














٥۸‏ معارف السن ج۔- 


الزوال آنھا تجوز ایفضاً . وقال آحمد : ومن صلاھا قبل الزوال فإنہ لم پر عليه 
[عادة ۔ 





الشیخین فی ہذا الحدیث نفسہ بلفظ : ہ کان النی کی ِذا ارتحل قبل أن تزیغ 
الشمس أخر الظھر لی وقت العصر ٹم یجمع بیٹھا ء وإذا زاغت صل الظھر 
م رکب ؛ ومن ھذا القبیل ما فی حدیث أی موسی فی ( باب الواقیت ) عند 
مسلم وغیرہ : ہ فأقام بالظھر حین زالت الشمس ہ والقائل بقول : قد انتصف 
النھار ؛ وفیە ف الفجر : والقائل بقول : تقد طلعت الشمس . انتھی کلام 
الراقم . وکذا أثر ابن مسعود فیہ مبالضة ٭ وو ما رواہ ابن نی شییة عن 
عن عبد اللہ بن سلمة قال : صلی بنا بد اللہ ۔ یعنی ابن مسعود۔_ ال یمعة ھی 
وقا خشیت علیکم ال حر ء ولعله الضحاء ؛ وھو انتصاف الٹھار وقد وقع 
بللد کذك فی ٭ الوطاً “ فی وقت الحمعة . وقد شرحہ الباجی حتا ء 








وقولہ : ہ خشیت علیکم الحر ہ أی حنّی لرجعوا من المسجد إلی بیو 
وہنا لکم راحة ١‏ وف المسجد انتظار یشن فی ا حر ء کنا فسر بہ الروح ق 
”النھایة“ء وإصابة ا حر کا یکون باعتبار الزمان یکون باعتبار الکان وغیرہ ٭ن 
العوارض أیضً ٤‏ ولا تنضبطء وھو الذی حکہ الٹرمذی عن الشافعی فی الظھر 
فی السفر . وراجع ” الغی” ( )۱٢١ ٣‏ . قلت : وف ولا فرق ق 
استحباب إقامتھا عقیب الزوال بین شدة الحر وبین غیرہ ء فإن اباشمعة پجتیع 
ما الناس ء فلو انتظروا الا ہراد شق علیھم الخ . وکیف یستتب الإجتاع قبل 
الزوال ء آبا لأذان علی خلاف العادة ؟! ومن قال: أنھا عید ء ثراد التھیأ ھاء 
انٹھی کلام الشیخ بتغیبر فی الترتیب وبعض زیادة من الراقم فاقدرہ وکز 
من الشاکرین ۔ 








بیان الحطبة على النبر ۔ وحتین ال جذع ۳٣۴‏ 


( باپ دا جاء فی الخطبة علی العبر ) 
نعدثنا : ابوحفص عمرو بن على الفلاس نا عان بن عمر وی بن کثیر 
آبوغسان العنبری قالا بنا معاذ بن العلاء عن نافع عن ابن عمر ٠‏ ہ إن النی 
سان بخطب لی جذع ؛ فلا ائخذ النبرحن المذع حی آناہ فالازدہ فسکنە ۔ 





: باب ما جاء فی الحطیة علی الب :سے 





انحطبة علی ابر مسئونة فی ” ردافتار “ عن ” البحر“ : ومن 
السنة أن بخطب علیہ ۔-۔ آی على النبر ۔ اقتداء يہ پ۸۱ 

وف ”مغی ابن قدامة“ (٢۔۔۔ )۱٢٤١‏ : فلو خطب عل الأرض أو ربوۃ 
آو وسادة أو على راحلتہ أو غیر ذاك جاز ؛ فان النی ا کان قبل أن یصنع 
النبر یقوم عل الأرض ١ھ‏ . وذکر ابن جم وان قدامة کلاا : ویستحب 
ان یکون النبر علی بین القباة ۔۔ أی على پسار ا حراب -۔ لا کے 
مکذاصع ۱ھ 





لہ : حن ا جذع . ووقع فی روایة قویة : ہحی تصدع وانشقہ؛ وھی 
روایة أئی بن کعب عند آحمد والداری وابن ماجہ کا فی ” الوفا“ (١۔-‏ 
)٥‏ و کذا فی روایة الطلب بن أئ وداعة کا فی ”الشفا“ للقاضی عیاض ۔ 
قلت : وھی عند آمد والزییر بن بکار 





قال شیخنا : اوثبت عندی ف ثلاث روایات قویة أں الجذع دفن عند 
ل روایة أن ا بر کان فی السنة ا 


فی الاستمقاء ٭ وتقدم فی حدیث 


وضع ار ؛ وثبت عندی بنحو 







وابة ٤‏ وقد فصلنا القول یه فلا نعیدہ ٤‏ وروایات 
ءٰ 


عند وضع النبر کلھا مذکورۃ ی *الوام “ وق " الشفا“۔ 


تھ معازف الس ج٤‏ 





وف الباب عن. آنس وجابر وسھل بن سعد وأئی بن کعب وابن عباس 
ام سلمة ۔ 

قال آبوعیسی : حدیث ابن عمرٴ حدیث حسن غریب صحیح . ونعا 
بن العلاء ہو پصری أخو أی عمرو بن العلاء ۔ 





ِن الستفاد من کلام الحافظ ابن حجر فی ٭ لفتح ” أن النخْل قلمت عند بناء 
مسجد النبوی فجعلت فی جدار القبلقٍ ٤‏ والمستفاد من کلام السید السمھودی تھا 
جعلت آعمدة تحت السقف , واامبرۃ فی مثلہ علی کلام السمھودی مما یتعاق بأحوال 
الدینققالہ الشیخ. تم إنه بدل ب بعضرالر وایات علىی أن الجذع کان ٭ن جملة سواری 
ہوسجھ کاو جن ہو وہ حر ولیس 
البسط فی مثل ھذا من موضوع شرحنا ء ومن راد احبرة بامتیفاء البحث 
فلیرجع إلی ”الوفا“ من الفصل الرایع من الباب الرایع فی خبر الملع من الزء 
الڈول ء وما ذکرہ فی بناء السجدہ ولبراجع ”السیرة اللبیة“ ءن الجزء الثاق 
(ص ۔ ۱۴۳۷ وما بعدھاغ) 

وکان ا جذع إل بسار احراب أی البصلى ؛ حیث حقق الفربزی ف 
* انلطط “ والسمھودی نی ”الوفا“ : أن اللسجد الشریف لم یکن لە محراب ‏ 
عہدہ کا ولا فی عہد انخلفاء بعدہ ء وإن آول من أحدثہ عمر بن عبد العزیز 
فی آبارۃ الولید ۔ نم إن السمھودی ذکر اختلافاً فی محل الجذع الذی کان بخطب 
إلیه ؛ ہل ہو عن نمین الصلى الشریف أو یسارہ؟ فلیراجع . وثبت ف روایة 
٭ آن ےچ سال المذع فاختارالآخر على الدنیاء ۔ من حدیث بریدة بن الحصیب 
الأسلمی تجد تفصیلہ فی ” الشفا“ فی فصل حنین ا جحذع من العجزات ؛ وکذا 
فی ”الوفا“ ۔ 

مم اختلف ف موضیع دفنہ کا ذکرہ السمھودی؛ فقیل : دفن محت النبر۔ 

















نیة من بحث ال مذع ودفنہ وا جلوس بین الحطبتینِ اکس 


(باب ما جاءٴ فی الجلوس بین الخطبتبن ٢‏ 
حدثتاً : حبد بن سعدغ قبصری ٹا خالد بن احارث نا عبیدالل بن مر 
عن نافع عن ابن عمر :ٴ ہ ان النی ای کان بخطب یوم امعة تم یجلس تم 
یقوم فیخطب ء قال : مثل ما یفعلون الیوم ۰ ٰ 
وف الباب عن ابن عباس وجابر بن عبد اللہ وجابر بن سمسرۃة . قال 
آبو عیسی جا کر وت نی . وھو الذی رآہ أھل العلم 
ان پفصل بین الخطیتین بجلوس ۔ 














شرقی النبز ۔ٴ وقیل : فی موضع الذی کان فیه ء وف الکل روایة ۔ 
أنظر ”الوفاء“ ١(‏ ۔۔ ۲۷۹) . قال الشیخ : ویجتمل أن یکون حمل اختیارہ 
الآحرةء وقال الإسفرائینی )١(‏ الشافعی : آنہ ہل دعاہ إل نفسہ فجاءہ بخرق 
الأرض ء حکاہ القاضی عیاض فی ”الشفا“ ق فصل حنین الذع ء وکذا ذکرہ 
السمھودی فی ”الوفا“ء وکذا صاحب ”السیرۃ ا ُحلییة“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۳۷) ء وقال 
الحفاجی بعد نقل قول الإسفر : رواہ الإمام الیھی فی ” دلالله ” + 
والحافظ آبوالقاسم فی ” تاربءے ” عن ابنرالعباس ء وقال : ولو وقف عليه 
الصنف عزاہ ١ھ ٠‏ 
ے: باب ما جاء فی ا لوس بین الحطبتین :-- 

افلوس بین الحطبتین سنة عند آی حنیفة ٤‏ شرط عند الشافعیٰ ؛ والأول 

عو مذعب مالك والڈوزاعی واحاق وأ ٹور وابن النذر ایض ؛ وھو روایة 

















ھذا 











0 الإسفراینی ہو : الإمام النکام کت الٹھیر آبو اسحاق ابراہم بن 
محمد الإسفرائینی النسوب إلی بلدة ”إسفرالئن' من بلاد خراسان ؛ توق 
سنة ۱۸٦ھ‏ ہہ" نیساہور“ ء مہ 





رم-) 











: وعناد قالا نا أبوالٛأحوص عن ماك بن حرب عن جابر بن 
سمرة قال : ہکنت اصلى مع ال 8ك فکانت صلاتہ قصداً وخطبنہ قصداء 

وف الباب عن عمار بن یاسر وابن آئی آوفی . ال آبورعیسی : حدیث 
چابر بن سمرة حدیث حسن صحیح , 





عن آحمد ء وھو مذھب جھور أہل العلم . قال ابن عبدالبر : ذھب مالك 
والعرافیون وسائر فقھاء الاأمصار إلا الشافعی إلی أن الجلوس بین الحطبتین سنة 
لا شئی علی من ترکھا ء ھذا ملخص ما فی ” العمدة “ (۴ ۔ ٣۰۹‏ و٣۳۱۰)‏ 
و* الغخی“ (٢۔- )۱٥١‏ . والافی هو روایة أحد الشھورۃة أبضاً ء وقیل : 
ہو روایة عن مالك ولیس بصحیح کا فی ”العمدة“ ۔ 

م لن قولہ تعالی : ( فاسعوا إلی ذکر اللہ ) دل فی الحطبۃ على مطلق 
الذکر ؛ والحدیث دل علیى ا لوس بین الحطبتبن > وھذہ زیادة على القاطع 
بخبرالواحد . غیر أن ھذہ الزیادۃ صحیحة على أصول مشالخناء فنھا فی مرتبة السنیة؛ 
والتی لا تجوز ھی ف مرتبة الرکنیةء والسألة واضحة تقررت ف لھا ء وفرغنا 
عنھا فیا سلف ف اول الکتاب . 











۔-: باب ما جاء فی قصر الطبة :سے 


القصر کعنب مصدر من باب کم لازم ء والقصر بالفت متعد من 
باب نصر ؛ وکذا القصور من باب نصر یتعدی ویلزم . أنظر ” الصحاح “ 
و ”القاموس“ وغیرما ۔ 


والسنة قصر الطبة وطول الصلاۃ بدلیل ما رواہ مار بن پاسر مرفوعاً : 


أحادیث طول الصلاۃ وق 


( ا ا جلاف ار مل اوئی) 


"٣٣۴ 








حف‌ثم : ثتبیة نا سفیان بن عبینة عن مروٴ بن دینار عن عطاء عن صفوان 
ابن یعلی بن آمیة عن آبیە قال : × مت انی چنا یقرأ علی الب : ونادوا 


یا مالك ٭ 

وف الباب عن أئی عریرۃ وجابر بن سمرة . قال أبوعیسی : حسدیث 
یعلی بن أمیة حدیث حسن غریب صحیح؛ وو حدیث ابن عبینةءوقد اختارہ قوم 
من ہل العل ان پٹمرأ الإمام فی الحطبة آیاآ من القرآن قال الشافعی: وإذا خطب 
الإمام فلم یقرأ فی خطبتہ شیئا من القرآن آعاد الحطیة ۔ 


ہ لن طول صلاة الرجل وقصر الحطبة مثنة من فقھہ ء فأطیلوا الصلاۃ وأقصروا 
الطبة ٤‏ رواہ ” مسلم “ ١(‏ ۔ ۲۸۲) ؛ ومثلہ حدیث ابن مسعود عند الہزار 
فی ”شرح ال تی“ و”زوائد افیٹمی“ . والئنة بالنشدید مفعاة یمعی اللاة > 
ولا حالف بینہ زین حدیث اباب ء لن حدیث ار ہین اضبة یتھا ...و 
فی الواقم فکل یکون قصداً وسفٗا بحیث لا بشق علی القوم ٭ وکون ۳ 
قصداآً آمر افافی بختلف ؛ ویثلہ جمع النووی وغیرہ ء وعلی کل جال التشریع 
للأمۃ فی حدیث عمار؛ وہو القانون العام للأمة کا بشیر إلیہ العراق وت 
شارح ٭ النتی“ ٭ علا ان فی ” سلن النسائی“ من حدیث عبد اللہ بن أی أوق 
قال ہو کین رسول اللہ ہے یطیل الصلاۃ ویقصر الحطبة ؛ فتطابق الذول 
والفعل إذن ۔ 
۔: باب ما جاہ فی القراءة علی الئبر :۔۔ 

الفرض فی اخطبة الوقت وذکر اللہ عند آی حنیفة ‏ وعلیى ذلك ا جمھور 

کا یستفاد من ” الغتی“ و” اجموع “.مم تم اعم ٴآن فی اللطبة عد ا: اء مسوئة 


عند آفی حتیفة مہ اللہ ء وقد عدھا صاحب ” البحر“ وأوصلھا إی خسۂ عشر 











ٍ معازف الین‎ ۳٣٣ 
) باب فی استقبال الامام اذا خطاب‎ ( 
حدثٹا : یعقوب الکوفی نا محمد بن الفضل بن عطیة عن منصور‎ 
عن ابراہیم عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود قال : ہ کان رسول اللہ پچ‎ 
إذا استوی على النبر استقبلنا‎ 
شیا ؛ وھی : الطھارة ء والقیام؛ واستقبال القوم ؛ والتعوذ سرآ قبل الخطبةء‎ 
وإماع القوم الحطبة ؛ وکون الخطبة مشتملة على مور عشرۃ : الیداءة بالحمد‎ 
والنناء با ہو أھلهء والشھادتان ؛ والصلاۃ على النی گل ء والتدکیر؛ وقراءۃ‎ 
الفرآن ء وا ملوس بین الحطبتین ء وإعادة ا حمد والثناء  والصلاة فی الثائیة ٭‎ 
. والدعاء للمژمنین والؤمناتء وتخفیف الحطبتین بقدر سورة من طوال الفصل‎ 
انتھی ملخصاً منه ۔‎ 
ویشترط عند الشافعی أربعة أمور : ا حمدء والصلة ؛ والوصیة بتقوی‎ 
اللہ ؛ وآیة من القرآن . أما فی الحطبتین جیعا آو یق أحدہما؟ قولان ق ”طشرح‎ 
اللذب“ ء ویستحب رفع الصوت ء وأن یکون ا جھر ف الثانیة دون الو‎ 
وآن تکون الحطبة الثائیة مبدوٰعة بآ حمد للہ محمدہ ونستعینہ ء وأن یکون الخطبة‎ 
على النبر: ء وإتخاذ السیف أو القوس آو العصا عند بعضمھم بع کراهة بعضہم‎ 
آیاہ : وراجع ھا ” البحر“ وکتب الفقه‎ 








کچِپب ب2 











۔: باب ما جاہ فی استقبال الإمام إذا سب :سے 


ومن السنة : أن پستقیل اللسمعون الإمام بوجوهھم ؛ غیر أنھم قالوا : 
الڈوی أن یستقبلوا القبلة فی زمانتا هذا ؛ لأتھم لو استقبلوا الإمام لوقع ا حرج 
تسویة الصفوف بعد فراغ الإمام عن الخطبة عند إقامة ا یاعة ٭ کا ق 
” البحر “ عن ” التجنیس “ ؛ ومثلہ ‏ “” العمدة “ (۳ ۔۔۔ )٠۰٣‏ حیث قال 


بیان استة 





ال انحطیب القوم ؛ وبحث الات ینا وشالا” ۳٣٣‏ 


وف الباب عن ابن عمر ء وحدیث منصور لا نعرفہ إلا من حدیث عحمدہ 
ابن الفضل بن عطیة . وحمد بن الفضل بن عطیة ضعیفء ذاہب الحدیث عند 
اصمابنا . والعمل عل ھذا عند اہل العلم من اصحاب النی- لو وغیرہمء 
یستحبون استقبال الإمام ]ذا خطب ٤‏ وہو قول سفیان الثوری والشافعی وأحمد 
واحاق ۔ قال أبوعیسی : ولا یصح فی ھذا الباب'من النی گل ٹئ : 


ما ملخصہ : ہل امراد باستقبال الناس الحطیب من یواجھہ أو جیع أھل السجد 
حنی إِن طالت الصفوف ینحرفون بأبدانھم أو بوجوھھم لبیاع الخطبة ء قال : 
فالظاہر آن ااراد بذاك من یسیع الحطیة دون من بعد فلم یسمع ٤‏ فاستقیال 
القبلة ول بہ من توجهہ لجھة الحطیب ١ھ‏ . وقالہ العرای کا حاہ شارح * 
التتقی “ . ثم قال نی ” العمدة “ : ئم إِن الرافعی والنووی ۔جزما باستحباب: 
ذاك ‏ وصرح القاضی أبوالطیب بوجوب ذلك . نم استنبط من مثل ا لجدیث 
الذکور ا اوردی وغیرہ أن ااخطیب لا پا ولا الا“ حالة ااخطبة . 
وف ” شرح الھذب“ ؛ اتفق العیاء على کراہة ذلك ء وو معدود فی البدع 

















النکرۃ خلافاً لی حْ کا حکاہ فی ” المدة “ء وعقبہ بآخرہ بأنہ لا ہصح 
ذاك عن آی حتیفة ٤‏ وذکروا الحکمة فی استقیالم مقطیب أن ینفرغوا لباع 





موعظتہ وتدہر کلامہ ولا پشتغلوا بغیرہ ء کنا فصلہ فی ” العمدة “ فراجعھا : 
وق ” وط السرمخسی“ کا حکاہ فی ” العمدة" ٣(‏ ۳۰۰) : بن 
أبوحنیفة إذا فرغ الوذن من أذانہ ادار وجھہ إلی الإمام ۔ 

وقال العبنی :: وھو قول شریجخ وطاؤس وجاعد وسام وقاسم ‏ وزاذان 
وعمر بن عید العزیز وعطاء ٤‏ وبہ قال مالك والاوزاعی والٹوری وسعید بن 
عبد العزیز وابن جابر ویزید بن آ مریم والشافعی وآحمد .واعاق ۔ قال ان 
النذر : وھذا کالإماع اھ . وقد ہوب البخاری على ھذہ الألة واستتبظھا 
من حدیث حیح ؛ وا حدیث وإنلم یکن صریباً غیر أن الاستتباط منہ صحیح ء 








۳۴5 معارف السان ج سئے 


) 7 فی الرکنتین اذا جاء الرجل والامام بخطب ) 


حدثا تا حاد 








ید عن مرو بن دینار عن جابر بن عبد اللہ 














فإذن قول الٹرمذی : ولا یصح فی ھذا الباب عن الن شی ای ثیٴ 
صریجح یکون کالنص فی الوضوع . وقد بوب البخاری مثل الرمذی ؛ وأخرچ 
قیہ حدیث أی سعید : ہ ان النی کل جلس ذات یوم علی ابر وجلسنا 
حولہ ہ . قال الحافظ فی ” افتح“ ٢(‏ ۔. )۳۳٣‏ : ووجہ الدلالة منە آن 
جلوسهم حولہ لماع کلامہ یقتضی نظرہم إليه غالباً ٠‏ وإذا کان ذلك 
فی غیر حال الحطبة کان حال الحطبة أولی لورود الأمر بالاستّاع ھا والانصات 
عندھا والقہ اعلم ١ھ‏ . وایضا قد اول ا حافظ قول الّرمذی ”لا یصح اغ “ 
یعنی صربا . قال الراقم : وعذر الترمذی ظاھر ء فإنہ لیس فیہ حدیث 
صحبح یکون نصاً صرعاً ؛ فان ا ملوسں ق حدیث ای سعید لیس لحطبة اممعة 
ولا نخطبة معروفة غیرھا ء وانھا ہوموعظة اونذکیر ؛ وم یثبت عنہ پل 
ا لوس مقطبة ء وڑنھا خطب قائماً ؛ ولذا ذھب بعضھم إلی اشراط القیام نما 
وإن کان الاشتراط عل خلاف رای ال حمھور + وأما الاستباط فالخصم فیه 
جال مع وجود الفوارق بین عامة آداب التذکیر وبین الحطبة المستیع وا خطیب 
جیعا ولقہ اعلم ۔ 

مإن استّاع الخطبة واجب ولو خطیة اللکاح ؛ ذکرہ ف ” الدر ا حتار“ . 
ولفظہ : وکذا بجب الاستاع لساثر الخطب کخطبة نکاح وخطبة عید وم 
على العتمد١ھ‏ ۔ 

_: باب ما جاء فی الرکعتین إذا جاء الرجل والإمام بخطب :- 


إذا آنی أحد السجد والإمام بخطب فقال أبو حیفة وہالك : لا یصل 








بیان اللذاہب فی الصلاۃ عند خطبة الإمام من تحیة أواشنة 
رجل ہ فقال النی پیے : 


شیا وقال الشافعی وأحمد : : یصل تحیة الجد ؛ وإل الأول ذھب جھور 
الصحابة والتابعین ‏ وھو مروی عن مر وعٔان وعل ؛ کا ذکرہ النووی 
فی ” شرح مسلم“ ١(‏ ۔ ۲۸۷) : وحتاہ عن الیث والثوری ؛ وحکاہ ان 
قدامة فی ”٭ الغی“ ( ١‏ ۔ )٦٦١١‏ عن شریح وابن سیرین والنخعی وقتادظ 
ایا . کا حکی الثانی عن الحسن وان عینة ومکحول وإحاق وای ثور وان 
النذر ۱ھ : وروی الڈول ابن أى شییة عن على وابن مر وان عباس وابن 
السیب ونجاہد وعطاء وعرو: ؛ کافی ”شرح التقریب* ٣(‏ نے ۱۸۴) 
وحکاہ عیاض عن آئی بکر أیضا بأنہ کان یمنع عن الصلاۃ عند انفطبة ۔ 

قال الراقم : وإذا کان الخلفاء الراشدون وا مجمھرة من الصحابة والتابەین 
وفقھاء البلاد علی ما ذھب إليه أبوحنیفة فلازیب أن مذھبه آقؤی تعاملڈ وتوارثاء 
وبذاك مضت سنة السلف ؛ والحجة الفاصلة ف ھذا ااثرك التعاءل دون 
أخبار الآحاد ؛ على أن التعامل یستند ایضاً إلی أخبار قولیة صریحة ی القصود 
ھی آفوی من منستاتھم کا سیتضح قریباً إن شاء اللہ تعالی ۔ 

فن الغریب الدمش إذن قول الشاہ ولی اللہ ی ”ال‌جة البالغة“: فلا تفر 
بھا لیج بہ اھل بلنك ء فإن الحدیث صحیح واتباعہ واجب اھ ۰ ٹأھل البلدد 
وانقیم اہل البلاد ء وم آسوۃ فی تعامل اخلفاء الزاشدین والجممھرۃ من الصحابة 
والتابمین > وہو مذعب فقیہ الأمة أٰحتیفة ٭ وغام للدینة مالك علی بصیرۃ 
من الأمر * فھل خنی ال حدیث على أکابر الأمة بمعاء ؟ ١‏ فلا یغتر إذن بقول 
الشاہ ولی اللہ أحد ء ولہ فی کتبە آراء مع جلاله قدرہ بشکل أن یوافق علبھا ۔ 
مك الشافعی بخدیث الباب الرفوع ومایشاکله ٤‏ وٹانی اداتنا 'والجواب عنھ 























ثول : إذ جاء رجل . ہو سليك بن ھدیة الطفای ؛ کا وقع سی ق 
۲۴ 








روایة عند مسلم وغیرہ ء نم ہو: ابن عدبة أوابن عمروء ووقع فی روایة عند 
الطہرانی فی ٭ الکبر" : أنہ نمان پین قوقل ؛ کا فی ”زوائد افیلمی“ و'تخریج 
الزیلعی“ و“ شرح التقریب“ و" العمدة ” و" الفتح“ . وجنح العرا والمینی 
إليٍ التعسدد ؛ والحافظ للّ الوحدة ٤‏ وقال بوہم منصور بن أی الأسود ‏ 
روایة عند الطبرانی: وحکی ذلك عن ابن آئی حاتم الرازی . وف روایة الدارقطنی : 
٭ دخل رجل من قیس “ وھذا لا پنافی الأول ء فإن غطفان من قیس عیلان > 
فسليك غطفانی وقیسی معا ء وذکر ابن بشکوال فی ” البھیات “ : أن الداعل 
ہو آبوہدیة .. فجعلہ العرای فی ” شرح التقریب“ قولا” آخر ء وقال الحافظ 
فی ”الفتح“ : فإن کان حفوظاً فلعلھا کنیة سليك ٢ھ‏ . قال الراقم : وبحتمل 
أن یکون أبو عدبة تصحیف ابن عدبة واللہ أعلم . وکذا وقع لی ذر مثلہ عند 
الطبرانی کا فی ”التلخیص“ ؛ وف إسنادہ ابن میعة کا فی *العمدة“ ۔ 
واطنب الحافظ ہھنا فی الرد عل الخصوم أی فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔ ۳۳۷) 
وما بعدھا ء وتعقب البدرالعینی ردودہ فاطنب أیضا . انظر ”العمدة“ (٣۔۔‏ 
۲) وما بعدھا . وقد أجابوا عنہ بأجوبة : منھا: ما ہو الشھور أن الرجل 
کان ف فکان الغرض أن براہ الناس وبحثھم على الصداۃ ء وآنە 














سك عن خطیتہ فارتفع الائع . وا مواب ھذا یتضمن جوابانٴ کا یعلم من 





”الفتح “ و“ العمدة “ ء وعلى کل حال تکون واقعة عین تحتل اختصاص 
سليك بہ ء غیر أن ھذا الواب الأخیر غیر نافذ علی مذھب الإمام أی حنیفة 
فإنہ یمنعالصلاۃ خروج الإمام عندہ کا ذکرہ فی" البحر “ أیضاً ء وکذا لاٹی 
على قول صاحییه ۔ 


بحث الصلاۃ یوم الجمعة عند الحطبة ۳۳۴٤‏ 








حد نا : محمد بن ای‌عمر نا سفیان بن 
عن عبد اللہ آں سرح و آن آبا سعید الحدری دخل یوم النمعة ومروان 


عن محمد بن جلان عن عیاض 





فثبت ف نفس حدیث الباب عند “ النسائی"“ 





وأما کون الرجل ففیئة 
ولفظہ : ہ جاء رجل یوم الممعة والشی گل بخطب ؛ بھبأۃ بل ؛ فقال لہ 
رسول اللہ کا : اصلبیت ؟ قال : لا قال : صل رکعت 
على الصدقة الخ : رواہ النسائی فی ( باب حث الإمام عل الصدقة یوم الجمعة ) 
فی خطبنہ من حدیث أی سعید الخدری ‏ 

وأما الحث على الصدقة فثبت عند الطحاوی أبضا “ شرح معافی الاگار” 
(١۔۔۔ )۲٢٢‏ من حدیث آیسعید ابضا ء وقال الحافظ : والحدیث اخرجہ 
اصعاب السٰن وغبرہم ۔ وأما الإمساك عن الحطبة فرواہ الدارقطنی بإسناد رجاله 
. أخخرجہ من طریق عبید بن محمد العبدی عن العتمر عن أبیە عن قتادة 
عن أنسء وفیہ: ہ وأمسسك عن الحطبة حتی فرغ من صلائہہ ؛ وف روایة عندہ: 
وئم انتظرہ حنی صلى: : وکذاك أخرجہ من طریق أىی معشر ایضاً ء والطریقان 
الڈولان رجاخا ثقات ؛ واثاللة فیھا أبو معشر > وقال فی الو : والصواب 
مرسل ؛ کذا رواہ أحمد بن حنبل وغیرہ عن معتمر ۱ھ 





٭ بوحث الناس 











والرسل حجة عند ا حتفیة والجممھور کا تقدم غیر مرة؛ وریا یصلح 
مرسل نجبح شاہداً لحدیث معمر ؛ فإنہ پرویہ عن محمد بن قیس مرسلا: وف 
” التہذیب “ عن علىی بن اللدبنی : وکان بحدث عن محمد بن قیس وعن عحمد 
آبن کعب بأاعادیث صالحة ؛ وکان بحدث عن نافع والقبری باحادیث 





ارمت8۷) 


9" معارف السٰن 3ئ 


بخطب قفقام. پصل فجاء ال حرس لیجلسوہ فانی حتی صللى؛ فلا انصرن 
: رك اللہ ؛ لن کادوا لیقعوا بك: ء فقال : :ما کنت لأترکھا بعد شئی 

















وبا جحملة فیکون من مخصوصیة سليك ۔ نم لإنہ ہل جوز سك الخطبة ق 
مثله ؟ فھی مسألة فقھیة تفوض إلی موضعھا ۔ 

ہومنھا : .ان فلك مان قبل شروعے کی ق الخطبة . قال المیی فی 
اوقد بوب النسائی ق ” سنہ الکبری “ على حدیث سليك قال : 
قبل الحطبة ؛ ولفظہ فیا حکاہ : ٭ جاء سليك الغطفانی ورسول اللہ 
گا قاعد عل النبر فنقعد سليك قبل آن یصى:؛ فقال لہ پل : ہت 
رکعتین؟ قال : لا قال : تم فارکمھیا ۰۸۱ . والظاہر ہذا ہو الڈی أخحرجہ 
مسل بهذا اللفظ ٭ ولا کان التبادر منہ عدم الشروع ف ال حطبة بوب علیہ 
النسائی فق ” الکبری“ ٭ فکونہ قبل اخطبة وإن م یکن نص الحدیث غیر آنه 
کان التبادر ء فبوب علیہ واللہ اعل ٠‏ 

قال شبخنا: وراجعت نسخة من ” سنہ الکیری“ فلم آجدہ, قال الراقم: 
والظن الغالب على آنہ حکاہ البدرالعینی عن الافظ الزیلمیٰ ؛ فقد ذکرہ ق 
. ”نصب الرأیة“ ( )۲۰٢ ٢‏ وئثبت الزیلعی مما لا ینکر ون کان لایتھم فی 
مثله مثل الحافظ البدرالعینی ابضاً ء 

ویمکن أن پتمسك لہ بما آخرجہ ”مسلم“ من الجمعة (١١۔۔‏ ۲۸۷) (من 
حدیث تجابر نفسسہ ) تقال : و جاء سليك الغطفانی یوم المعة ورسول ال ہچ 
قاعد على الئبر فقعد سليك قبل أن یصلى فقال اے النی إٛ اخ 4 افتطریہ 
بالقعود صریج فی أنہ ا کان ایقعد على البر وم یکن شرع فی اطیة + 
وکذلك استدل العینی فی ”العمدة“ وتاول فیه بعض الشافعیة ء فقال احافظٴ ق 
”الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۴۹) : وآجیب بآن القعود على النبر لا ختص بالإبتداء بل 












بث الصلاۃ عند خطبة ال جحمعة ۱۔ 








راد سو وا ا عق م ذکر أن رجا جاء یوم الجممعة فی ہئة بلة 
والنبی یچ بخطب یوم الحمعة فأمرہ فصلى رکعتین ولنی قٍٛ بخطب ٠٢‏ 





بحتمل آن یکون بین المطیتین ایا ء ویبتمل أن یکون الراوی تجوز ف قولہ: 
”قاجد“ء لان الروابات کلپا ِ 7 





۳۲۰۴ معارف السٰن ج8 


قال ابن آئی عمر : کان 


یصلى رکعتین إذا ججاء والإمام بخطب: 








آراد بھا الرکعتین قیل الحبعة من و مر یت کا کے یھ 
ابو اب رکات ا جد ابن تیمیة فی کتابہ ” منتی الأخبار“ فقال : وقولہ : 
آن تجینی” یدل علی أن ھانین الرکعتین سنة المعة ولبست تحیة السجد ١ھ‏ 


یخالفہ وبدعی الغلط فی الروایة والتصحیف ؛ وإن العروف 











وادعی الحافظان أبو الحجاج ااُزی الشافعیٰ وان تیب ة 
ا جرانی الحتیل أن فی روایة ابن ماجہ تصحیفاء والصحیح : ”قبل ان تجلس“ 
بدل : ” قل آ تھپئی“ ۰ ولعدم إتقان رواۃ ابن ماجہ وقع فی تصحیف ۔ 
حکی ابن القیم لفظھا فی” افدی“ بتفصیلء وتلخیصہ ما ذکرہ الشیخ رمہ اللہ 
وکذا حکی ابن حجر فی ” التلخیص “ (ص ۔ )۱٢١‏ کلام الزی ملخصاً ۔ 
قال الشیخ : وکیف بصح ہذا الإدعاء والڈوزاعی مذھبه على طبق ھذا الحدیث 
وعليہ بی مذھبہ فقال: إن کان صلی فی ا ان ییئی فلا بصلى إذا دعل 
المسجد والإمام ببخطب ؛ وإلا صلى ولو کان بخطب . ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ 
(٢۔ )۳٤٥٣۰‏ . قال الشیخ : وأبضاً فی ”جزء القراءة“ للإمام البخاری (ص ۔۔ 
۷) طبعة الطبعة ا حمدیة بلاہور۔_ بعد حدیث جابر فی قصة سليك : وٴ 

جابر یعجبە إذا جاء یوم الجمعة أن یصلیھا فی السجد ١ھ‏ . وھذا بشیر إل أنه 
یصلیھ| فی المسجد وإن کان صلاہما فی البیت؛ فدل على صمة اللفظ المذکور + 
ران لم یوافقنا جابر فی المسألة . وبالحملة فلیست تحیة السجد کا زعموہ وھو 
الراوی 'مدیث . أقول : وأوضح منہ فی المقصود لفظ أحمد فی ”مسندہ“ ٣(‏ 
)۳٦۷۳‏ فی حدیث جابر تقال: وکان جابر یٹول : ہ ان صلی فی بیتہ یعجبہ 
إذا دخل ان یصلیھ)١ھ ٠ ١‏ 














بیان توجبھات صلاق من جاء عند خطبة الجمعة ۳ 


اف 





ویأمر بہ ء وکانّ أبوعبد الرمن امقر 


ویؤیدہ ما فی ٭ الکنز " ٤(‏ ۔- )٦٦‏ عن الحسن عند ابن أی شیة : 
و جاء سليك التطفای والنی کےا بخطب یوم الجممعة وم یکن صل الرکعتین 
فامرہ النی کک آن یصل رکعتین 'یتجوز فیھا . فبت بہذہ الروایات أنە 
لیس نم مستند فی کونھا تحیة السجد اصلا . وعللہ الحافظ فی ” التلخیص ” 
بکلام الزی من القول بالتصحیف . وتاولہ فی ” افتح ” ٢(‏ ۔۔ )۳٣٣‏ بأن 
معنی ”قبل ان تی“ و إل الوضیع الذی انت بە الن وفائدة الإستغھام احّال 
آن یکون صلاھا فی مؤخر اللسجد نم تقدم لبقرب من مماع الحطبة پیا کے 
ویؤکدہ روایة اسلم :. و أصلیت الرکعتین ٭ بالألف واللام ؛ وھو ولا عھدا 
هناك أقرب السجد ٢ھ‏ . قال الٹیخ : وعذا تاویل حض بخالفہ تبادر 
الروایة ؛ وقال فی ” تعلیقاتہ عل الگا“ ٢(‏ ۔ ۹۷) : وکان پا شامداً 
إیاہ قبل أن بجلس بل قبل أن بجی ٢‏ وحل الاستغھام على الإنکار بعید . 
وعند الطحاوی من حدیث آئی سعید : ہ فامرہ فرکع رکعتین قبل أن بجلس ۰٤‏ 
قال فی ” الإتحافِ“ : إنہ سليكھ . ویقرب من قول الشیخ ما حکاہ الحافظ 
فی * افتح > عن ابن النیر حیث قال : لملہ چٹ کان کشف لە عن ذلك > 
ونھا استفھمہ ملاطفة لم فی الحطاب . قال : ولو کان اذراد بالصلاۃ التحیة 
ما تج إپلی استغھامہ ؛ لأنه قد رآہ ما دخل ٢ھ‏ . قال البدر المیی : وعذھ 
تقویة جیدة بإنصاف؛ثم ءا تعقبہ ال حافظ بکلام ابن حبان فتول ردہ الہدر العینی 
فی ” العمدة ” فلیراجع 








وما ذکرہ من تعریف الرکعتین ء فنفول : وقع فی روایة غبر معرف 
باللام فی الإستفھام ء وباللام عند الأمر ای قولہ: ” فصل الرکعتین” وھوجید 
یوافق تقواعد العربیةء فنکر الرکعتین أولاٴ نم عرفھا بلام العھد لبق المعھودیة ؛ 





بقیة توجیھات حدیث سليك الغطفانی ٴ۲ 





وف الباب عن جابر وأی هریرۃ ومھل بن معد . قال آبوعیسی : 
حدیث ٴأی سعید الحدری حدیث حسن صحیح . والعمل على ھذا 





۷۰ معارف السْن ج۔-٤‏ 





وبہ بقول الشافعی وأحمد واسحاق ۔ وقال بعضہھم : إذا دحل والإمام 
بخطب فإنہ پجلس ولا یصلى . وھو قول سفیان الثوری وأہل الکوفة ؛ والقول 
الاول آصح ۔ 





والزیلمی نقل عن ابن حبان ہذا فی جواب خصومہ ؛ وا ال آنه یقرر 
استدلاغم ؛ إلا آنه پیئی الطالبة بالفرق بین قولہ چا فی سنة الفجر : الا 
کان ھذا قبل ذا؟٤‏ ء وبین ما حن فیہ وہو ورود الٹھی عن العود هنا لاہناك ء 
وجوزوا أداءھا هناك لا هنا ء وحدیث : ہ إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ إلا 
الکتوبة ٭ مقید بداخل السجد علىی اختبار صاحب ” افدایة ٦١1ھ‏ ۔ 


وآخر ما تحمك بہ الشافعیة ماف ” صحیح مسلم “ ١(‏ ۔۔ ۲۸۷) کتاب 
ا جممعة فی حدیث جابر فی قصة سليیك : ثم قال: ہ إذا جاء أحدم یوم ا جممعة 
والإمام ببخطب فلیرکع رکعتین ویتجوز فیھا ٤ء‏ فم بیق حدیث جابر فی قصة 
سليك حعایة حال بل اصبح تشریعاً قولیاً عاماًء وا 
بابہ بنحو من الغایرة ء أخحرجہ فی ( باب ما جاء فی التطوع مثی مثی) بافظ : 
ہ إذا جاء أحدم والإمام بخطب أو قد خرج فلبصل رکعتین " ۔ مع آنہ اختار 
ما اختارہ الشافعیة . ال النووی : غذا نص لا یتطرق إلبہ التاوبل ٢ھ‏ . قال 
شیخنا مہ اللہ : النص القول لا بحتمل مخصیصا ؛ واما التاویل فیجری فیه 
علىی ضد ا حدیث الفعل ؛ فقد بحتمل التخصیص ولا یمشی فیہ التأوبل + 
وأخرجہ النسائی کذلك فی ۔( باب الصلاۃ یوم الجمعة لن جاء) وقد خرج 
الإمام ولفظہ : لن رسول اللہ ا قال : ہ إذا جاء أحدم وقد خرج الإمام 
فلیصل رکعتین ہ . قال شعبة : یوم المعة . وعلم من روایة النسائی أن کلمة 
” او “فی روایة الصحیح الشك من الراوی ١‏ وانسائی رواہ بالجزم بالفظ 
الثانی من غیر شك ؛ وکذا مسلم من طریق ء فتعین الصیر إل لفظ الجزم علی 











خاری أیضا أخرجہ ف غیر 





بیان أجوبة حدیث جابر القولِ ۷ 





حدلتا : نتبیة نا اللہ بن خالد القرشی قال : ۔ہ رآبت الحسن البصری 





ودم عل أن البخاری والنسائی لم یجعلا الحدیث القول جزہٌ لحدیث جاہر ق 

قال الشیخ : وا جواب عنە آما أولا“ : فنقول : لو کان الحدیث القول 
على ظاھرہ ودل على الصلاة حین بخطب الإمام فکیف أسك عن الحطبة کا 

انہ.۔. . فلا ید أن یاول قولہ : ہ والإمام بخطب ۰ . أی پکاد بخطب > 
یشرع فیھا ء وکذاك لفظ مسلم ف طریق مثل لفظ 
النسائی یدل علی أنہ لم یشرع فیھا . وأما ٹا فنقول عل طریق ا حدثین: آنه 
لا حجة لفظ سم هذا ولا فی لفظ البخاری ء فقد ألف الدارقطنی جزہٌ 
اہ : ” کتاب النقیع علل الصحیحین “ وانتقد فیه أحادیث فی ” الصحیحین“ 
مو مائة حدیث ؛ وجیع ما اننقدہ على البخاری ومطل إھا عو الأسانید ۔ 
وأما ہذا الحدیث فقد أعل متنہ بن الراوی خالف فيه ال باعة ووھم ف القول+ 
وانا ہو حتایة فعل فقط . أقول : فال الحافظ فی ”مقدمة 
٣‏ میریة ) فی الحدیث الحامس عشر : قال الدارقطنی وأخرجا جمبعا حدیث 
شعبة عن عمرو بن دینار عن جابر : ہو إذا جاء أحدکم والإمام بخطب 
رکعتین ہ وقد رواہ ابن جریج وابن عیینة وحاد بن زید وأبوب وورقاء وجیب 
اب یی کلھم عن عمرو : ہ أن رجا دخل السجد فقال لد : آصلیت ٠٤‏ 
قال الحافظ : آراد الدارقطنی آن شعبة خالف ہلاء الجباعة فی سیاق ان واختصرہء 
وھم لھا آؤردوہ على ححتایة قصة الداخل ؛ وامر البی کک لہ بصلاتہ رکعتین 
والنی گل بخطب وھی قصة تملة خنصوص ؛ وسیاق شمبة یقتضی الوم 
فی حق کل داخخل . لم أجاب عنہ ال حافظ بتابعة روح بن القاسم شعبة عند 














(م-ہ۸) 









لاجد چو اع رالا سب و تم جلس ۰ ]مآ فعل 


امن اتباعآ لیدبت ٭ ۔ 





الاترققی ق۔ "ہنم “ ۔ قال الشیخ' رحه االلہ::- وق اائقد الدارقطیٰ تا 
السیاق واجاب عنہ اخافظ فی " القدمۃ کے ولا بعد ان یکو القاو طرعا٭ 
می ما نو 


وکا زط ایل ایز ک0 و 
از اذ الوبفا رو آذاذت :ام ۔ وم یپ 
الناتئ فی ریفقوی ا میعاز کا ذ کرف اظاقط ا 6ج بل کاخباقیاندق ٤‏ 
مسالقاخعتص٠الفٹر‏ مل مت 








آجوبة من حدیث نجار القول ۳۷۹ 


عن النی گل ھذا احدبث ۔ 





( باب الاکفاء فی الدہن من حدیث عائشة فی قصة ضیباعة اہاشمیة 
ان الطلب ء فإنه اختار فیہ مدھب ایحتیفة ق عدم الإشتراط . 


قال الشیخ : نم نقول فی ابلواب :علی طریق العارضة :”ان رجا دخل 
للسجد ورسول اللہ لا قائم بخطب یوم الجدمعة و یامر* پیٹ بتحیة السجد > 
وذلك فی أریع وقاٹغ : واقعتان مٹھا ی” صخبح البخاری“ ‏ ز باب الامتسقاء 
فی السجد الجمامع) وفی غیرہ من عدة مؤاضع ؛ کلہ من حدیث آنس : ہو ان رجا 
دحل یوم النشعة من باب کان وجاہ النبر ورضنول الہ پیا قائم بخطب فاستقبل 
برسول الہ گلا قائمآغفال: یا رسول اللہ ھلکت الموال وانقطعت السبل؛ فادع 
اق آٹ :یفیٹا ۶ قال: فرفع رسول اللہ یل دہ الخ ؛ فل بامرہ پڑت بالرکعتین 
فی ھذہ الواقعة وایفا فی ہڈا الحدیث فی اہشمعة :لثائیة ما لفظہ : و ئم ذنل 
رجل من فلك اباب فی ال دمعة المقبلة ورسول الل پیل قائم ببقطب اساقبلہ 
قائماً فقال : با رسول:اللہ ملکت: الٗموال وانقطغت السبل' قادع اللہ أن یجسکھا؟ 
قال : فرفع رسول الہ یل یدہ الخ ء فھذہ واقعة ثانیة لم بأمرالداخل بالرکعتین 
حین نطب کا . مھا : ما فی السنن: ہ جاء رجل یتخطیٰ رقاب الناس وم 
المسمة والنی ا بخعلب غقال لہ النی گگیو: اجلس فقد آذیت٠‏ وم بامرہ ‏ 
بالرکعتین تحیة اللسجد ‏ ہذہ الواقعة ایا بل آمرة بالملوس . رواہ النسائی ق 
”سنہ ا(١‏ ے ۲۰۷) (باب الٹھی عن تخطیٰ رقاب الٹامن اِخ) وأبو داؤد ١(‏ ۔ے 
۹) ( باب تخطی رقاب الناس یوم اہادمعة ) والفظ لہ ء کلهما من حذیك 
الراھریة عن عبداللہ بن بر وعفحہ ان خریمة وغیرہ کا تی ٣‏ القتم٥‏ 
وزواہ ان ماجہ فی ”سننہ' والطحاوی فی " شرح الگار“ من حدیث جابر > 
وزادافه : ہوآلیت ١‏ : ونتھا: × رن اتی ڑا ما استوی علی البر یوم 


بنت الزبیر 

















۳۸۰۸ معارف المٰن ج۔-٤‏ 











ابمعة قال : اجلسوا ء فسیع ذلك ابن مسعود فجلی على باب السجد فرآہ 
ا نقال : تعال یا عبدالقہ بن مسعود, ول یأمرۂ کا بالرکعتین ؛ ء الحدیث 
رواہ أبو دازد فی ( باب الإمام یکلم الرجل فی خطبنہ ) ٭ن حدیث مخلد بن 
'یزید عن اہن جریچ عن عطاء عن جاہر . قال أبو داؤد : وھذا یعرف مرسال 
ھا رواہ الناس عن عطاء عن النی لق ؛ وعلد ہو شیخ ۱ھ < 

قال الراقم : ومن ھذا القیل حدیث نس : ہ إن رجا دخل والنی 
کے بخطب یوم ابلنمعة ققال : می الساعة؟ ٠٠.‏ فقال لہ النی او : 
ما أعددت ا؟ قال : حب اللہ ورسولہ ؛ قال : إِنك مع من أحبیت ہ رواہ 
آحمد والنسائی وابن خزیمة والییھتی کا فی ” التلخیص ا بیر“ (ص سے )۱۳١‏ 
لم باەر کا الداخل بالرکعتین . وکذا یسٹانس لہ بقصة عان و مر فی باب 
غسل الحمعةءفأنکر علبہ الإٴبطاء نم الإکتفاء بالوضوء وم بأمرہ بالتحیة ولامآأله 
عتھا: ء وقد استدل بہ المینی فی ”العمدة“ ؛ وف ” السند“ (٭ ۔ ۷۷۰) من 
حدیث عطاء ا مراسانی عن نبیشة افذل بحدث عن رسول الہ پیے نت 
السلم إذا اغسل پوم ا جممعة م أقبل إل اللسجد لا بوذی اأحدا فإن لم بجد الإمام 
خرج صلى ما بدا لہ ء وإن وجد الإمام قد خرج جلس واستمع وأنصت حنی 
یقضی الإمام جمعتہ وکلامہ الخ ۰ . قال الحافظ افیشمی فی ”الزوائد“: ورجاله 
رجال الصحیح ء خلا شیخ أحد وهو ثق١ھ۔‏ وھو عل بن احاق ؛ ولکن 
فيه علة آخری . قال النذری : عطاء لم یسمع من نییشة فیا أعلم ۔ 
غیر أن لہ شوامد بعفھا یأتی فی اباب اللاحق . وبالحملة 
یع کل للاأمة الأحادیث الصحیحة فی الإنصات 
والاسمّاع عند الحطبتة ٠‏ وحدیث جابر القول عند مسلم لوصح لم یسلم من 
العارضة لنلك الأحادیث : ومن العجیب کیف بستقم لم القول بالتحیة؟ وھی 
مستحبة عندھم والإنصات والاستّاع واجب عند جھرۃ الأمة ؛ وعلى الأقل 















حدیث جار فی قصۃ سليك الفطفانی والجواب علہ____ ۳۸۱ 


باب ما جاء فی کراھیة الکلام والامام بخطب ) 
حدثا 


مرغب فی عند الکل لرغیبا بلیغا فوق التحیة باحادیث قولیة کثیرۃ ء وقد بسط 
الہدر المنٰ فی ”العمدة“ فلیراجع . ولشیخنا المانی فی ”فتح اللھم” بسط شاف 
فی ہھذہ''اسألة ء وجنح البدرالعینی تبعاً الطحاوی إل القول بالنسخ بن الصلاۃ 
والکلام کان عند إباحة الأفعال فی الحطبة . وزاد شیخنا المٔانی القول بتعارض 
ادلة ا حظر والإباحة ولرجیح أدلة ا حظرء ومع ھذا صرح بعدم انشراح صدرہ 
لی ترجیح جانب لت أدلۃ 

واجیب من جانب الشافعیة أنا نقول بإستحباب الرکعتین دون وجو بھا : 
قلنا : لابد ان یقال أنہ کان فی قصة سليك سبب خاصء ومن اجل ذاك أمرہ 
بالرکعتین ( وإلا لاستویٗ الکل ) فیکون ذلك إذن من خصوصیة سليك . نم 
إن النسائی بوب فی ”سنہ “ على قصة سليك وقدوەہ فی هیئة بلة : باب حث 
الإمام علی الصدقة یوم ا معة فی خطبنہ ء فکأنہ بشیر إل أن الحث على الصدقة 
کان مما یعتنی ویھیم یہ وقد أخرج فی ( ہاب الصلاۃ یوم اجامعة لمن جاء) 
وقد حرج۔الإمام حدیث جابرالقولی بلفظ : ہ إذا جاء أحدم وقد خر الإمام 
فلیصل رکعتینء فدل علیمقاربة الحطبة دون الشروع فیھاء وروایة : ہ والإمام 
بخقطب آو قد خرج ؛ کلمة ” أو“ فیھا عند شیخنا الثك ؛ والشافعبة بملوتھا 
على الننویع واللہ أعلم . وقد فرغنا فیا نقدم من خریج الحدیثین وکیفیة الإستدلال 
و 





نا اللیث بن سعد عن عقیل یعن الرھری عن سعید بن .السیب 











واقہ اعم ۔ 























باب ما جاء فی کراہیة الکلام والإمام بخطب 
لا بچوز الکلام إذا کان الإمام بخطب عند أی حنیفة ‏ ومالك ؛ وقریی 
منہ مذھب آحمد ؛ وھو القول القدیم الشافعی ء حکاہ یق ” شرح الہذب* ر٤‏ 








۴۸۲ معارف ال ج٤‏ 


عن ای مزیرظ ن: رمولہ اللہ فان :ا وامن قال:یوم ابمعة ت والإمام 


ے٥ے٥)‏ عن أیحنیفة ومالك وآحد والڈوزاعی ء وکذا فی ”مغنی ان قدامة“ 
( ےب ..)1٦۹‏ واسندل لہ ی ” شرح الھب ؟ بقولۃ تعالل : .( وإذا قری* 
القرآن ) وباجادیث الإنصات من حدیث أی‌هریرۃ فی اباب اوغیرہ۔ نوز 
عندہ فی 'ابحدید ۔ 

وانحطبة عندتا کالصلاۃ ' وك الشافعی لحبواز قی ”ناب الأم “ ١(‏ 
۸۷۰) نوکڈا تق" ختصز الڑفی“ على ہامش *لام” ١(‏ س ۱۳۸) بآن النٍی 
چو کم تلذ ن فی ال حقیق ی الطبة ٭ وکلم سليك الغطفانی حین لم برکع ۔ 
واسندل الشافغیٰ ق ”شرح المَهَذب“ بحدیث أتسْ فی السائل عن الساعة وبحدیلہ 
قی الاستسقان ء ثم إن لفظ' الشاعیٰ تی ”لڈم“ : ون نکلم رجل والإمام بَِطبُ 
احب لہ ذلك: وغ یکن عليه الإآغادةآخ, وھذا بد علىی کراہة الگلام ء 
ور خصة عند الضؤرة والل أعلم۔' ونقول > زان نی“ قح اقدیر*: آن الڑإثام 
الہ أن پنکا :فی مبیات الدین اونا یقتضیا: الضرؤرۃ' من ابنٹ الِزیة آوغیرھا۔ 
'کذا آفاذہ اش :وم جدہ من لفظۃ ءنعم نی“ البحر“ عن ”البدائع* جواز 
کلام الخطیب بالأەر بالعروف ۔ 

مم من شال اْلطبة الإستاع . والکلام علی انواغ : فنه القرامةء والدعَاء 
وَالبلغ ٠‏ والدزامَة . ولکل واحد ملہ ان علی حدة ‏ آی لابد أن بَتتلقَ 
قی التحری والکراغة قوۃٴ وضعفا ولا بنسحب لی لکل کم واحد ألبنة والقہ 
الم ۔ قال الشیخ : واظن أن مناط قول الإمام الشافعی فی الکلام عند احطبة 
والفرا خلف الإمام واحد واللہ آعلم ۔ قال الراقم : لعل پرید مہ الله کا أن 
قرامة الھاتحة خلف الإمام لا ید امت بع آمر الإنصات ‏ والاسیاع فكذكك رد 
السلام وتشمیت العاطس وما اب ذاك ریما تحتاج إلیہ عند ماع الفطبة مم 














بحث الکلام وغیرہ عند خطبة الإمام ۸۳ 


وجود حکم الإنصات والاسیّاع ؛ فکان الأحادیث الحاصة ھی مخصصة عندہ 
لذلك امم العام ق وجوب الاسّاع والإنصات وا اعم 2 

ولا یرد السلام عند الخطبة ولا ہشمت العاطس ؛ وعدم الرد وعدم 
القشمیت ہو قول أنیحنیفة ومالك والڈوزاعی وآحمد ف روایة . والرد والقشمیت 
ہو قول أی یوسف والشافعی وأحمد ‏ روایة الأٹرم ‏ ومن رخص فی الحسن 
والشعی والنخعی وقتادۃ والٹوری واسحاق؛ وعن آحمد : إذا کان یسمع الخطبة 
لاوإلانعم. ہذا ملخص ما ف ”الغی ” و” شرح الہذب“ و" فتح القدیر “ وغیرہ ۔ 

وإذا تمرأ الحطیب قولہ تعالی : (یا أبھا الذین آمنوا صلوا عليه الاّیة ) 
یصلى ‏ نفسہ عند أی بوسف ء وروی عن أییوسف النظر فی کتابہ وإصلاحہ 
۰ کان بعید لا یسیع . ذکرہ فی ”فُح القدیر“ فی ضمن الفروع ق 
آعر اباب ۔ 

واما الکلام إذا قعد على النبر وم بشرع فی 
شارح ” الکنز“ ۔۔۔ أی الفخر الزیلعی ۔۔۔ مطلقا ؛ ویجوز إذا م یکن من کلام 
الدنیا عند صاحب ”النھایة“ ء وقیل ان خحلاف فی إجابة الؤذن فلا بجوز غیرھا ۔ 
أنظر تفصیلہ فیا تقدم فی باب التبکیر إل الدمعق) . وراجع ”الدر الختار“ من 
( باب الذان ) . وف ” الٹھر“ : أقول ان لا بحیب باللسان اتفاقاً علی 
قول الإمام فی الأذان بین یدی اللحطیب ٢ھ‏ . حکاہ فی ”منحة ا حالق“ . 

قال الشیخ : والڈولی هو جواز الإجابة فإنہ قد صح فی حدیث البخاری 
١(‏ ۔۔ )۱٢۲١‏ ( باب یجیب الإمام علی النبر الخ ) من حدیث سھل بن حنیف 
تقال : سمعت معاویة بن أی سفیان وہو جالس على البر الخ ء من إجاب-ة 
آمیر الؤمنین معاو یز ون : نی سمعت رسول اللہ پل عللى ھذا 
البلی حین آذن المؤڈن بقول: ما سمعتم می من مقالتی ء والتاویل فی مثلہ بعید .۔ 
وکذلك احتج بہ الشیخ عبد الحی؛ لواز الإجابة عند تأذین الئبر فی شرحہ عل 
۲|۸ 

















٭لوطا > . ویمکن ان یجاب عنہ بأن النصوص فیہ هو إجابة ا لطیب دون 
السامعین ؛ فیکون حکم السامعین هو السکوت دون الإجابة ء ولا یقاس السائع 
علىی اخطیب + فحدیث ہ إذا محرج الإمام الم ؛ فیہ حکم السامع فقط . کذا 
آفادہ الشیخ مولانا الفنی مھدیحسن مفتی دارالعلوم الدیوبندیة فی بعض جالہ ۔ 

وللہ :تقد لنا . اللٹو سقط الکلام : أو ءا لا أصل لہ ؛ لو الیل عن 
الصواب . أو الائم کا نصلہ ق ” العمدة “ و” الفتح“ من أفوال ائمة اللغة > 


والکل متقارب . ووجہ کونہ لغواً ألہ کان یکفیہ تعلیمہ بالإشارةء وك بعض 
الحنفیة ٹل ہذا العموم علی عدم تحیة السجد عند الخحطبة ۔ 

قال الشیخ ره اللہ : الأوئی أن لابحتج بالمام فی مقابلة العاص ؛ فیمکن 
لآحد ان یفرق بین تحیة السجد وبین تعلم آمر . ولفظ ”الصحیح؟ : ہ إذا 
. قلت لصاحبك یوم الجمعة أنصت والإمام بخطب فقد لغوت ؛ وعند أحمد من 
روایة الأعرج عن أں هر فی آخرہ : ”عليك بنفمك“, قال الکرمانی: 
وق بعض الروابات : ٭ ٤‏ وظاھر القرآن یقتضی صحة ہذہ اللغق ‏ حکاہ 
فی ” العمدة “ ؛ وف الباب غیر ما آشار إلیه الترمذی عن ابن عباس وأبی ذر 
وابن مسعود وعبد اللہ بن عمرو وعلى بن أئی طالب رغی ال عنھم ۔ وقد أخرجھا 
المپنی فی ”العمدة“ ؛ واستدل بھا على منع الکلام عند ان اوھو نلعت 
ال مھور کا سلف قریاً ؛ وزاد آبو حنیفة : أنہ بب الإنصات یخروج الإمام 
قبل الحطبۃ ابضاً ؛ والاولی عند الکل أن ینصت کا ” الفتح “ ولہ ی ذلك 
سلف من الصحابة والتابعینء وقد أخرج ١ء‏ ِ عن على واہن عباس وابن 
عمر آنھم کانوا یکرہون الصلاۃ والکلام بعد خروج الإمام ٤‏ کا فی ”العمدة“ 


وک ا 



















اں 





بث الصلاة والکلام عند خطبة الإمام ۸۰ کی 


وق الباب عن ابن أئی أوق وجاہر بن عید اللہ . قال ایوعیسی : حدیث 
آی ھریرۃ حدیث حسن صحیح ۔ والعمل عليه عند اھل العلم : کرھوا الرجل 


وأعرج عن عروۃ أنە قال : إذا قعد الإمام علی امنبر فلاصلاۃ؛ وأخرج 
مالك فی “ الوطا ٭ عن الزھری والیھتی فی ” الکبری “ عن سعید بن ایب 
وعن ثعلبة بن نی مالك الصحانی : ہ إن خروج الإمام یقطع الصلاة ء وکلامہ 
بقطع الکلام ٤‏ ۔ وقال حافظ اللغرب ابو عمر ابن عبد البر فی قول الزھری : 
وہذا بدل علىی أن الأمر بالإنصات وقطع الصلاۃ ایس برأی وانہ اسنة انج 
بھا ابن شھابِءلأأنہ أخبر عن عل علمه لاعن رأی اجتھد ؛ وإنہ عمل مستفیض 
فی زمن عمر وغیرہ ؛ حکاہ الشیخ اللکنوی فی ” شرح الوطا > 

قال الراقم : ومن ھذا الوادی قول ثعلبة وسعید بن المسیب التقدم ؛ وھذا 
مذعب صاحی الإمام أی‌حیفة آ‌یوسف وعمد : وق ” الخضی“ --٢(‏ 
۹) : قال ان 1ت : لن مر وکذا ابن عباس کانا یکرھان الکلام 
ی9 
عن عقبة بن عامر أنہ قال : الصلاۃ والإمام علىی النبر معصیة . ھذا وما إلل 
ذلك من آئثار الصحابة والتابعین کلە دلیل ما اختارہ الإمام آبو حنیفة ۔ 

آما حدیث : ہ إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام ؛ اللذ کور ف کتب 
فقھائنا الکرام وإن کان غربہ الزیلعی ف ”نصب الرأیة“ وتساہل فیه . وقال الحافظ 
ابن حجر فی ”الدرایة“ :مم أجدہ ء وکذا تساہل فیہ ابن حجر فی ”التلخیص* 
فاقتصر على دعوی الیھتی فی کون رفعہ خطأً فاحثاً تبعاً الزیلمی ٭ فکل ذلك 
بمعزل عن التحقیق ‏ وکان قدرہما أجل من مثل ھذا الاسترواح : والحافظ 
البدرالعینی یخرجه ‏ ”ابنایة“ عن ”مبسوط خواھر زادہ“ بواسطة الاٗازاری ۔ 


(ر۔ے-۷ص) 


۸٦‏ معارف الن 


ان پنکم والإمام بخطب ء فقالوا : إِن تک غیرہ فلا بنکر عليه إلا بالإشارۃ ۔ 
واختلفوا یرد السلام ونشمیت العاطس ؟ فرخص بعض أہل العلم فی ردالسلام 























وق ”العمدة“ عن ”کتاب الأضرار“ _ أی للدبوسی۔۔۔ من حدیث الشعی عن 
ابن عمر مرفوعا بلفظ : ہ إذا صعد الإمام النبر فلا صلاة ولا کلام حنی یفرغ4 
ئم یقول العینی فی ”العمدة“ : والصحیح۔من الروایة : ہ إذا جاء أحدکم والإمام 
على النبر فلاصلاۃ ولاکلام ؛ ومع ہذالم یعزہ إلی مخرجہ من کتب ا حدیث+ 
فاقول وباللہ التوفیق : عزاہ الحافظ ابن حجر فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۳۹) ای 
الطبرانی من حدیث ابن مر باللفظ العروف : ہ إذا خرج الإمام فلاصلاۃ ولا 
کلام ہ .وق ” اقتح“ ( ٢ے‏ ۳۳۸) ذا دخخل أحدم والإمام علی 
النبر فلا صلاۃ ولاکلام حتی یفرغ الإمام ہ . وأخرجہ افیٹمی فی ”زوائدہ“ 
(٢۔۔-‏ ۱۸4) من حدیث ابن عمر قال : مت انی گے یقول : ج إذا 
دخل أحدم السجد والإمام علی امنبر فلا صلاة ولا کلام حتی یفرغ الإمام ٤‏ 
قال :. رواہ الطبرانی فی ” الکبیر“ . نم ضعفے افیئمی وابن حجر کلاھا 
بایوب بن ٹھيك ۔ 

قال الراقم : ٹھیك ذ کرہ ابنحبان فی ”کتاب اللقات“ وقال بخطیٴ 
کا فی ” الزوائد “ . وھو من رجال “ الیزان ” و" لسان الیزان “ . وقال ق 
”اللسان“ : قال ابن حبان : پروی عن عطاء والشعی ٠‏ وروی عن ۔بشر بن 
اسماعیل ؛ وکان مول سعد بن أئی وقاص من اہل حلب ء بعتبر حدیلہ من غبر 
روایة أى قتادةۃ الحرانی ١ھ‏ . فثل ہذا بحتمل حدیلہ : وبالأخص إذا کان له 
شاہد + وھھنا لہ شوامد قویة :ِ 

الأول : ان ابن عمر راوی الحدیث مذھبہ کذلك کا أخخرجہ ابن أیشییة 
والطحاوی ‏ فبنی ہو مذعبه عل روایته ۔ 





ایوں 








بث الصلاۃ وغیرھا عند خطبة الإمام 






وتشمیت العاطس والإمام بخطب . وھو قول آأحمد واحاق ۔ وکرہ بعض أھل 





والثانی : ہو مذہب کثبر من الصحابة والتابمبن ٤‏ وف ذلك دلیل عل 
صحة امرفوع ۔ 

والثالث : آنہ یقرب منہ قول ثعلیة بن آئی ماك وسعید بن السیب وابن 
ابء وقول انشھاب : نما موحکایة سنة ماضیة علی رأی یر الحافظ وھو 
فوق خبرمرفوع : واقله أن یکون حدیثاً مرسل من روایة الزھری ومن روایة 
ابن السیب : وحدیثاً موقوف من قول ثعلیة بن أئی ۔الك ء والرسل حجة عند 
ا مھور ؛ وللوقوف فی مثلہ لا یقال بالرآی ۔"--” 








والرایع آنہ لہ شاہداً من حدیخ السائب یں _. یسد عند مالك قی 
” الطاً “ وعند الطحاوی وعند ابن راہویہ والییھٹی کا فی ٭ الکاز“ ر٤‏ ۔۔ 
)۷٤‏ وفیہ : ہفإذا خرج عمر وجلس على النبر قطعنا الصلا الخ : . وکڈا لە 
شاعد عند الییھی مر طریق محمد بن اسےاق عن محمد بن ابرأھ عن آئی سلمة 
عن ےئ فصل ما شا اللہ أن بصلى فإذا 
خرج الإمام سکت فذلك کفارۃ إل ال جمعة الأخری ہ . کا فی“ السْن الکبیری” 
:4:399:, 





وبالجملة فھذہ. امور بمجموعھ ٠‏ لحة للإسنٹھاد ء وریا تکون أداة 
لصح مم ِن ما ادعاہ الییھئی من الوھم فی رفع الحدیث وسایرہ الزیلمی 
وسالہ بعدہ فعجیب؛ فان دعوی البیھئی ھا ھی بعد تسلیم سمتھا فحدیث پروی 
الییھی فی ”کبراہ“ (۳ ۔۔ ۱۹۳) عن أئی عریرۃ بطریق معمر عن می بن 
آی کثیر عن ضمضم بن جوس إعن آی عریرة مرفوعاً : ہ خروج الإمام 
یوم ا جمعة الصلاۃ بقطع الصلاۃ وکلامہ یقطع الکلام ٤‏ قال : وھذًا خطاأً فاحش 
فنھا ہو رواہ عبد الرزاق عن معمر عن ابن شھابالزھری عن سید بن ااسیب: 








١س‏ 
الم من الن؛ 


من قولہ غیر مرفوع ٤‏ ورواہ ابن أی ذئب ویونس عن الزھری عن ثعلبة بن 
آي مالك > وزواء مالك عن الزھری قال : وہو انحفوظ عند محمد بن بھی 
الذمل۱ھ. 

فھذا کا تری إن ثبت وصح کان فی ذا الحدیث لا فی حدیث ابن عمر 
التظدم ‏ وھو حدیث مستقل غیرہ سنداً ومتتاً ومعنیٴ؛ والظاعر أنە لیس عندہ 
حدیث ابن عمر ؛ فإجراء کلامہ ودعواہ فی حدیث ابن مر باالفظ المتقدم ق 
غیر عحلهء وإذا أضیف إل ذلك أحادیث الإنضات ا فی الصحاح ثم تعامل 
عہد الحلفاء الراشدہن وجمھرۃ الصحابة والتابعین وفقھاء المدینة والکوفة ویمعن 
النظر فی الوضوع اتضح أن ای الذاہب أقوی اثرآ وأدق نظرآ؟ . وإذن ما ذا 
6 سپ تب 
الزاخرة؟ وما ذا یکون وزن حدیث قول واحد عند مسل مع الکلام فیہ بجنب 
عمل أی‌بکرومر وعان وعلی؟! فھل بخنی مثل ذلك التشریع العام علیھم کافة؟! 
علا أن هذہ الادلة کلھا حظر عن الصلاة وأدلتھم لإٍباحةء وغایتہ الندب عندھم 
ہناك لا فوق ذلك . فا الذی یکون أحوط فی مثل ھذا العترك الصعب؟! وقدد 
آسلفنا مراراً أن انقصام الخصام فی مثل ھذا الإحتدام إھا یتأتی بتعامل البلف 
الکرام ؛ فإنھم عل علم وقفوا وبیصر نافذ قد کفوا ؛ فلا ریب أن الحق الذی 
یطمژن إلیه القلب ما ذہب إليه فقیہ الأمة أبو حنیفة وعا م المدینة مالك ٤‏ والّہ 
بقول الحق وھو بھدی السبیل ۔ 

مم رایت أن مولانا الشیخ مھدی حسن الشانجھانفوری قد أفرد حدیث 
ابن عمر ہذا برسالة سماہا: ” التحقیق الام فی حدیث إذا خرج الإمام فلاصلاۃ 
ولا کلام“ ء وھی مطبوعة فلیراجعھا من شاء ۔ 











ہم ذلك ؛ وھو قول الشافعی ۔ 











1 بحث الٹھی عن التخطی یوم الجمعة ورحل جوازہ ۳۸۹ 


( باب ما جاءٴ فی کراہیة التخطی یوم الجسة ) 
حد نا آبوکریب نا رشدین بن سعد عن زبان بن فائد عن سھل بن معاذ 
ابن نس ا جھنی عن آبیہ قال : قال رسول ا 
الناس یوم المعة 1 





-: باب ما جام قی کراہیة التخطی یوم الجمعة :سے 

التخطی : أن بخطو خطوۃ خطوۃ کا فی ” النھایة “ . وفال الفتنی ف 
” مع البحار“: فتخطی ۔_ بغیر ہمز۔۔۔أی تجاوزء ویجوز التخطی للإمام ولن 
لم ید فرجة إلا بتخطی صف آو صفین لتقصیر القوم بإخلاء الفرجة ء وکراهته 
کراہة تحریم ٤‏ وقیل: تنزیہ انتھی . تم الظاہر عندنا تحریم التخطی بغبر الإمام 
وان لم بحد فرجة کا یستفاد من ” رد افتار“ . وی ” الدر اتار“ : لا باس 
بالتخطی ما لم یأخذ الإمام فی الخطبة ولم یؤذ اآحداً إلا أن لا بد إلا فرجة 
أمامہ فیتخطی لھا للضرورة ؛ ویکرہ التخطی للسژال بکل حال١ھ.‏ وف 
”الرد“ نقا ءن ” النھر“ : والتار أن السائل لن کان لا یمر بین یدی الصلىی 
ولا یتخطی رقاب الناس ولا یسأل ا افاً بل لأمر لاہد منه ء فلا باس بالسؤال 
والإعطاء . ومللہ یق ” اہزازیة“ وق ” رد افتار“ : لا بل ان پسال 
شیت من لہ قوت یوم باللعل أو بالقوة کالصحیح الکتسب ء ویائم معطیيہ إن 
علم بحالہ لإعائتہ علىی ا حرم اھ م إن مذھب بق ال ئة والأوزاعی وغیرہم 
متقارب فی مسآألة التخطی ء کا بظھر من ” مغنی ابن قدامة “ ٢(‏ ۔ ٤ )۴٢٢‏ 
وراجع للبسط فیه ” العمدة “ (۳ ے ۲۸۷) ۔ 


قولہ : یوم الجمعة . التخصیص بیوم الجمعة قیل : خرج مرج الغالب 
لاختصاص اب لممعة بکثرۃ الناس ٭ وقیل : التخصیص التعظم ء وقیل : لتقییدء, 




















جسرآ إمی جھنم ۰ ۔ 

وف الباب عن جابر . قال آبوعیسی : حدیث سھل بن معاذ بن أنس 
الجھنی حدیث غریب ء لا نعرفہ إلا من حدیث رشدین بن سعد ۔ والعمل 
عليه عند اھل العلم : کرھوا أن یتخطی الرجل یوم ال جممعة رقاب الناس * 
وشددوا فی ذاك . وقد تکام بعض ہل العلم فی رشدین بن سعد ؛ وضعفہ من 





فلا یکرہ فا عداہ ء والثانی الأاظھر ء وبہ اکنی بعضھم ۔ 


ول : اذ ء بنا حمھول . قال المراق: وہو الشھور ‏ الروایة ء ای 
جعل جسرآ یوطا فی جھنم کا تخطی رفابھم ء فجزامہ من جنس ملہ ۔ 
وپیٹ العلوم آی ائخذ لنفسہ جسرآ یمشی بہ إلی جھم ‏ ای صنعہ ؛ ھذا یژدیہ 
لی جہنم ما فیہ من [یذاء الناس واحتقارہم ؛ فکأنہ جسر اشخذہ إلل جہنم ۔ 
قال الطبی شارح ” الثکاة “ والتوربشتی شارح ” الصایح“ : ضعف البنی 
المفعول روایة ودرایة . وقال العراقی : إن امہ آظھر واوفق بروایة عند 
آلدیلمی فی ” مسند الفردوس ” : و من تخطی رقبة آخیه السا جعلہ اللہ یوم 
القیامة جسرآ على باب جھنم الناس ٭ ھذا ملخص ما ف ”٭العمدة“ و”قوت 
الغتذی“ وغیرها ۔ 





وحدیث الباب ضعیف من جھة رشدین بن سعد . قال فی ” التقریب*: 
ضعیف رجح أبوحاتم عليه ابن غیعة ٠‏ وقال ابن یونس : کان صالخا فی دینہ 
فادرکتہ غفلة الصالحین فخلط فی الحدیث آھ . وکذا من جھة زبان بن فائد 
وھو ایوجوین الصري ؛ قال فی ” القریب* : ضعیف الحدیث بع صلاحہ 
وافم نا 


وبا لجملة کراہة التخطی موغیع اتفاق بین جمھرۃ الأمة مع ضعف حدیث 





الٹھی عن الاحتباء سین 
( باب ما جاٴ فی کراہیة الاحتباء والامام بخطب ) 


حد نا : محمد بن حیسد الرازی والمباس بن حمد الدوری قالا نا أبو 
عبد الرمن امقرئ عن سعید بن أی آبوب قال : حدثنی آبومرحوم عن سھل 


بخطب الإمام ‏ ووجہ ذلك اھ 





لباب فی الترھیب ء فإن ہناد أحادیث صحیحة فی الترغیب إلل عدم التخطی ٠‏ 
وقد ثقدم فیه حدیث جابر عند ابن ماجہ ‏ وحدیث عید اللہ بن بسر عند أحمد 
وآی داؤد والنسائی ٭ وقد استوفق البدرالمینی فی ٭ العنٰدة “ (٣۔۔ )۲۸٣‏ 
أحادیث التخطی مع بیان حھا کا استو بیان حکہ النٹھی وتفصیل الذاعب 
فجزاہ اللہ خیراً ۔ 





س: باب ما جاء فی کراہیة الإحتباء والإمام بخطب :سے 





مناط.الکراہة ہو ٛافة النوم . قال الحطانی : وانا تھی عن الإحتباء ف 
ذلك الوقت لأنہ بلب النوم وبعرض طہارتہ لاإإتقاض کا ”شرح الہذب“ 
وحکاہ شارح ”النتی“٠‏ ومثلہ قال الطیبی فی ”شرح المشکاۃ“. وقال التوربشی : 
ووجہ الٹھی ۔ واللہ أعلم ۔۔۔ أنھا مجلبة للتوم, ثم إِنھا ھیئة لا یکون معھا تھکن ٭ 
فریما یفضی لی انتقاض الطھارة فیمنعہ الإختغال بالطھارة عن اسبّاع الحطبة 
وحضور الذکر إن لم نفتہ الصلاۃ مع ما یتوقع منہ من الافتتان فی الصلاۃ 
ٴایاء من بخلو عن علم یسوسہ وورع بحجز١٠ھ‏ . ثقلہ الشیخ الکاندلری ف 
”التعلیق الصبیح؟ ۔ 

وثبت الإحتباء عن کثیر من الصحابةٴ کا فی ”سن ای داؤد“ من ( باب 
الإحتباء والإمام بخطب ) فقال بعد روایة حدیث معاذ بن أنس فی الٹھی وبعد 
حدیث یعل بن راشد فا جمواز : قال آبو داؤد : وکان ابن عمر بحتی والإمام 
بخطب . وانس بن مالك وشریج وصعصعة بن صوحان وسعید بن اللیب 








۲ معارف الان تک 


: و أن النبی ا نھی عن ا حبوۃ یوم ا جمعة والإمام بخطبہ. 
قال أبو عیسی : وھذا حدیث حسن ٭ وآبو مرحوم اسمہ عبد الرحیم بن 





ابن معاذ عن آ, 








وابراہم النخعی ومکحول واسمعیل بن محمد بن سعد ونعم بن سلامة قال و 
باس بھا . قال آبوداؤد : و بیلغخی أن احداً کرھھا إلا عبادة بن نسی ٢ھ‏ ۔ 
وزل ھذا ذھب اکٹر أھل العل ؛ ورواہ ان آی 
والقاسم بن حمد وعطاء وابن سیرين والحسن مرو 
ابن خالد اٹخزوی. و ورد عن مکحول وعطاء وا سن کلھم نھم کانوا یکرھون 
آن بحتبوا والإمام بخطب ہ رواہ ابن آئی شیبة عنھم ایض ۔ قاله العراق ء کا 
حثاہ شارح ا نی . وحکی ابن النڈر کا ق٠“‏ شرح الھذب“ ٤(‏ ۔ )٦۹٥‏ 
عن مالك والثوری والاڈوزاعی وأصحاب الرأی والشافعی وأحمد واحاق وأ ثور 
آبضاً عدم الکراہة . واختار الطحاوی فی ”مشکلہ“ منزعا آخرء فی ”العتصر“ 
(ص _ )٥٥‏ بعد روابة حدیث الباب : وروی عن جماعة أنھم کانوا 
تبون والإمام ببخطب ؛ منھم عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عٹھا ٭ ومثل ھذا 
الٹھی یبعد أن بخنی علل ال لمباعةء فالتوا والقہ أعلم أن النھی محمول على استیناف 
حال احطبة ء لن ق ذاك اشنغالاٴ عن الحطبة بغیرھا ؛ والصحابة 
ن قبلھا فبخطب الإام وہم على ما کانوا عليہ من الإحتباء؛ ففعلھم 
غیرالڈذی نھی عنه ٢ھ‏ . وقد ذکر فی ”النھایة“ وجہ الٹھی أنە إذا م یکن عليه 
إلا ثوب واحد ریا حرك آو زال الثوب قتبدو عورہ٠ھ۔‏ 














قال الراقم : وہذا الوجہ لا یتقید بحال المطبة ء وقد ورد الٹھی عنه 
مطلقاً فی ا حدیث لاأجل ھذا الوجہ ء فینبغی أن یکون الوجہ غیر ھذا ء وھو 
کا تقدم ؛ وعلل الٹھی بعضھم بأنہ جلسة التکبر ء وأن ینافی ھیثاۃ النعبد > 
) ہذا الوجہ بجع مع الو ؛ فیکون للکل دخل فی الٹھی وہ أعلم ۔ 





بث الاحتباء عند الحطبة وماشأً الٹھی عنہ ۳۰۳۴ 





میمون . وقد کرہ قوم من اھل العلم الحبوۃ یوم ا لجمعة والإمام بخطب ۔ 
ورخص فی ذلك بعضھم ء مٹھم : عبد اللہ بن مر وغیرہ. وبہ یھول أحد 
وإسحاق : لا یریان با حبوۃ والإمام بخطب بأسا ۔ 


بی هھنا أن الحدیث حسے الترمڈی ء قال ف ”*شرح الہذب “ : لکن 
فی اسنادہ ضعیفان فلا نسلم حسنہ ٦ھ‏ . قلت: ہما سھل بن معاذ وأبو مرحوم+ 
ضعفھا ان معین وغیرہ۔ 

وتفسیر الإحتباء : أن یم الإنسان رجلیہ إلی بطنہ بثوب یجمعھا مع 
ظہرہ ویشدہ علیھا وتکون إلیتاہ على الأّرض . وقد یکون الاحتباء بالیدین 
بدل الثوب . کذا فی ” النھایة “ و“ ابع “ . ولو وضیع الیدین فی اك 
امیئذ علىی الأرض صار إقعاء کا تقسدم تفسیر ذلك وحکم ذلك فی الصلاق 
مفصا . والإمم < ٭ البوۃ “ بالضم والکسر مع ؛ والحیع : حی بالغم 
والکسر . واعلم ان ا بتھد قد بعتبر علة الحکم فی جنس الحکم کقصر الصلاۃ ف 
اللفر لاجل الشقة ٭ وبسمی ا کم لظنة العلة ٤‏ وقد یتبرھا فی ا جزلیات 
کالٹھی عن النوم واضعاً إخدی رجلیہ علی الآخر لاجل توہم کشف العورة ٭ 
ویسمی الحکم ئنة العلة : وربا بر تفم حم الٹھی فی ھذا القسم لارتفاع مٹاط 
النھی ء فقد ثبت عنہ قيٍ الوم علق تلك اغینة لکونہ مأموناً عن کشف العورة 
آفادہ الشیخ .. پرید رمہ اللہ : أن الٹھی عن الإحتباء لکوئہ مجلبة للنوم ٤‏ ومن 
انی فی حقہ فلك انت حکم النھی فی حقہ ء فان الحکم ہنا لمدنة العلة + وھو 
پرتفع بارتفاع الناط . م إن تفصیل الحکم للمظنة أو اللعثنة فی حلہ من کتب: 
آصول الفقہ من بحث القیاس ؛ ومن آراد استیفاء البحث فلیرجع إلی ” فصل 
العلة * من ” تحریر الأصول “ وشرحہ لاہن أمیر ا حاج من الجزء الثالٹ ٠‏ 






می 





نم معارف السٰن عو کے 


( باب ما جا فی کراہیة رفع الابدی علی المنبر ) 
حدثنا : آعد بن منیع نا ہش نا حصین قال : 
باب ما جاء فی کرامیة رفع الاّیدی عل اتی :سے 


بکرہ رفع الڈیدی على النبر عند الخطبة ۔ قال النووی فی ”شرح مس“ 
فی حدیث الباب : فیہ أن السنة آن لا پرفع الید فی احطبة ء وھو قول مالك 





واممابنا وغیرہم ؛ وحکی القاضی ۔۔ عیاض ۔۔ عن بعض السلف وبعض 
المالکیة إباحنہ ؛ لن النی ٗی رفع یدیہ فی خطبة الجمعة حین اسٹسنی ء 
وأجاب الاّولون أن ہذا الرفع کان لعارض ٢ھ‏ . وف ”العمدة“ (٣۔‏ ۴۲۱) : 
قال ابن بطال : رفع الیدین فی الحطبة فی معنی الضراعة إل الیل والتذلل لە ۔ 
وقال الأزھری آول 
من رفع یدیہ فی المعة 





رفع الیدین یوم الجمعة محدث . وقال ابن سپرین : 








اللہ بن عبد اللہ بن معمر 7ھ ۔ 


وثبت رفع الہبابة والإشارۃ بھا کا فی حدیث الباب ء وہو حدیث 
سس ٭ وکذا ق حدیث سھل بن سعد عند أحد وأ داؤد : ہما رایت 
رسول اللہ ا شاہرا یدیہ قط یدعو على منبر ولاغیرہ ‏ ما کان یدعو إلاا 
یضع یدہ حذو منکبہ وبشیر بإصیعہ إشارۃ ‏ . وف لفظ أی داؤد : ہ لکن 
رآبتہ بقول ھکذا وأشار بالسبابة وعقد الوسطی بالإبھام ١ھ‏ ۰ . وھل کان 
رفعھا التغھیم کعادۃ الواعظ والخحطیب آو للدعاء؟ ولیہ ذھب البیھتی ؛ قال 
فی ” السنن الکبری “ ٣(‏ ۔۔ )٢۹۰‏ : تم فیہ : امن السنة أن لا پرفع یدیہ 
فی حال الدعاء فی الحطبة ء ویقتصر على أن بشیر بإصبعہ ٢ھ‏ . قال الشیخ : 
وی غیر جازم باحدھما فإن ارفع السبابة قد یکون للاعاء کا روی عن 
أں بوسف ؛ وریما یکون للإفھام . أفول قال فی ”العمدة“ (٣۔‏ ۳۲۱) : 














عدم رفع الیدین فی خطبة ا جمعة ۳۰۰ 








ممعت عا بن روپیة وبشر بن مروان بخطب فرقع یدیے فی الدعاء ء 
فقال مار: الد رات رنول ال 
وما بزید عل آن بقول ھکذا ٠‏ واشار ہق پالبابۃ , 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن حیح 
( باب ما جا فی اذان الجءعة ) 
حدثتا : : 


آحمد بن منیع ناحاد بن خالد الحیاط عن ابن أی ذئب عن الزھری 














وعن آں بوسف : إن شاء رفع یدیہ ‏ الدعاء وإن شاء آشار باصیعہ . وق 
* اشیط“: باصیعہ السبابة . وفی ” التجرید “ : من یدہ الیمنی ١ھ.‏ وتقدم 
بیان أفسام الدعاء الأربعة عن محمد بن ا ٤‏ ومنھا دعاء التوحید بالسبابة ۔ 





قولہ : سمعت عمارة ء وف روایة ”مسلم“ عن حسین عن مارة : 

١‏ ری بشر بن مروان على الئبر رافعاً یدیہ فقال : قبح اللہ ھاتین الیدیتین 
الم ٤‏ وقولە : ”بح اللہ الخ “ دعاء عليه أو إخبار عن قبح صنعہ ء محو قوله 
تعالی : (تبت دا آئ غب ) کا یق ”فح لللھم “ وغیر 
والقصیرتین کلاضا ب ید وغم الأولیین لتصغیر . وقوله 3٦‏ 
ای یشیر . واستعال القول متسع فی کثبر من العانی بإختلاف ا حال والصلات 
والقرائن ۔ 








-: باب ما جاء فی آذان ا جحمعة :ے 
اعلم أن آذان الجامة ف عہدہ چنا ان واحداً خارج السجد عند 
الشروع فی احطبة ء وکذلك استمر العمل بہ فی عھد اشبخین آی بکر وعمر 
رضی اللہ عٹھا ٭ تم زاد عبان أذانا خارج المسجد علىی الزوراء حین: کر 
السلمون : وذلك قبل آوان انخطبة . نم ظاہر الروابات آن عان ار بذلك 








فی ابنداء خلافتہ ولکن فی روایة عند أی نم فی ” الستخرج “ ان ذلك کان 
بعد مضی مد من خلافته ٤‏ کا فی ” العمدة ” و“ الفتج ٠”‏ 

ْ: و “ء قبل: حجر ۔عل باب السجد۔ وقیل را 
وقیل : دا ار . القول الّول : جزم بہ ابن بطال . والٹانی : قاله البخاری 





تن قال احافظ فی ” الفتح “ : والثالث ہو العتمد ٭ وتع ق 
روایة عند ابن ماجہ واہن خزیمة ء وف روایة عند الطبرانی کا فی ” العمدة“ 
و”افتح“ء وفی ” العمدة“ (۴۳ ۔_ ۲۹۱) ثلاثذ آقوال آخر فی تفسیرھا ء 
فالکل سنة ؛ ورجح التوربشنی ما ق رواییة ان ماجه فقا! 
دار فی سوق الدینة ؛ یقف ااؤذنون علی سطحھا ؛ ولەل تسمیتھا زوراء لیلھا 
عن مارۃ لیلد ٭ یقال : قوس زوراء ء أی مائلة واللہ اعل ١ھ‏ . حکاہ ف 
* العلیق الصبیح“ 

وبا جحملة فھذا الاذان کان قبل التاأذِ 0  ,--,970‏ و 
وقت الظھر متصل بالزوال؛ثم انتقل الأذان الڈی کان فی عہدہ پت إل ذاخل 
السجد وھذا ہو الصحیح ء وذکر الحافظ فی ” الفتح “ (٢۔-‏ ۴۲۷) : 
والذی یظھر أن الناس أخذوا بفعل عثان فی جیع البلاد إذ ذاك لکوئە خلیفة 
مطاع الأمر ؛ لکن ذکر می ان أول من احدث الذان الول یمکة 
الحجاج ء وبالبصرۃ زیاد٤ھ.‏ قال : بلغتی ان اھل الغرب الادنی ال لا 
تأن عندھم سوی مرة ۔ و ان مذا الأذان من زیا 
مر رضی اللہ عنه . کا فی ”الفتح“ ٢(‏ -- ۴۲۷) . ومثله فی ”العمعدة“ ٣(‏ ے 
۰) من تفسیر جویبر عن الضحاك ادة الراوی عن برد بن سنان عق 
مکحول عن معاذ : و ان عمر آمر الوذنین ان یؤذن لاس خارج السجد حّی 
یسیع الناس ہ وآمر ان یودن بین یدیہ کا کان ق عہد النبی گل وی بکر ۔ 
ٹم قال عمر : تن ابتدعناہء لکثرۃ السلمین ا ہہ . قال الحافظ : وھذا منقطع 

















_اجرام عْان الأذان ااثالث وإن منصبه فوق الاجتھاد ۳۰۳۲۷ 


بین مکحول ومعاذ ولا یثبت ال . وذکر عن بعضھم.أن الزیادة من ولاۃ نی 
أمیة کا تقدم من قول الفا کھانی : وق ”التلخیص“ عن روایة الشافعی عن عطاء 
آنہ کان بنکرٴ أن یکون عان ہو الذی أحدث الذان ء وانذی فعله عیْان نما 
ہو تذکیر ء والذی أمر بە لھا ہو معاویة ۱م ء والکل ضعیت : قال ق 
”الفتح “ : وقد تواردت الروایات أن عبْان هو الذی زادہ فھو اعد آھٴ 
ام ھذا الأذان الذی زادہ ان ری اللہ عنہ وا یکن ق عہد البوۃ لکی لا یقال 
نہ بدعة ء فإنه من مجتھدات احلیفة الراشد . قال فی ” المدۃ “ 
باجتھاد عثْان ‏ وموافقة سائثر الصحابة لە بالسکوت وعدم الإنکار؛ فا 
إماعاً سکوتیأً ١ھ‏ . ووجہ الاجتھاد ظاہر على مذھب الغائمی ۰ فإنہ صرح 
بتکر بر الذان لضلاۃ واحدة ولو آریع مرات عند الضرورة ؛ کا صرح بە 
ف ”اینب“ و”شرحه“ (٣۔‏ ۱۲۳) . بل حقق النووٰی وقال : 
والصواب أن الضبط با حاجۃ والصلحة وإن بلغوا ما بلغوا ء ثم حکاہ عن نص 
الشافعی فی القدیم ۔ 

وأما عل مذنھب أی فیقال أولاأ : إن تکرار التأِن مشروع 
عندنا أیضاً فی المملة عند الحاجة ء کا وقع ف الفجر من الأذائین ء وقد 
صرح محمد ” کتاب ا حجج ” بأن الڈول لتسحبر آفادہ الشیخ ء لپس عندی 
”کتاب الحجج“ ؛ ولکنه مذکور أیضاً ف کو السرخسی“ و*الہدائع“ 
وغبرہماءوقد تقدم بث فی الأذان؛ وذ کروا تعدد الأذان بین یدی الحطیب مرۃ بعد 
على الاار“ ١(‏ ۔ )۵٦۹‏ : 
وتراجع ” السعایة“ (٢_.۔ )٥٤‏ من تعدد الوذتین ١م‏ . علاآنہ ورد ق 
الحدیث : ہ علیکم بسنتی وسنة احلفاء الراشدین الھدبین ٤‏ ء فھذا یژید القول 
بأنه لیس ببدعة ۔ 


الحدیث رواہ أحد وأبو داؤد والٹر مذی ء وصححہ الداری وان ماج 
والحدیث روا ابو 








آخری نی ”الدرالتار“ وغیرہء وف ”تعلیقات اله 
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والحاکم من حدیث العرباض بن ساریة ؛ وصتحہ الحاکم على شرطھا ٤‏ وھو 
حدیث طوبل ؛وفیە بعد االفظ الذ کور عند أحد : ”فتمسکوا بھا وعضوا علیھا 
بالنواجذ .ء وإیاکم محدثات الاٗمور ء فإن کل حدثة بدعة وکل بدعة ضلالة ٠‏ ۔ 
وفیہ إشارة إل أن ما سنہ الحلفاء سنة ولیس بیدعة ؛ ویأتی فف کلام الغاطبی, 

م فی شرح الحدیث قولان : فقیل : إن سنة الحلفاء الی جرت فیھم 
وإن لم تکن فی عھد النبوۃ فھی سنة ولا یقال ھا بدعة . وقیل : الراد ہسٹتھم 
ما کان فی الأصل من سنة النی ےل ولکنا ظھرت عی ایدیھم ۔ 

قال الراقم : ویؤید الڈول کلام الشاطی فی ”الإعتصام“ ١(‏ ۔- :)٦٦‏ 
ومنھا ما سنہ ولا الأمر من بعد النی کل فھو سنة لا بدعة فبہ أصلء ون 
ٴیعلم فی کتاب الہ ولا سنة نبيہ گا نص ۔ أی ابن عبد ایز ..۔ عليہ علی 
الخصوص ؛ فقد جاء ما بدل عليه قی المملة ‏ وذاك نص حدیث العرباض بن 
علبہ السلام کا تری سنة ا لفاء الراشدین 
بسنتہ وإن من اتباع سنة اتباع سنتھم ؛ وإن انحدثات خلاف لیست متھاٴق 
شئی ؛ لنھم رضی اللہ عنھم فیا سنوہ ]ما منیعون بمنة نبیھم عليه شلام ننسھا 
وإما متعبون ما فھموا من سنتہ پٹ فی التملة . والتفصیل علی وجہ یخنی علی 
غیرہم مثلہ لا زائد علی ذاك ۱ھ . ومن أراد استیفاء البحث من جیع الأطراف 
قعلپہ ہ۔“ کتاب الإعتصام“ للشاطبی أو تلخیصه کتاب ”الإبداع ف مضار الإبتداع ” 
وکلاہما مطبوع بالقامرة.؛ ولشیخنا الممانی کلام ممتع متین فی تحقیق البدعة 
ونمییڑھا من السنة مبسوط فی ”فتح اللھم“ من ا جزہ الثانیق (ص ۔۔ ٠٤٤‏ وما 
بعدھا ) وما روی ابن أئى شیبة عن ابن عمر قال : و الأذان الأوؤل یوم الجعة 
بدعة ؛ کا فی ” الفتح ” فلیس بنص قی الإنکار ء فیحتمل الإطلاق بالەنی 
اللغوی کا أطلق آبوہ عمر رضى لہ عنھا علی قیام رمضان بالجیاعة فی السجد > 





بای رق اع 











بیان منصب اخلفاء الراشدین و 





6" 


إجراء الصاخ المرسلة ۳۴ 











وجد ال بارکفوری فی ” 
بالعالم احقق فلییتبہ 
ان یقال : إن ا خلفاء الراشدین مجازون فی اجراء الصاخ امرسلة* 
وھی مرتبة فوق مراتب الإجتھاد ودون مرتبة التشریع : والصاخ الرسلة ھی 
اکم على اعتبار وصف لم یعتبرہ الشارع علیہ السلام ٭ أو لم بثبت اعتبارہ منھ 
صرِاحة؛ ولا کان منصب الحلفاء فوق النصب ا جتھدین جاز لم اعتبار الصاغ 
المرسلة دون ا جتھدین ۔ 

واعلم ان علة الحکم تنقسم بحسب القاصد ؛ وبحسب الإفضاءَ إل المقاصدء 
وبحسب اعتبار الشارع ء فھی أقسام ثلاة ء فالڈول: خسة آمور ھی ضروریة م 
تھدر فی ملة وارتیط بھا نظام العالم؛ وھی حفظ الدہن بوجوب الجھادہ وحفظ 
النفس بالقصاص ٠‏ وحفظ العقل بکل من حرمة السکر ء وحفظ النسب بکل 
من حرمة الزنا ٭ٴ وحفظ الال بعقوبة السارق ء وبلحقھا أمور . والائی : خسة 
أقسام ایض ؛ وھی : أن حصول القصود فیھا ]ما أن یکون یقیناً او ظا او 
شکا آو وآ آو یقین العدم؛ وھی خسة ۔ والثالث: أربعة اقسام: مؤثر وملائم 
وغریب ومرسل ء فامرسل : ما جھل حالہ من اعتبار الوصف أو إلفالہ ء وفیه 
ثلائة مذاہبِ : عدم اعتبارہ مطلقاً ء واعتبارہ مطلقاً ء واعتبارہ إِن کانت 
مصلحة ضروریة قطیةۃ الڈول : مذھب ا جمھور ء والافی : مذھعب 
مالك واختیار إمام ا حرمین . والثالث: إختیار الغزالی وغیرہ . فخذ البحث متفح!اً 
ملخصاً. وتفصیلہ فی مبسوطات کتب اصول الفقہ . قال الشاطبی فی ”الإعتصام“ 
فی المزہ الثانی ما ملخصہ : العنی الناسب الذی پرتبط يہ الحکم إِن اعتبرہ 
الشرع فلا إشکال ق سحتہ ؛ وإن لم بعبرہ بل ردہ فلا سبیل إل قبو ٭ . وإن 
سکت عنه فلم تشھد باعتبارہ ولا بإلغالہ ء فان کان ملائما لتصرفات 'لشارع 
ووجد لذلك العنی جنس اعخبرہ فی الملة بغبر دلیل معین فھو الاستدلال 
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تحفتہ ” على الإنکار لیس بجد وانما ہو هزل لا یلیق 
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الرسل ا لسمی بامصاخ امرسلة ‏ 

ومن ھذا القبیل اتفاق الصحابة علىی جم الصحف واتفاقھم علىی حد شارب 
احمر نمانین ء وقضاء الخلفاء الراشدین بتضمین الصناع ء وقتل اللباعة بالواحد 
وغیر ذلك مما راعوا فبھا للصاخ الرسلة ٭ وحقق الٹاطی أن مھا لا تسمی 
بدعة ء فإنھا أمور مستحسنة مضادة للبدع ء ومن شاء التفصیل فلیراجع کتابہء 
وباللہ التوفیق ۔ 

وما دکرہ الشاہ ولی اللہ وحققہ فی کتابہ ” إزالة المفاء ” من بیان علوم 
انلفاء وبالأؤخص عمر الفاروق ؛ وإن نسبة علوم ا بتھدین إلی علوم أمبرااؤمنین 
کنسبة اغبتھد النتسب إلی المجتھد المطلق ‏ وإن الفاروق أول واضع لقواعد 
الشرعیة الإجتھادیة ء وما إلی ذاِك مما حققہ وبسطه ؛ کل ذلك یژید شیخنا 
مہ اللہ فی أن منصب الحلفاء فوق وظیفة ا جتھدین ء ولاریب آنھم اعلم الأمة 
بأغراض الشارع ومواطن التشریع وقران الاحوال: وافقہ الناس ف علل الشرع 
ومصالحہ وحکمہ العامة والخاصة: وإن الوحی کان ریما یوافق رأیھم؛ وبالأخغص 
الفاروق الأعظم ٭ وإن الحق یدور معہ حیث ما دار ٭ وإن الشیطان بخاف 
منہ وپھرب ؛ وغبر ذلك من مآثر الفاروق ؛ وکذلك من مآثر ساثر اخلفاء ٭ 














ومن فھم مغزی ذلك انشرح 770 ۰ 
شان لیس لإاجتھاد الأئُة ا جتھدن ؛ وإن تسمیة ذلك بدعة حدئة بالعنی المصطلح 
فی غایة من سوء الدب ؛ وحط لم من منصبھم ال جملیل ؛ وتجاھل عن الوحی 
المٹلو فیھمع ؛ بل مدم لا ولا لروح الن بی الکریم سید المرسلین رحمة 
زیادة الذان على الزوراء لو أخذت 
اہنع ما فیھا من مصاخ ٭معانی وبالأخص القرون المتأخرۃ لضاق بنا الطب 
وجاوزنا موضوع کابنا وبالملة لوخفیت على أحد مصالھا وحکھا فأحری 
بہ ان بسکت ؛ ومن تبلد من أھل بعض ابلاد وم یتبع الحلفة ف ملہ فک 





بحث أن منصب احلفاء الراشدین فوق الاجتھاد وما أجراہ الفاروق ٦٥٤‏ 
گ بِ بین فو جراہ الفارو 


بہ خیبة وحرماناً ؛ ولا حول ولا قوة إلا باللہ الملی العظیم ۔ 

وبالجمملة فا یزعم أن لیس لغم إلاما المجتھدین لیس بصحیح؛ وعدة من 
مسائل مذہبالإمام أنی‌حنیفة تدل على أن مخلفاء إجراڑھا فإذن یعض علیھا بالنو۔ 
[ذا اعتبروھا ء فٹھا: ما اعتبر الدرہم السبعی أی ما کان عشرۃ من الدراھم و ٥‏ 
سیعة مثاقیل ؛ فقد کانت الدراہم فی عھد النبوۃ ختلفة ؛ فتھا ما کان عشرة 
مٹھا وزن عشرۃ مثاقیل ؛ ومنھا ہ کانت عشرة مٹھا وزن ستة مثاقیل ٭ ومٹھا 
ما کانت وزن خسة . فافضی لی الزاع فی عہد الفاروق بین التصدتین 
والعاملین ء فامر عمر بجمعھا وأخذ ثلثاٴمٹھا ؛ فکانت سبعة مٹھا وزن عشرۃ 
مع ان لی کل م یفعلہ وترك الأمر على ما کان عليه ؛ فاجتھد عمر وغیرہ 
لی ما تری وہو الدرہم السبعی الذی اعتبرہ أبو حئیفة فی الزکاة ء کا ھو 
مبسوط فی کتبنا الفقھیة کا فی ”اطدایة“ وشروجھا ”الفتح“ و”الکفایة“ و“العنایة* 
اوغیرها . فاعتبر وزن السبعة فی الزکاۃ ونصاب الصدقة وا مھر وتقدیر الدیات 
کا ف *٭افتح“ . وبین لعصل عمسر ف ” الفتع“ مخریجین آخرین ابضاء 
والذ کورھنا ہو المشھور واقہ أعلم ۔ 

وینھا ما صرح یہ فی کیٹا کا ذکرہ فی ” البحر“ وغبرہ من ( باب 
الحراج وا جحزیة ) من کتاب السیر والمھاد : أنہ لا ہزاد الحراج فی آراضی 
سواد العراق على ما عینه الفاروق ون زادت غلتھا ء وأما إذا نقصت ففیه قولان ۔ 

بومنھاً تزکیة انیل ٤‏ فقد ذھہب إلیھا ابو حنیفة تمسکا بفعل عمر رضی 
اللہ عنہ ؛ کا استدل لە الزیلعی بواتعتین ھا المذ عمر مع آنہ ےم بزكک 
انخیل . کا فی ” الفتح “ وعیرہ ۰ وبأقی بلہ مفصلا فی موضعہ من کتاب 
الزکاۃ إن شاء اللہ تغالی ٴء ونسآألہ التوفیق والإعانة ۔ 











دی 
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وکذلك نقول : إن عشرءٍ رکعات من صلاة التراویجح لو قلٹا : آنه شٹھا 
عمر رضیی اللہ عنہ ولم یکن فیہ لہ عہد من گی ما استقام لأآحد أن یسمیھا 
بدعة ؛ فلعل مر رضی اللہ عنہ أ٘یضاً عمل بالصاخ الرسلة ٤‏ فکذلك نقول ق 
زیاد عثْان الأذان لعله عمل بالصاخ الرسلة ء وقبلہ الأّمة انحمدیة ء ھذا کله 
توضیح ما کان آفادہ شیختا رجہ اللہ بما آیکن لی من بیان ولیضاح ۔ 

وأما کون الاذان الثانی عند الخطبة فھل یکون داخل المسجد أو خارجہ؟ 
فظاہر کتب المذاہب الأربعة أن یکون داخلہ بین یدی الخطیب ٤‏ ولکٹھم 
لا بنصخون بہ صراحة . ولفظ " الکاز“ من کنا : فإن جلس عل المنبر 
آذن بین یدیہ ١ھ‏ . ولفظ من ”افدایة“: وإذا صعد الإمام المنبر جلس وأذن 














و من ٭ الحرقی": وإذا زالت الشمس یوم الحمعة صعد الإمام المنبر 
فإذا استقبل الناس سلم علیھم وردوا عليه وجلس واخذ المؤذنون ف الأذان اھ, 
وف ”إرشاد السالك“: وما آذانان: الو عل المنارۃ والأخری بین یدی الإمام 
إذا جلس على المنبر۱ھ. وقریب من لفظ الحرق لفظ”الٹھاج“ و”الہذب“ ۔ 


وبالجملة لفظ متون الالکیة وا حنفیة أظھر فی الدلالة من متون الشاٴ 
وا حتابلة ٭ وف روایة عن الشافعی فی ”ابوبطی“ : الأذان فوق المنارة إذا 
جلس الإمام علی المنبرء کا فی ” شرح المہذب“ (۳ ۔۔ )۱۲١‏ وا اعم ۔ 

ولکن ورد فی ”سن أی داؤد“ ما یدل علی أنە کان خارج المسجد عل 
الباب کا فی ( ہاب النداء یوم الجمعة ) من حدیث السائب بن یزید قال : 
ہ کان یؤڈن بین یدی رسول اللہ پچ إذا جلس عل المنبر یوم الجحمعة علی 
با السجد وأ بکر ومر الخ ١(٤‏ ١٥۱)۔‏ وق ٭ الفتح " (٢۔-‏ 
۷) : اخحرجہ ہن الطابرانی وفیہ : ہ إن بلالا” کان یؤذن على باب 











بحث الذان داخل المسجد بین یدی الحطیب وآأذان الجیاعقة ری 


المسجد ہ . فیظھر أنه نقل بعد ھذا إلی الداخل . قال الشیخ: وقیل نقلہ أمراء 
بی أمیة إلی داخلہ > ول فیہ تردد واللہ أعلم ؛ وم آقف علی قائلہ فلینظر ۔ 

یہ : ولولانا الشیخ خلیل أحمد السھارنفوری التوفی بالدینة النورۃ 
صاحب ” بذل ا جھود * ء رسالة ماها : ” تنشیط الأذان “ حقق فیھا روایۃ“ 
ونتھاً أن یکون الأذان بین یدی اخطیب داخل السجد ٠‏ ولایکرہ کا 
ظن بعضھم ‏ ویستفاد من کلام الحائظ ای ” الفتح “ ر٢‏ _ ۳۲۷) ان 
الأذان خارج السجد لاإعلام ؛ والذی بین بدی الحطبب الإنصات ؛ وقد 
تاول فی ” [علام السان “ (۸۔ )٤۸‏ کلمة ” علی “ فی قولہ ”عل ہا 
السجد “ بمعنی ٭ف “ ء فلایکون نصاً ق کونہ خارج السجد . وادعی 
النیموی أن ہذا اللفظ غیر حفوظ ء تفرد بە محمد بن اسحاق عن الزھری 
والظاھر ان یقال: ما کان الغرض إعلام الغائبین فی الأذان الڈول فی عھد اللبوۃ 
اسب أن یکون علىی باب السجد خارجاً لکی یتحقق الإعلام بمەنی الکلمة ۔ 
تم ماسن عان قبله الذان انتقل غرضہ إلی ہذا الأذان ولم یبق فی آذان الحطبة 
إلا إعلام الحاضرین وإیقاظ الجالسین ؛ لکی ینصتوا ویستعدوا لإستّاع الاطبة 
واللہ اع . 

مسألة َهیة : اذا کان الوذنون عددا واذنوا ٍ 


والشافعیة کا یستفاد من لفظ ”افدایة “ ء وصرح بە فی ۳ 
























و”الکفاب و” معراج الدرایة “ ١‏ کا فی ” رد افتار “ ء وأما صاحب 
” الدر اختار “ فصرح بالتا: واحداً بعد واحد ولا بجتمعون ٭ وىاق کب 
الشغافعیة : و 


جوز مجتمعاً إذا م بؤد إلی تھویش وأہ 
التفصیل ” شرح الھذب “ (٣۔ ٣٢١‏ و١٢۱‏ ) . وقال الشافعی فی ” الأم > 
(١۔۔‏ ۷۲) : ولا یؤذن جماعق مع ء وإن کان مسجداً کیرآ لہ مؤذنون 
عدد فلا باس ن یؤذن فی کل منارۃ لہ مؤذن فیسیع من یلیه یق وقت واحد 
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١ھ‏ . وبقول السیوطی : احدثہ أمراء بنی أمیة . قال : ادعاء کوئہ 
عدثا مشکل : فقد ورد فی ” مؤطاً مالك “ فی روایة عن ابن شھاب عن 
ثعلبة بن آئی مالك الضرظی آنہ أخبرہ أنھم :کانوا یق زمن عمسر بن ااخطاب 
یصلون یوم المعة حتی یخرج عمر بن المطاب فإذا خرج عمر جلس علی النبر 
وأذن الؤذنون الخ . وھو صریح فی تعدد الؤذئین وتعداد أذانھم . وقد سلف 
من رواہ غیرہ ایضباً ء غیر آنہ وقع فی بعض نسخ ” ااوطا ' بصیغة الفرد ٭ 
کا فی بعض الشروح ء وکذا رواھا البخاری فی ” صحیحہ “ من أواخر الکتاب 
بسند متصل ای فی کتاب ا حاربین بین أھل الکفر والردة من ( باب رجم 
الحبل من الزنا إذا أحصنت ) من حدیث اہن شھاب عن عبید اللہ بن عبد اللہ 
ابن عتبة بن مسعود عن ابن عباس ء وھو حدیث طوبل وفیہ : ہ فجلس عمر 
عل النبر فلا سکت الؤذنون قام فا على اللہ با ہو أعله تم قال : آما بعد 
اخ (ص-۱۰۰۹)ء 

قال الشیخ : وم یتوجہ إليه أحد . قال الراقم : وتوجہ إليه النووی ف 
” شرح ااوذب “ (٣ے )۱٢١‏ فاستدل بە ما استدل بە الشیخ سواء بسواء؛ 
وم یکن انتظم “ شرح امہذب ” فی سلك الطبوعات عند ما کان الشیخ بلئی 
” أمالیہ” فی الدرس ؛ وف ” السند “ (* .۔۔۔ ۷۹) فی حدیث جابر بن مرۃ 
قال : و رآبت رسول اللہ ہے بخطب قائما الم ٤‏ وفیہ : ہ ولکنہ ریما خرج 
ورآی الناس فی قلة فجلس م یثوبون ٹم یقوم فیخطب قائما ٠‏ . وأصل الحدیث 
رواہ مسلم وأبو داؤد أبضاً . فھذا الثوبب إن کان ھوالأذان العروف ف 
إذن تعدد الأذان فی عہدہ ا ء واللہ .- فنقل البوطی حل نظر 
حیث وقع التصریح فی روایة ” الوؤطا“ وروایة ” الیخاریٴ“ عل تعدد 
الؤذنین وتعدد الذان ء فکیف یقال : إنہ محدث احدثہ أمراء بنی أمیة؟ 














بحث الذان الثالث واختلاف الروایات ۰٠‏ 





عن السائب بن یزید اقال :. ہ کان الأذان على عہد رسول اللہ پل 
وأں بکر وعمر إذا خرج الإمام .أقیمت الصلاة ء فلا کان عّان زاد النداء 
الثالٹ على الزوراء >٤‏ 

قال آبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 





قولہ : إذا خرج الإمام آقیمت الصلاۃ. کذا وقم فی نسخ ”جاع 
الترمذی “ ای بأیدینا ء والحدیث عند ” البخاری ” ولفظہ : و کان النداء 
یوم الجممعقة آولە إذا جلس الإمام على ابر على عہد النی واں بکر 
وعمر رضی اللہ عٹھا ؛ فلا کان عمان رضی اللہ عنہ وکثر الناس زاد النداء الثالثٹِ 
عل الزوراء ٠‏ ۔ فالظاہر أن فی روایة الٹرمذی لم یذکر النداء الأول ؛ بل 
اقتصر فیہ عل الٹانی وھو الإقامة ‏ کا لم پذکر ف روایة البخاری الانی واقتصر 
عل الأول . ووقع عند ا يمة فی روایة عامر عن ابن أئیذئب: ہ إذا خرج 
الإمام وإذا أفیمت الصلاۃ ٤‏ ؛ وکذا لبیھتی من طریق ابن أئی فديك عن ان 
آی نب کا فی ٭ العمدة “ و“ الفتح ” ء ففیه ذکر الأذانین جیعاً ؛ فیکون 
رواپتا البخاری والئرمذی من قبیل ذکر کل ما لم پذکرہ الآخر ؛ غیر أنە 
بوقع یق طبعة التازی بمصر مع ” شرح ابن المری ” : ” وإذا أقیمت الصلاۃ “ 
فن صمت النسخة فذاك ‏ ولکن طبعة التازی مشحونة بالأغلط لا یعتمد علبھا 
مالم بناید باصل آخر موثوق . وقال مولانا الشیخ الکنکوھی کا فی “الکواکب 
الدراری* : إن الراد ہہ“ اقیمت الصلاة “ الصلاۃ حکا وھی الحطبة ء فإذن 
یکون مفاد روایة الترمذی والہبخاری واحداً واللہ أعلم ۔ 

لہ : النداء الثالث . سمی ثالئا بإعتبار کونہ مزیداً بعد الأذانین فی عھد 
النبوۃ وعھد الشیخین ء الاول الاذان عند جلوس الإمام على النبر ؛ والثاق 
الإقامة ء وسمیت الإقامة ؛: اذانا تفلا کا فی قولہ : ٭ بین کل أذائین 











.َ8 معارف السان ج ٤‏ 


( باب ما جاءٴ فی الکلام بند نزول الامام من المنبر) 
دنا : محمد بن بشار نا ابو داؤد الطیالسی نا جرء بن حازم عن ثابت 
عن أنس بن مالك قال ان لی کا پنکلم بالحا لذا نزل عن ابر ہ ۔ 


صلاۃ “ ؛ أو لاشتراکھا ق معنی الإعلام . وبالمملة آذان عان آول ق 
الترتیب والوجود ولکنہ ثالث باعتبار ظھور شرعیتہ باجتھاد عْان علی محضر من 
الصحابة . ہذا ملحض ما فی ” العمدة“ و" الفتح “ء وقد فھم منہ بعض 
اھل الغرب آن الاذان الصطلح ثلائة فجمعورھا وجعلوها ثلائذ کا حکاہ القاضی 
فف ” شرح الترمذی “ ہ وشنع على جھلھم ؛ وھذا کا حکی الحافظ فی 
” الفتح “ عن بعض آھل الغرب الإاکفاء بأذان ابر والاقامة ے لم یتبعوا 
عان فی النداء الثالث ٤‏ و کل من التقلین طریف فی بابہ مثال الغفاة وا مود ۔ 





س: باب ما جاء فی الکلام بعد نزول الإمام من ابر :۔- 

الکلام قبل اخطبےة وبعدھا جائز عند الجمھور ء وہو مذھب عالك 
والشافعی وآحد واحاق وی یوسف وحمد ء وغبر جالز عند ای حیفة ء 
وکرہہ ا حکم . قال ابن عبد البر : ان عمر وابن عباس کانا بکرھان الکلام 
والصلاة بعد خروج الإمام ‏ ولا خالف ما فی الصحابة ؛ کا حکاہ ابن قدامة 
اق وک 

واما الکلام بین الحطبتین : فنعہ مالك وأبو حنیفة والشافعی والڈوزاعی 
واحاق ؛ لأنہ سکوت یسر فی اثناء الخطبتبن أشبہ السکوت للتنفس اھ ؛ کا ق 
” ای“ ٠‏ وجوزہ الحسن کا فی ” القی“ ء وابو یوسف کا فی ” الدر 
فتار“ ۔ وتقدم بعض التفصیل عن کلام الفخر الزیلعی و”النھایة“ و”العنایة“, 
وھدا کل ق حق القتدی ۔ واما الإمام فلہ أن یتکام فی آمر الدین . قال فق 








بحث الکلام عند نزول الإمام عن ابر ٤۷۔‏ 





قال أبو عیسی : عذا حدیث لا نعرفہ إلا من عدیث جریر بن حازم ۔ 
سمعت محمداً یقول : وہم جریر بن حازم فی ھذا ال حدیث ؛ والصحیح ما 
روی عن ثابت عن آنس قال : و اقیمت الصلاۃ فاخذ رجل بید النی ا فا 
زال یکلمہ حتی نمس بعض القوم ٦‏ . قال محمد : والحدیث ھذا وجربر 
این حازم ریما یھم فی الشئی وھو صدوق . 


” الدر الختار“ : ویکرہ تکلمہ فیھا إلا لأمر بمعروف لأنہ منھا . وکذاك جاز 
الکلام بین الإقامة والإحرام إفا کان لأمر من آمور الدین ؛ کا فی ” العمدة ” 
٢(‏ ۔۔ (۱۸) . فالحدیث بکلتا الروایتین لا بخالف آیا حنیفة ۔ 

مم ان من حدیث الباب أعلہ البخاری ؛ وکذلك أعله آبو داؤد فی”سللہ“ 
١(‏ ۔۔۔ ۱۰۹) رباب الإمام پنکام بعد ما ینزل من الئبر ) فقال : والحدیث 
لیس ٴبمعروف عن ثابت ؛ ہو ما تفرد بہ جریر بن حازم١ھ‏ . وکذا أعله 
الدار قطنی کا فی ” شرح النتنی ” ١‏ وآأعلہ البیھئی کا فی ” سلنہ الکبری ” 
سے ا اک 

قال الشیخ : ووجہ الإعلال أنه کان واقعة حال ؛ وعبر عنہ الراوی 
بلفظ بدل على أنە عاد . أقول : ووجہ الإعلال ھذا هو الظاھر ؛ وسیاق 
تعلیل الرنذی و البخاری تم الییھتی کل صریخ فیه بأن الواقعة ال جزثیة کانت عندما 
آقیمت وکانت صلاۃ العشاء کا ی روایة ”مسلم“ و”لیھتی“ ؛ ودل عليه ایض 
قولہ فی ”الصحیحین“: ہ حنی نام بعض القوم ٤ء‏ وف روایة ابن حبان وابن 
راہویہ : وا حّی نعس بعض القوم +٥‏ ککاقی * العمدة “ ( ٢‏ ۸۸٥)۔‏ 
فھذا وجہ التعلیل "کا بینہ الشیخ . وھنا وجە آخر التعلیل وھو أنە لاعلاقة بھذہ 
الواقعة ال مزثیة لیوم ا جمعة ولا للنزول من الئبر ء وانھا ھی فی صلاة العشاء ء 
فاذن لیس بسدید ما یحکیە شارح ” اللتی ” عن العراق بأن ا جمع مکن بأن 





۰۸ معارف اسن جن 





قال محمد : وھم جریر بن حازم ی حدیث ثابت عن انس عن النی 
اچ قال: و إذا أثیمت الصلاۃ فلا تقوموا حتی تروقی ۰ . قال محمد : وبروی 
عن حاد بن زید قال: کنا عند ثابت البنانی فحدث حجاج الصواف عن بحی ن 
ایر عن عبدلقہ بن ای‌فتادة عن آبیه عن النی کٹ قال اصلا 
فلاتقوموا حنی تروفی: فوہم جربر فظن أن ثابتا حدثھم عن انس عن النی ہٹؤ . 





یکون الراد بعد إقامة ضلاة.الحمعة وبعد نزولہ من النبر ؛ وجریر بن حازم 
ثفة ٢ھ‏ . فالإعلال من حیث صنعة ا حدثین لا یکن عنہ ال حواب إلا بإثبات 
متابعة جمریر ٤‏ أو ما لم یثبت تعدد الواقعتین . فإن کانت الواقعة واحدة ھی 
عند صلاۃ العشاء لا عند صلاۃ ا جمعة . والحدیث أصلہ حدیث الصحیحین > 
ومر علبہ الحافظ ابن حجر فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔ )٠۰١‏ والحافظ البدرالمینی ف؛ 
”العمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ )٦۸١‏ ول یتعرضا لحدیث الباب . وذ کر العیٔی فی ”العمدة“ 
رام ۸ میق ۔۔۔ إن ہذا الرجل ۔۔۔ کان کمبرا فی قومہ ء اأراد 
آن پتالفہ علیہ الصلاة والسلام على الإسلام ء تم ردہ وقال : ولیس ذا دلیل+ 
وقال : لت : لا بیعد أن یکون ھذا ملک ؛ وانس رغی اللہ عنہ رآہ ق, 
صورة رجل ۱ھ 

وبا جمملة دلت على أن ہذہ کانت واقعة حال . وأما الکلام بعد الإقامة 
فی کتبنا نہ إِن طال الفصل تعاد الإفامة وم بضبطوا الفصل ء کا ذکرہ ف 
” الدرا تار“ من آخر باب الّذان ء وھو عن ” النھر“ کا فی ” رد افحتار“+ 
وأیضا فی ”الردٴ عن ”شرح النیة“ ما یعارضہ واللہ أعلم ۔ 











قولہ : وهم جریر نی حدیث ثابت الخ . غرضہ تقویة الوہم السابق ؛ 
پرید أنہ وہم فی ذلك الحدیث کا أنہ وہم فی حدیث إذا أفیمت الصلاۃ 


الخ ہ فاعطا نی إسنادہ ء ولیس ذا ا حدیث علاقة بالباب ۔ 








محث الکلام بعد الإقامة - والقرا؛ 





حدثن : د لسن بن على املال نا عبد الرزاق نا معمر عن ثابت عن آنس 
قال : و رایت رسول اللہ پچ بعد ما تقام الصلاة یکلم الرجل یقوم بینه 
وبین القبلة ‏ فا زال یکلمہ ٭ ولقد رایت بعضھم ینعس من طول قیام النی 
1ی 

قال آبو عیسی : وھذا حدیث حسن صحیح ۔ 

( باب ما جاء فی الفراٴة فی صلاة الجەمة ) 

حد‌ثلاً : تبیة نا حاتم بن امماعیل عن جعفر بن محمد عن آبيە عن عیداللہ 
ابن آرافع موی رسول اللہ کا قال : ہ استخلف مروان أباھریرۃ عل الدینة 
وخرج إى مکة ؛ فصل بنا آبو عریرة یوم المعة فقرأ ”صورة اجمعة' وف 
السجدة الثانیة ”إذا جامك النافقون” ٤‏ قال عبید اللہ : فادرکت آبا ھریرۃ فقلت 
لہ : تقر بسورتین کان على یقراہما بالکوفة؟ فقال ابو ھریرة : نی معت 
برسول اللہ گل نقرأ بھھا ٤‏ ۔ 








ول : حدانا الحسن بن على اخ. الإعلال السابق موجود ی ھذا الحدیث 

ایض فژن الراوی ابضاً جعله عادة مستمرة ء وانا ہوواقعة جزلیة آفادہ الٹیخ. 

واقول : وہم لم یعلوہ ؛ لأن مناط التعلبل عندھم کان فی الحدیث السابق + 

نقله من الکلام بعد الإقامة عند العشاء إلی الکلام بعد النزول من النبر فی الدمعة 

وھذا الوجہ لم یوجد فی + وہملم یصرحوا بالوہم من ناك الجهة واللہ أعلم ۔ 
ے: ہاب ما جاء فی القراءة فی صلاۃ اجلمعة: :سے 

السور اأثورۃ فی الصلوات قراءتھا مستحبألة عندنا کا قی ” البحر“ 


)٢-۔م‎ 


٤٠‏ معارف السان کے 








وف الباب عن اہن عباس والنمان بن بشیر وآئی عنب_ۃ ا حولانی . قال 
آبوعیسی : حدیث آ‌ھریرۃ حدیث حسن صحیح . وروی عن النی 


کان یقرأ فصلاۃ اہبعة ہ۔”صیح اسم ریك الاعل” و ”ھل أتاك حدیث الفاشیة“۔ 
(باپ ما جاء كت ما بقرأً فی علاة الصبح بوع الجممة) 
حدثلاً عل بن حجر نا شريك عن مخول بن راشد عن مسلم بن البطین عن 
سعید بن جبیر عن ا کت کان رسول اللہ پا یقرً یوم الممعة 
فی صلاۃ الفجر ” السجدۃ “ و“ ہل آئی عل الإنسان “ ۔ 
یی وأو‌ھریرة . قال آبوعیسی : 
ان عباس حدیث حسن صحیح؛ وقد روی سفیان الٹوری وغیر واحد عن خول۔ 

















و”اللیة" غیر أنه پنبغی عدم استمرارھا لکیلا یظنہ العامة وجوبھا . والألة 
مذکورۃ فی ” فتح القدیر“ و” الیحر“ و" رد ا حتار“ وغیرھا من فصل القراءة 
وق ” البحر“ فی الوثر ایا ١‏ واستحباب قراءتھا متفق بین الَربعة کا فی 
” الغی “ ؛ وھل مناط عدم الداومة علی الأثورۃ معلل بإبھام العامة الوجوب * 
آو ابھام التفال أو مجر الباقی . تم ہل ہو للٍمام آو المتفرد؟ فلبراجع لہ 
” الیحر“ و" رد افتار“ ۔ 
س باب ما جاء فی ما بقر فی صلاة الصبح یوم ال جمعة :- 

قولہ : تنزیل السجدۂ . کل سورۃ فیھا آیة السجدة لایکرہ قراءنھا عندناء 
وق * لو تلاھا فی السریة فالاوی أن پرکع بھا اثلا یلٹیس 
الأمر علی القوم : وإن کان فی ال جھریة فالسجود أولی کا حکاہ ابن عابدین فی 
” شرح الدر انخٹار“ . وعزا النووی إلی مالك الکراهة فی ا جھریة والسریة 
جمیعاً ء وذ کر ابن دقیق العید فی ” إحکام اللأحیام“ : أن بعض اسصحاب مالك 
خصھا با ۰ 











محث السن قبل المعة وبعدھا ٦‏ 





( باب قی الصلاۃ قیل الجەعة و بجدھا ) 

حد ا ان آی‌عمر نا سفیان بن عبینة عن عمرو بن دینار عن الزھری عن 
سام عن آبیہ عن النی گل : و آنە کان یصل بعد ا جممعة رکعتین ٠‏ ۔ 

وف الباب عن جابر . قال آبوعیسی : حدیث ابن عمر حدیث حسن 

صحیح . وقد روی عن نافع عن ابن عمر ایضا . والعمل عل ھذا عند بعض 
ہل العلم وبہ یقول الشافعی وأحد . 

حد‌ لا نییة نا الیث عن نافع عن ابن عمر : ہ آنہ کان إذا صل ا جمعة 

نم قال : کان رسول اللہ گل بصنع فلك ٠‏ ۔ 








یسن آریع عندنا قبل الحمعة ؛ وعند الشاقعی رکعتان : والرکعتان أفلھا؛ 
والأ کل آریع قبلھا وبعدھا ء کا فی ” شرح الہذب” ٤(‏ ۔- ۹) . وکذلك 
اریم قبلھا عند ال حذابلة کا یظھر من ” الغنی* و ری کر ہو 
الالکیة روانب حدودة للمکتوبات کا ثقدم . وبعدھا آریع عند أئیحنیفة وست 
0 و بعدھا کا فی ”شرح الہذب"ء 
والڈریع بعدھا مروی عن ابن مسعود وعلقمة والنخمی ؛ وھو قول أیحیفة 
والشافعی واسحاق ء والرکعتان بعدھا مروی عن ابن عمر وعمران بن حصین 
والنخعی . والست مروی عن على وابن عمر وأ موسی ؛ وھو قول عطاء 
واائوری وی یوسف؛ إلا أن آبا یوسف استحب 








ہم الذریع ؛ وعن الشافعی: 
ما اکثر بعدھا فھو أحب ء ہذا ملخص ما حکاہ ق ” العمدة “ (۳ . )۳۳٣‏ 
عن اہن بطال ہزیادة ۔ 








مم الست صورتان : تقدیم الأریع على الرکعتین ء وبالعکس . قال 


بی معارف السن ج۔٤‏ 





قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . 
حدثنا ابن ار ٹنا ہغفیان عن سیل بن اصاخ عن آبیە عن أن‌ھریرۃ 
قال قال رسول اللہ چو : ١‏ من کان منکم مصلیاآً بعد الجمعة فلیصل اربعا ..٠‏ 
ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 





الشیخ : وہو اختار عندی لعمل ابن عمر 'نذلك بتقدیم الرکعتین ء رواہ آبوداؤد 
فی ”سننہ “ ( باب الصلاة بعد الممعة ) عن عطاء عن ابن مر قال : ہ إذا 
کان یمکة فصلى ا ممعة تقدم فصلى وکعتین تم تقدم فصل أربمآء وإذا کان بالمدینغ 
صل الجمعة تم رچع مل بیته فصلى رکعتین وم پصل فی السجدءفقیل لەءفقال: 
کان رسول اللہ پا با ذلك؛ وقال الەراقی : إسنادہ صحیح کا فی ”شرح النتی” 
وغیرہ ء والحافظ فی ”الفتح“ برجع الرفع ِل الجزء الأخیر واق آعلم ھن 
وآئکر ا لحافظ ابن تیمیة عن السنة قبل ال جحمعة ؛ وما ثبت عن الصحابة 
فحملہ على التطوع الطلق بدلیل أن النبی گل کان بخرج من بیتہ فإذا رق النبر 
أخعذ بلال فی أذان الجمعة فإذا کله أخعذہ ابی کے فی انلطبة ؛ فی کانوا 
یصلون السنة ؟ أنظر تفصیلہ ف ”امدی“ لان القم ۔ وقد أطال فی ”انتصارہ“ 
کعادتہ ء وفی ”٭الفتح“ و” البحر“ بعد نقلہ : ہذا مدفوع بأن خروجہ عليه 
السلام کان بعد الزول بالضرورة ؛ فیجوز کونہ بعد ما کان یصل الأریع + 
ویجب اکم بوقوع ھذا انجوز ما قدمنا من عموم أنہ کان علیہ السلام یصلىی 
إذا زالت الشمس آربعاً ء وکذا بجب فی حقہم لأنھم أیضاً یعلمون الزوال 
کالؤذن ء بل ریا یعلمونہ بدخول الوقت لیژذن اھ . ویکئی أن یقال فی جوابہ: 
أن الصحابة مثل عبد اللہ بن.مسعود وابن عمر وغیرہھا لا کانوا یصلون قبلھا 
ربا او زائداً و ناقصاً کیف استمروا علی عمل لم تکن فیہ آسوۃ لم عنہ کچ 
قولا' آو فعا آو لم یکن لم عہد منہ پا صراحة أو زشارۃ“ ٠‏ وادعاء ابن القیم 





محث سنن الممعة القبلیة والبعدیة ۳ 








حدثیا سن بن علی نا علی ب تال : دکنا 


نعد سھیل بن یصاخ ثتا فی الحدیث ٢ء‏ 





آنه آصح قول العلاء تاد یکون مجا: . فانظر ٭ مغنی ابن قدامة “ و” جموع 
النووی“ حتی بتضح حالہ ء وقیاسھا عل العید فی عدم ال قبلھا قیاس مع 
وجود الفارق ء فإن جواز النطوع قبل الجسعة کلمة لماع ؛ کا أُن عدم التعطوع 
قیل العید قریب من الإماع فافترقا ۔ 

والبخاری فی ” صحیحہ “ قد برب الصلاة قبل الممعة وبعدھا ء غیر آنە 
م یذکر فیە حدیناً الصلاۃ قبل ا جمعة ؛ واکٹی فی بحدیث السنة قبل صلاۃ 
الظھر ٭ فاختلف فی توجبھہ الشارحون ء ققیل : قاسھا على الظھر لاٹھا بل 
عن الظھر ؛ وقیل : ضہ النی فإنہ آشار إلْ نہ لیس فیه حدیثہ غندہ ‏ 
وانظر تفصیلہ فی ” الحمدة “ ٣(‏ ۔ے )۳۳٣‏ و”اقتح “ (٢ے‏ ٣۳۰)۔‏ 

واورد الزیلعی ق.٭ یب اة*٭ (٢۔_ )۲۰٦‏ حبیث جار فق 
قصة سليك الغطفافی عند ابن ماج وفیہ  :‏ ہ اصلیت رکعتین قبل أن بجی 
الخ کا تقدم بیانە ق سباق آخر . وکذلك استدل به لإئبات السنة قہلھا صاحب: 
٭٭ للنعی “ ابو البرکات ابن تی العروف ؛ وإليه أشار الرمذی 
بحدیث جاہر فی الباب . فدل أن الترمذی أیضاً بحتج بە فی اباب . واعرف 
احافظ فی ”ائتلخیص“ (ص ۔. )۱٠١‏ بأنہ آصح ما فی ؛ وتعقیبه بکلام الزی 
سکوت الأمة سلفاً وعلفاً عليه لیس بشی' ؛ وقد عرفت آفاً 
فی التصحیف إنما ہو لتصحیح دعواہ فی إنکار السنة قبلھا+ 
تی آبوالحجاج وحدہ وم یوافقہ أحد واقہ أعلم ۔ 

ورع فی روایة عند الطحاوی فی “ مشکل الٹار“ :اہ من کان مصااً 
غلیصل قبل ا جممعة وبعدھا أریعاء وسندہ ضعیف. رواہ من حدیث أئی هریرۃ 

















جدہ 1 














٤‏ معارف الستن کشا 
سس یرسود تی کت مک یں ےش شس مکی ہی 
والعمل على ہذا عند بعض ہل العلم . وروی عن عبدالقہ بن مسعود: د؛آنه کان 
پصلى قبل ا جممعة أربعاً وبعدھا أربع : . وروی عن على بن اطالب :نہ آمر 
آن بصلى بعد ا جمعة رکعتین ثم أربعآء . وذھب سفیان الئؤری وابن البارك إلی 





رضی اللہ عنہ مرفوعآء کذا فی " التصر“ ١(‏ ۔ )٢٥‏ وفیہ : ,وروی عنہ : 
ان رسول اللہ پچ کان إذا صلى المعة صلى بعدھا رکعتین ٹم أربعل اخ ٠‏ . 
وف القبلیة حدیث ابن عباس عفد ابن ماجہ مرفوعاً بسند ضعیف :و کان النی 
برکع قبل ا ممة آریع رکعات لا یفصل بینھن شی ؛ وکذا فی الأرع 
قبلھا وبعدھا حدیث آی عبیدة عن آییە عید اللہ عند ” الطبر انی“ کا فی ”العمدةۃ"“ 
وحاع أں عیدة عن آيه عنلت 

وقال الزبیدی فی ”عقود المواہر الیفة *: . . . . وجعلوا سنة الممعة 
القبلیة نز لتھا أی سنة الظھر ۔۔ بعموم تلك الاأحادیث وبغمل ابن مسعود 
بپموجبہ وآمرہ بہ الدال على صحة حکمہ : وکی بابن مسعود قدوۃ ؛ وقد روی 
عنه وعن ان عباس وصفیة وغیرھم ما یدل عل ذلك ۸۱ 

وأما فی الأریع بعد المممة ففیہ حدیث الباب وہو عند مسلم فی ”یح“ 
فھذا مرفوع ٭ وکذلك عمل ابن مسعود رواہ عبد الرزاق بإسناد صحیح کا 
ائلخیٍص“ ورواہ ” الطبرانی“ بإسناد رجالہ ثقات ؛ کا فی ”زوائد افیشمی“ 
وثیت عن آمرہ عند سعید بن متصور فی ”سلله“ کا فی ”العمدة“ ١‏ ومثلەق 
کم الرفوع ٢‏ وصحح الحافظ الوقوف فی ”الفتح ” . وأُما دلیل صاحی 
آئی حنیفة فی الست بعدھا فعمل ابن عمر کا فی ” سن أی داؤد“ کا تقدمء 
ثم رفعہ إل انی 8ای + وایا فیہ عمل عل رضی اللٴعنہ رواہ الطبرانی ق 
“ الکبیر“ کا فی ”زوائدگ وسعید بن منصور ق ”نہ“ کاق ” السذة “ 
کلاہما من أمرہ رضی اللہ عنہ ؛ ورواہ الطبرانی فی ” الّوسط “ والأثرم عن 





















٤٤ 





تقول ابن مسعود . قال اسحاق: إن صلی فی اا۔جد یوم ال جمعة صلی أربعاء ون 
صلی فی بیتہ صلی رکعتین. واحنج بآن النی کی کان یصل بعد الجمعة رکعتین 
: :من کان منکم مصلیاً بعد الجمعة فلیصلى اربعاہ ۔ 
عمر ہو الذی روی عن النی پَيٌؤ : وآنہ کان 





قال أبو عیسی 


فعله ابضا وضعفہ الحافظ فی ” الفتح“ بمحمد بن عبد الرمن السھمی ۔ 

وف روایة قویة عن آأىی عبد الرن السلمی قال : ہ علمنا ابن مسعود 
رضی اللہ عنہ آن نصلىی بعد الیمعۃا أربما ء فلا قدم علینا علی بن آئی طالب 
رق لق فلت آن قیل ستا و :روف سد ن مس رق لہ گا ق 
”العمدة“ و“ الکبیر' للطبرانی کا فی ” الزوائد “ ء وفیه السائب کا 
فی ”فزوالد“ . 

قال الراقم : وھو من رجال المان ٭ وروی لہ البخاری حدیثاً واحداً 
متابعة فی ذکر الحوض ؛ وف ٭ النھذیب “ : وکان اختلط بآخرہ ولم بفحش 
حتی یستحق أن بعدل بہ عن مسلك العدول بعد تقدم صمة بیانانہ فی الروابات 
آھ . وبال جحملة لاینزل مثله عن الحسن . قال شیختا : ف بعض کنا 
ان ہا جعفر امندوائی صل بعد الحمعة ست رکعات > 
صلی رکعقین ثم أُربعا ء فقولہ؟ فقال : اقعدیت بعلی رضی اللہ عنہ, 
على ٭اخذہ . وعلى کل حال الخلاف ف الأفضایة لا غیر ۔ 
والمروی عن أی یوسف والطحاوی ہو نقدیم الٌریع ٭ وعلیہ اکثر الشائح ٭ 
کا قالہ ان عابدین فی ”منحة اقالق* ۔ 





















اد فی ٭سجد رصا: 








لہ : کان بصل بعد الحمعة رکعتین فی بینہ الم . ھکذا وقع مصرحاً 
فی روایة بکونھا ف البیت . رواہ آبو داؤد فی ” سننه “ فی ( باب الصلاۃ بعد 
ا جمعة ) من طریق یوب عن نافع قال : ہ کان ابن عمر یطیل الصلاۃ قبل 
2 








8 معارف السْن کت‎ ٦ 





یصلى بعد امىمعة رکعتین فی بیتہہ وابن عمر بعد النی کے صلی فی السجد بعد 
ابمعة رکعتین وصلى بعد الرکعتین أربعأہ ۔ 

حدثنا : بننك ابن عمر نا سفیان عن ابن جریج عن عطاء قال : ہ رایت 
ابن عمر صلى بعد المعة رکعتین مم صل بعد ذلك أریعا ٥‏ . 





حدثناً : سعید بن عبدالیمن اخزوی نا سفیان بن عیینة عن عمرو بن 
دینار قال : ہ ما رأیت احدا آنص ممدیث من الزھری ء وما رأبت احصداً 
الدراہم أھون عندہ منہ إِن کانت الدراہم عندہ یزلة البعر ؛ 
قال أبو عیسی : معت ابن أئیعمر بقول : سمعت سفیان بنعینة بقول : 
کان عمرو بن دینار أسن من الزھری ۔ 


الجمعة ویصلى بعدھا رکعتین فی بیتہ : وبحدث أن رسول اللہ کا کان یفعل 
ذلك ٤ھ‏ ء . ورواہ ابن حبان فی ”صحیحہ“ کا فی ٭ الفتح“ ٢(‏ ۔. )۳٥٣‏ ۔ 
وأیضاً عند النسائی عن سا م عن آبیە قال : × کان رسول الہ پچ یصلی بعد 
ا جمعة رکعتین فی بیتە ٠‏ ۔ 

وإذن پشتبہ الأمر بان الرکعتین هل کانتا سنة الجممعة أو کانتا تحیة دخول 
البیت ؟ وقد ورد : ہإذا دخل أحدكم بیتہ فلا بجلس حتی برکع رکعتین ؛ من 
حدیث آأئی عریرة ء أخرجہ ا فی ” شعب الؤیمان “ . قال ابن الحوزی : 
یزید روی عن الأوزاعی مناکیر وھذا مٹھا ١ھ‏ . قال السیوطی: 
: بین النکر واللوضوع ء وذ کر لە شاھداً عند البیھتی والہزار بإسناد 
رجالہ موثفون . قال : وأقرہ الحافظ ان حجر ‏ ” زوائد اہزار“ء وشامداً 












فیہ اہراہ 





آخحر عند سعید بن, منصور ؛ فال : فالحدیث |ذن حسن اھ . ملخصاً من 
”العقبات“ السیوطی ۔ 
لہ : ما رایت احداً انس الخ . غرضہ تقویة حدیث الزھری عن سال 


مث ادراك ا لجمعة بالرکعة أو غیرھا ۷ 


( باب فی من بدرك من الجعۃة رکەة ) 
حدثناً : نصر بن على وسعید بن تحبد الرمن وغیر واحد قالوا : ثنا سفیان 
ابن عبینة عن الزھری عن أى سلمة عن آی مریرۃ عن النی كٌكا قال :و من 
آدرك من الصلاۃ رکعة فقد أدرك الصلاقٴٔ ۔ 








فی آول الباب ء ولعل آراد ترجیح حدیلہ عل بق الروایات ف الباب ؛ وقولہ: 
کان عمرو بن دینار سن من الزھری ء ھذا من روایة الا کابر عن الاأصاغر > 
وفیە أیضاً بیان فضل الزھری والل أعل. وقولہ: معت أیعر ؛ کذا ‏ الطبوعقة 
المندیة ٭ ولعلہ سقط منہ لفظ ” ابن “ ء وھو ابن آی عمر شیخ الٹرمذی > 
اصمہ : محمد بن ھی بن أیعر العدنی ء مسوب لی جدہ ۔ 


۔-: پاب فیمن پدرك من الجمعة رکعة :ے 














قال آبو حنیفة وآبو یوسف : من ادرك التشہد مع الإمام فی المعة فقد 
ادرك ا جممعة . وقال مالك والشافعی وأحمد وحمد : من أدرك رکعة منھا فقد 
آدرکھاء ومن لم یدرك رکعة منھا م یدرك الجمعة بل یصل اربعاً ظھرآء وینی 
من غیر استیناف ۔ 

والمذاھب کذلك ذکرہا ابن النڈر کا حکی عنہ ابن قدامة فی ” الخی“ 
٢ (‏ ۱۰۸) والتووی فی ”شرح الہذب “ ٤(‏ ۔ ۸٦۰٢)ء‏ وملے ف 
”العمدة” ٢(‏ ۔۔ ٦٥٥۸‏ و٥٥٥٤‏ ). وحکوا مذعب أئی حنیفة عن الم والنخعی 
وماد .۔۔ ابن أئی سلیان سکا حکوا القول الآخر عن الڈوزاعی واللیث والٹوری 
وابن مسعود وابن عمر وأنس واہن اللیب وا حسن وعلقمة والأسود وعروۃ 
والڑھری . قال الراقم: وعن حمد روایتانء روایة کا مھور وروایة کالإمام 






)۳ھ 


۸ معارف السٴن ج٤‏ 


قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل على ھذا عند اکٹر 
ہل العلم من اصحاب النی کٹ وغیرہم ؛ قالوا : من أدرك رکعة من الجمعة 








کا فی * الہداع7؟ (١۔۔۔ )۲٦۷‏ . وھھنا قول الث غریب بأن من فانتہ 
انخطبة صلى أریعا ء لأن ال ممعة نا قصرت من اجل الحطبة ء ولیہ ذھب عطاء 
ومکحول وطاؤس وبجامد ‏ وھذا القول یردہ الحدیث الصحیح الصریج ف 
بابہ ء وإدراك الحممعة بإدراك الرکعة متفق عليه بین جمھرۃ الأمة ٤‏ ونص الشارع 
فیە صحیح صریح ؛ وکذا هھنا قول رابع وھو أنہ إذا ادرکہ فی التشھد قبل ان 
یقعد مقدارہ فقد أدرکھا ‏ وإن کان بعد أن قعد مقدارہ أو کان بعد ما سلم 
للسھو فلا ء وھذا قول زفر ‏ ذکرہ صاحب ” البدائع", . 

وتحمك ااشمھور بحسدیٹ الباب واعتبروا مفھومہ ا خالف ؛ وتّسك 
کت أدرتم فصلوا وما فائکم فأنُوا ؛ 
أخخرجہ الألمة السنة فی کتبھم من حدیث آئی ھریرۃ رضی اللہ عنہ ؛ وہو عند 
الترمذی فی ( باب الشی إل الجد ) وروی من حدیث أىی قتادة أیضاً عند 
الشیخین . وأجابا عن حدیث الباب ء ومثله ان قید الرکعة اتفاقی خرج مرج 
الغالب . وعثلہ أجاب فی ”العمدة“ ٢٥٥۸  ٢(‏ ) ء فالمراد من الرکعة بعض 
الصلاة ‏ وحکم مدرك التشھد مدرك الرکعة ء وکلاا مدرك ا حمعة ۔ واتفقوا 
فی حمل الحدیث على السبوق ء وقدحل شیختا عليه ایضاً حدیث : ہ من ادرك 
رکعة ؛ن الصبح قبل ان تطلع الشمس الخ ؛ٴ کا سلف تحقیقہ فی الواقیت بیسط 
شاف ف الوضوع ۔ 


آبوحنیفة وأبویوسف بحدیث الٹیخی 











ومن آدل اب یمھور فی الباب حسدیث ٴى ھریزة عند النسائی قف 
( باب من أدرك من صلاۃ المعة ) مرفوعاً : و من ادرك من صلاۃ الحمعة 
رکعة فقد أدرك ٦‏ . وعندم فی الواقیت عن ابن عمر مرفوعاً : ١‏ من ادرك 


بیان اللذاہب فی إدراك ا جمعة ١٤۹‏ 
صلى إلیھا آنخری ء ومن أدرکھم جلوساً صلی أربعاً . وبہ یقول سفیان الٹوری 
وابن البارك والشافعی وأحمد واحاق ۔ 








رکعة من الحمعة أو غیرھا فقد مت صلانہ ؛ وفیہ علة ء وھی کون بقیة بن 
الولید فی إسنادہ وھو مدلس رواہ عن ونس بالعتعنة ء وقد اتھم بتدلیں 
النسویة ؛ فلا یقوم بروایتہ حجة ۔ 

وأیضاً عند النسائی عن سا م مرسل أن رسول اللہ گا قال : ہ من أدرك 
رکعة من صلاۃ من الصلوات فقد أدرکھا إلا أنه یقضی ما فاتہ ٭ . قال الشیخ : 
وال۔آألة ختلف فپبھا فی عھد الصحایة ری اللہ عنھم ۔ 

قال الراقم : وددت أن لو اطلعت علىی قول الصحابة موافق للإمام 
آیحنیفة وقد ذکروا منھم من بخالفہ ولم یذ کروا من وافقہ ؛ بل ادعی الوفقِ 
ابن قدامة آنہ لا خالف لم ق عصرھم واقہ أعلم . وقد ذکر ‏ ”البدائع“ 
ارت ۷,۳ آنہ روی أبو الدرداء عن النی يٍ آنە قال : اہ من أدرك 
الإمام فی التشھد یوم الجمعة فقد أدرك الحمعة ١۱ھ‏ وم آفف على مخرجه 
وإسنادہ۔ 

ٹم إنھم اختلفوا فی أن اہلدمعة فرض سستقل أو بدل عن صلاۃ الظھر ؟ 
وتعرض إلیه فی ” البدائع “ ١(‏ ۔۔ ٥٥٢‏ و۷٥۲)‏ فقال ابو حنیفة وأبو یوسف: 
فرض الوقت ہو الظھر فی حق العذور وغیر العذورء لکن غیر العذور مأمور 
بإسقاطہ بأدام ابحمعة حیّا ء والعذور مأمور عل سبیل الرخصة ۔ 

وعن محمد قولان : فی قول : الحمعة ؛ وق قول : أحدھا غیر عین+ 
وأیھا فعل تعین ۔ وقال زفر : اِلحمعة والظھر بدل , وقال الشافعی : الممعة 
ظھر قاصر ‏ وعندنا صلاۃ مبتدأۃ غیر صلاة الظھر . وفائدۃ الا 7 
بناء الظھر على تحریمة الحمعة بأن خرج وقت الظھر وہو فی صلاق ابامعة ۔ 








٠ 





معارف السٰن 9:. 3ئ 
( باب فی القاللة یرم الجسة ) 


حد یا : عل بن حجر نا عبد العزیز بن آئی حازم وعبد اللہ بن جعفر عن 
آئی حازم عن سھل بن سعد تقال : ه ما کنا نتندی فی عھد رسول اللہ پے 
ولا نقیل إلا بعد ا حمعة ؛ ۔ 





وق الباب عن آنس بن مالك . قال آبو عیسی : حدیث سھل بن سعد 
حدیث حسن صحیح ۔ 
فمندنا یستقل الظھر وعندہما یتمھا ظھرً١ھ‏ ملخصآ . وذ کر النووی ف”شرح 
الیذب*“ ٤(‏ ۔--.۴۱)) ثلاثة أقوال فی مذعبہ ؛ وأسحھا أن الحمعة أصل والظھر 
پدل. وعلى ھذہ السألة ینفرع جواز بناء الظھر ل تحریة الحمعة وعدم جوازہ ۔ 
م من بٹی الظھر علىی تشھد المعة فھل یجھر بالقراءة أو بخافت؟ فقال 
الفقھاء بالتخیبر ء على ما اختارہ شمس الأئة وفخر الإسلام والنمرتاشی وجماعة 
من التاخخرین ؛ وصححہ القاضی خان ؛ ورجحہ فی ” الذخیرة “ و” الکاف“ 
و”النھر“ وغیرھاء والأللة مذکووۃ فی ”الدر“ وشرحہ ەن فصل ااقراءة ء وف 
” البحرٴ من اللمعة . ودلیل ذلك ذاتہ : والاضاء یحکی الاداء . وقال 
یة کا حکاہ الشیخ بوجوب الإسرار لأنہ متفردہ ویجب علیہ الإمرار _أی 
إذا تضاھا فی وقت اائة دایل صاحب ”اطدایة“ بأن النفرد 
بخافت حم إِن قضی ال جھریة فی وقت الافة ء وراجع الفصیل “ شرح الدر“ 
لاہن عابدین ۔ 

















۔: باب فی آقائلة یوم الحمعة : 


معنی الباب أی متی یکون القاثلة یوم الحمعۃ؟ أو ہل تصح یوم الحمعة؟! 
والقاللة ٭ والقیاولة ٭ وامقیل ٭ والقیل ء والقال کلھا: النوم فی القاللة ؛ وھی 


محث وقت صلاة ا جحمعة والمذاہب فیه ٦‏ 


(باب فی من ینس یوم الجەعة أنہ یتحول من مجاےہ) 
حیدثئ : ابر سعید الڈشج نا عبدة بن سلیان وأبو خالد الأحر عن حمد 
ان اسحاق عن نافع عن ابن عمر .عن النی گا قال : ہ إذا نمس أحدك یوم 
الحمعة فلیتحول عن مجلسہ ذلك > ٠‏ 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 





نصف الٹھار * وریما یعالق على الإستر احة نصف النھار وإن لم یکن معھا نوم؛ کا 
فی ”العمدة“ (۳ ۔ ۳۳۸) ء وبابہ آجوف یا من ,ضرب . 
وحدیث الیاب أخرجہ ابلواعة فی کتبھم ء وکذا حدیث انس أخرجہ 
البخاری ٭ واستدل بھا أحمد علی جواز الدبعة قبل الزوال غلاتا قبمھور ٭* 
حیث لا تصح عندھم قبل الروال ؛ وقد تبین قیا سلف ضعف التسك بھا کا 
9 مشسکات الممھور ومعنی الحدیث على مسلك الحمھور : کنا لؤخر 
الغداء والقیلولة لی ما بعد صلاة الےسعۃ اشتغالاً یما یلزم یوم ا حمعة؛ فھا کایتانِ 
إل صلاۃ الحمعةفکانوا إذا أصبحوا یوم الممعة اون ولا یسر یحون 
ولا بشنغلون یمھم ولا بھتمون بأمر سوی ا حمعة کا تقدم بیانہ فی (باب وقت 
المممعق ختصاً علی ما ذکرہ الاووی والطری والعینی وابن حجر وغیرھم؛لاآن 
ما بوکل بعد الزوال یسی غداء أیفا آو ان الوم بعد الروال یسی قاللة یضء 
والغرض تأخر محلھا التعارف لاغیر . وادعی زین الدین ذ 
من حدبث الباب أن الهںعة :کون بعد الزوال ؛ لن العادة فی القاللة أن تکوٹ 
قیل الزوال ٤‏ تأخبر الصحاق أٹھم کانوا پشتفلون بالٹھیٹی ا ہمعة عن القائلة 
رپؤخجرون القاظة حنی ٹکون بعد صلاة ا معة ٭ حکلاہ ف* الفتح“ (٣-۷٥۴)۔‏ 
.۔-: با فیمن یٹس یوم ابعة ال :ات 
الحدیث صححہ الترمذی مع أن فیہ محمد بن اححاق وا حکة فی التحول 








پؤخلہ 








٣۲‏ معارف السان 


( باب ما چا فی السفر یوم الجمعة ) 
دا : آمد بن منیع نا ابو معاویة عن الحجاج عن اکم عن مقسم عن 
ابن عباس قال  :‏ ہ بعث النی گل عبد اللہ بن رواحة فی سریتة فوافق ذلك 
یوم الجمعة فغدا أصعابہ : فقال أنخلف فاصل مع رسول ال کے ٹم اخقیم؛ 








فا صل مع النی کک رآہ ء نقال لہ : ما منعك أن تفدو مع أعايك؟ قال: 
آردت أن أصلى معك ثم ا حقھم . فقال : لو آنفقت ما نی الأرض ما أدرکت 
فضل غدوتھم ٥‏ 





[زالة الوسن والکسل وإعادة النشاط لکی بستعد لاستاع الحطبة ولا بحرم المیر 
الکثیر ؛ ولذك وقع الٹھی عن الحبوۃ ‏ لن اہلل۔۔ة مثلھا ریما یجلب النوم 
ویتعرض لنقض الطھارة ء ووقع عند أىی داؤد زیادة : ٭ وھوق الجد“ 
ونقص : ٭ یوم المعة “ وکلاما مرادء غیر أن قبد السجد عل الغالب * 
ونرجم عليه أبو داؤد ( یاب الرجل بنعس والإمام بخطب ) إشارۃ إل أن ہذہ 
الحالة إذا اعثرت فی الخطبة فلیتحول من مجاسہ کیلا بفوتہ ماع الخطبة وحظ 
العبادة ء والنعاس أول النوم ‏ وھی ریچ لطیفة تأتی من قبل الدماغ تغطی علىی 
المین ولا تصل إل القلب ء فإذا وصلہ کان نوما ٤‏ کذا فی ” جمع البحار“۔ 
وذکر فف” الغخی“ ٢(‏ ۔۔ )۲٦۷‏ : ویستحب ان نعی یوم اِلممعة أن یتحول 
عن موضعہ ؛ وذ کر حدیث ابن عمر نم قال : ولژن تحولہ عن جلسہ بصرف 
علہ الوم ١ھ.۔‏ 


وه : ہذان ابابان لیسا بمذکورین فی ”المرف الفذی“ ۔ 





: باب ما جاء فی السفر یوم الجمعة :ے 


آراد أحد أن یسافر قبل الروال یوم الحمعة جاز بلاکراة وبعدہ لا۔ 


ان 


محث السفر قبل صلاۃ الیمعة ۳ 
قال آہو عیسی : ہذا حدیث لا نعرفہ إلا من ہذا الوجہ . قال على بن 
الدینی : قال بی بن سعید قال شعیة : یسیع الحکم من مقسم إلا غسة 
أحادیث ٤‏ وعدھا شعبة ء ولیس ھذا الحدیث فیا عدھا شعبة ء وکان مذا 
الحدیث لم بسسعہ الحکم من مقسم . وقد اختلف أعل اللم فی السفر یوم ابمعة 
78 "اج وقالن 
بعضہم : إذا آصبح فلا یخرج حتّی یصلى الجممعة ۔ 
( باب فی السراك والطیب یوم الجععة ) 
على بن السن الکو نا ابو بحبی اماعیل بن ابراہی النیمی عن 


قال فی ” الدرالختار“ عن ”شرح ا نی : والصحیح أنہ بکرہ السفر بعد الزوال 
قبل أن یصلیھا ولا یکرہ قبل الزوال ٢ھ‏ . وی ٭ رد افتار “ : ویبغی أن 
بستٹی ما إذا کانت تفوتہ رفقته لو صلاھا ولا یمکنہ الذعاب مل ١ھ‏ . وف 
” الخیٴ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۱۷) : ومن تجب عليه الحمعة لابجوز لہ السفر بعد دخول 
وقتھا ء وبہ قال الشافعی واحاق وابن النذر . وقال آبوحنیفة : بجوز الح ٠‏ 
قلت : أی مع الکراھة التحرییة کا علمت آنفاً ؛ وحکی عن الأوزاضی 
ومالك ا لمواز بعد دخول الوقت ۔ 
وبا حملة جواز السفر قبل دخول الوقت مذھب اکثر اہل العلم ء منھم: 
الأئمة الأربعة ‏ وبعدہ نتلف فبہ بین الَربعة أیضاً ؛ وال حدیث أعلە الٹرمذی 
بالإنقطاع . وقال الیھّی : انفرد بە الحجاج بن بن أرطاۃ وہو ضعیف ؛ حکاہ فق 
” التلخیص “ (ص ۔ ۱۳۷) ء وفیہ اثر عمر فی جواز السفر یوم ابمعة ٭ 
وکذا عمل أیعبیدة بن ابحراح ء والروایات التعارضة فی الباب ب 
الٹھی بعد الوقت والإذن قبله واللہ آعلم ۔ 
ے: باب فی الواك والطیب یوم المعة :سے 














بان 





٦۲٤ 





پزید بن أی زیاد عن عبد الرمن بن ا ال و بن عازب قال :. قال 
قال رسول اللہ ہے : حقاً علی السلمین أن یغتسلوٰا یوم اِلحمەة ء ولمس 
آحدہم من طبب آھلہ ؛ فإن لم بجد فالماء له طیب ٠ ٤‏ 





وق الیاب عن أی سعید وشیخ من الأنصار قال حدثنا اُحمد بن مثیع ٹا 





ہشیم عن یزید بن آئی زیاد تحوہ بممناہ . قال آبو عیسی : حدیث البراء حدیث 
حسنء وروایة ہشیم أحسن من روایة اسماعیل بن ابراہیم التیمی ء وا اعیل ئن 
ابراہم التیمی یضعف ف الحدیث ۔ 








قولہ : حفا. نصب حقا مصدرا بفعل عذوف ای حق حقاء وقدم 
للصدر اعیامً بالتاکید کا فی قولہ ہگ : و عمدا فعلنہ یا عمر ۰ ء قالہ المراقی 
والطبی ۔ 


لہ : ان یغنسلوا . حکی عن مالك وجوب الإغتسال کا تقدم بیانہ ۔ 





تمولہ : فالاء لہ طبب . ای یکفیہ الغسل ٠‏ ماہ طیاً على سیل التا: 
وتطییب الحاطر . قال الطیبی فی ”شرح الشکاة“ کما حکاہ فی”الك 
فاماء لە طیب ای عليه ؛ ای :ر اماء والطبب فان تعذر الطیب فالاء 
کاف ٠‏ لن القصود دج الرائحة الکریھة ١ھ‏ . أی با حملة بحصل 
القصود بہ ایضاً . قال العراقی ٠‏ الٛ ور روابتہ ٭ کقیل ثی أنہ یقوم 
مقام الطبب ۰ 

قولہ : ۔ 
الکو قال ید 
وقد صدق من قال : 


إلی القرائن دون الم بک مطرد ء کا فی ” التدریب؟ (ص ۔ ۷۷). وق 











بحث معنی العید ۔ وأن الحروج إلی العید ماشیاً مندوب 
8 
( آبواب المیدین ) 
( باب فی المشی وم اللیدین ) 
حد لن : اماعیل بن موسی نا شريیك عن أں اخاق عن الحارث عن 
على قال : ہ من السنة أن خرج إلی العید ماشیاً ء وأن ناکل شیتا قبل أن تخرجە ۔ 





“٤٤ 


روی لە مسلم مقرونا ء ووثفہ بعض ء راجع * التھذیب“ و”الیزان“ ٠‏ 
لویل : وقغم فی الإسناد شیخ الترمذی على بن الحسن الکو واشتبہ 
عللى المرای بأن فی ہذہ الطبقة ثلاث پتفق أماؤہم وسبتھم ؛ کا ق ”القوت“۔. 
قلت : الظاہر أن الراد ہو على بن الحسن الکوفی اللانی ء کا ظنہ الحافظ 
فی ” التہذیب“ (۸ ۔۔ ۳۰۱) ء فتخصیص صاحب ” الکال “ [یاہ برواۃ 
النسائی“ لیس بذاك واللہ 2 7 
.ے: آبواب العیدین :سے 





اصل العید من المود لإشتقاقہ من : عاد یعود ء وہو الرجوع ء قلبت 
الواو یاءٗ لسکونھا وإنکسار ما قبلھا ؛ کالیزان والیقات . وجع عل : آعیادہ 
لا أعراد ء فرقا ینہ وین آعواد اخثبةاء وجی : عیداً 
فیہ ؛ وقیل : لأنھم یعودون إلبہ مرۃ بعد أخری ء وقیل : تفاؤلاً . انتھی 
من ” العمدة “ بحذف وزیادة ۔ 





عوائد اللہ 


..: باب فی الشی یوم المیدین :سے 
انٹروج إل صلاة العید ماشیاً غیر راکب مندوب عند الکل ؛ ومن 
استحب الشی : عمر بن عبد العزیز : والنخعی ہ والٹوری ؛ والغافعی 


۶3ب 08 


٦‏ معارف السن کت 


قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن . والعمل على ہذا ا حدیث عند 
اکثر اہل العلم : یستحیون أن یخرج الرجل إلی العید ماشیاً ء وأن لا برکب: 
إلا من عفر ۔ 
( باب فی علاۃ اللید قبل الخطة) 
حدثتا : محمد بن المشی نا آبوآسامة عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر 
قال : ہ کان رسول اللہ گا وآبوبکر وعمر یصلون فی العیدین قبل الخطبة 
نم بخطبون 








وغیرہم . کا فی ” المغخی“ (٢۔‏ ۲۳۱) . والأحادیث الواردة فیە ون 
کانت ضعیفة غیر أنہ اتفق أہل العلم عل استحبابہ ‏ ونسین الرمذی حدیث 
الحارث عن على أیضاً مشکل ؛ فان ا ممھور من أھل ال مرح على تضعیف 
الحارث الأعور . نعم والأحادیث فی الذہاب إلی ا جممعة ماشیاً حیحة وحسنة, 
واتفقوا کذك ‏ ا جمعة على استحباب المشی بسکینة ووقار ؛ وبە قال جمھور 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم ؛ وحکاہ ابن المنذر فق مطلق الصلوات عن 
زید بن ثابت ؛ وأنس بن مالك ٤‏ وأبی ور ء وأحد . واختارہ ابن المنذر 
کا فی ” شرح الهذاب“ () ۔۔ )٤٥٥‏ ؛ واسٹنوا منه صاحب العنر 
والبعید وأہل القری ومن بشکل عليه المشی لضعف آو مرض أو بعد . 
۔.: باب فی صلاۃ العید قبل الطیة :سے 

الاصل فی صلاۃ العید الکتاب والسنة والإبماع . آما الکتاب فقولہ تعالی : 
( فصل لربك وانحر ) على النفسیر المشھور ۔ 

وأما السنة فثبت بالتواتر : و آنہ یا کان یصل صلاة العیدین ٠‏ ۔ واحع 
علبھا المسلمون من عھد الصحابة إلی الیوم ۔ 











حکم صلاۃ العید وامذاہب فبھا وآن المطبة بعد الصلا: بن 








وف الباب عن جابر وابن عباس . ال آبوعیسی : حدیث ابن 
حدیث حسن صحیح . والعمل علی ہذا عند أہل العلم من أصحاب النیٍ 





ام اختلفوا فی حکھا ؛ فقال أبوحنیفة واصحابہ : واجبة بالوجوب 
الصطلح عندہ ولیست فرضاً . وقال مالك : سٹة مؤکدة ؛ واليہ ذھب 
اتافعی واکثر اصحابہ . وقال أحمد : فرض على الکفایة ء وھی روایة ع 
ات الأصطخری من اأصحابِ الشافعی . هذا ملخص ١٭ا‏ 

العمدة “ و" الغنی “ . قال فی ”العمدة“ : وحجة اسصحابنا فی الوجوب 
ہے غیر ترك . واستدل شیخ الإسلام علی وجوبھا بقوله تعالی : 
( ولتکبروا اللہ علىی ما عداکم) . قیل : الراد صلاة العید والأمر الوجوب ٭ 
وقیل ف قولہ تعالی : (فصل لربك وانحر ) : أن الراد بہ صلاۃ عید النحر 
فتجب بالأمر ١ھ‏ ۔ 








ٹم السنة فی خطبة العیدین أن تکون بعد الصلاة ؛ ولقاہ الأمة بالقبول ٠‏ 
قال فی ”الحمدة “ (٣۔۔ )۳٦۹‏ : ومن قال بتقدیم الصلاۃ على الحطبة : 
آبوبکر وعمر وعیٔان وعلى والغیرۃ وأبو مسعود واہن عباس ؛ وہو قول الثوری 
والڈوزاعی والئمة الأربعة وآبیثور واتعاق وجھور العلاء . قال ان قدامة فی 
وین کا لانعلم فیە خلافاً بین السلمین إلا عن بی أمیة 
ولا یعند جخلاف بنی أمیة ؛ لأنہ مسبوق بالإجماع الذی کان قبلھم 
عافت لسنة رسول اللہ چا الصحیحة ء وقد آنکر علیهم فعله وعد بدعة 
وخالفة للسنة ٦ھ‏ . مم إن عند ا نفیة والالکیة : لوخطب تبلھا جاز وخالف 
السنة ویکرہ اھ ۔ 

و انا عند الشافعیية فالصلاۃ سصحیحة . والحطبة غیر ےسوبة + 
والرجل سیئی ؛ کا فی ”*شرح المهذب “ (ہ.۔۔ )۲٢‏ . وکذا عند أحد 








٦۸ 








وغیرہم : أن صلاة العیدین قبل الخظبة ٤‏ ویقال : إن أول من خطب قبل 
الصلاۃ مروان بن الحکم ۔ 





کا فی * المغی “ (٢۔ )۲٤٤‏ . وخالف سروان کا فی ” الفی ” 
و” العمدة “ و” الفتح *. وروایة طارق بن شھاب عن آئی سعید عند مسلم 
صریحة فق ذلك : وقیل : أول من قدم الخطبة عمر + رواہ ان أی شیۃة بے 
وھو شاذ مخالف لروایة الصحیحین ؛ وھو حدیث الباب ؛ وقیل : معاویة + 
ری شس اہ سد لن الناس کانوا یتعمدون ترك 
ماع خطبتہ ما فیھا من سب من لا بستحق السب والإفراط فی مدح بعض 
الناس ؛ فلرعایة مصلحته قدم الحطیة کا قاله الحافظ فی "الفتح” ٢(‏ ۔۔ ۴۷۳) ٠‏ 
أنظر التفصیل ” العمدة “ (۳ ۔۔ )۳٦۹‏ و“ اقتح “ (٢۔‏ ۳۷۳). و 
إل عْان رضی اللہ عنہ أیضاً تقدیم خطبة ااعبد علل الصلاة ‏ لکی یدرك الناس 
الصلاة . رواہ ابن لمنذر بإسناد صحیح إلی الحسن البصری ؛ کا فی ” الفتح ” 
وقال ابن قدامة : وروی عن عبٛان وآن الزبیر : آنھا فعلاہ وم یصح ذلك 
“89١ھ‏ 
7 7" ات 
کر ات رک 
مل 
الآیة) فقدم 











الخطبة شئی ؛ فانزل اللہ عزوجل ا رأوا تجارة 
النی کا اللطبة الخ ٦‏ . ذنزہ فی 'الصدة“ (٣۔‏ ۳۴۱) من روایة مقائل 
ابن حیان . وق ”الفتح “ ٢(‏ ۔ )۳٥٣‏ آنەمم شلوذہ معضل . وف 
العمدة“ ( ۔۔ ۳۴۱) : قال السھیلی : ھذا وإن مم بنقل من وج ثابت 
فالظن ا لجمیل بالصحابة یوجب أن یکون صحیحا کھ نم إنہ کم تی من الرجال؟ 





بیان الإجاع على أن صلاة العید من 


( باب أن صلاة العیدین بنیر أذان ولا اقامة ) 
حدثنا تببة نا ابوالااحوص عن سماك بن حرب عن جابر بن سمرة قال : 
ہ صلیت مع النی گل العیدہن غیر مرة ولا مرتہ بغبر أذان ولا لقامة ٠ ٥‏ 





ومن ہم ۶ اخطفت الروایات فیە ء ولیراجع ”العمدة“ و”الفتح ” من 
ا جمعة ومن ” سورة اجبعة *۔ 
.: باب أن صلاۃ العیدین بغیر أذان ولا إقامة :-ے 

صلاة العیدین لا أذان ا ولا إقامة ء وبذلك جری تعامل الأٔمة ا حمدیة 
من عہد البوۃ إلی الیوم . قال ابن قدامة فی “ الغقی” ٢(‏ ۔۔ )۲۳٣‏ : ولائلم 
فی ہذا خلافاً ممن بعند بخلافہ ؛ إلا أنہ روی عن ابن الزبیر آنہ أذن وآقام ۔ 
وقبل : أول من أذن زیاد ؛ وھذا دلیل علی انعقاد الإجاع قبله ؛ على آنه 
لابسن ا أذان ولا إقامة ٤‏ وبہ یقول مالك والڈوزاعی والٹامی وأصحاب 
الرأی آھ . وف ” العمدة “ (٣ے‏ ۳۷۲) و”الفتح“ اقوال فی آول من أحدث 
الأذان ء فقبل : معاویة ‏ وقیل : زیاد ء وقیل : ہشام ء وقیل : مروان+ 
وقیل : ابن الزبیر ۔ واللہ اعلم . وقال مالك فی ” الؤطا “: معت غیر واحدد 
من علائنا یقول : لم یکن ق الفطر ولا فی الأضحی نداء ولا إقامة منذ زم 
رسول الہ ا إل الیوم ۱ . وق ”شرح الہذب“: وبھڈا قال جھور العیاء 
من الصحابة والتابعین ومن بعدھم ء وعليه مل الناس فی الامصار للحادیث 
الصحیحة الّی ذکرناہا آھ . قال الشیخ : ولا یقال أن الأذان والإقامة أمران 
حسنان ؛ فأی حرج فیھا ! لن ہما فی صلاة العیدِن خلاف السنة ولا حسن 
فی مخالفة النة ء وقد صل النی گل صلاہ العیدین نیع ن 
کن ما أذان ولا إقامة . ویشبہ ما روی أن علاً ری اللہ عنہ رآی رجا 








"٠‏ معارف السْن 








وف الاب عن جابر بن عید اللہ وابن عباس . قال آبوعیسی : وحدیث 
٭:. بن مسمرق حدیث حسن صحیح . والعمل عليه عند اہل العلم من أتحاب 





اقول : م آقف علىی ہذا النقل عن علل ء وانا وقفت عل ما ذکرہ 
العینی فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔ )٦۹۰‏ ف امواقیت عن فوائد أالشیخ نہ رتی 

رخچا یصل بعد العصر فتھاہ ؛ فقال : أو یعذبنی اللہ علیھا ؟ قال : 
مذبیگك على مخالفة السنة ۱ھ . وف کتب الشافعیة : یجوز أن بنادی فی صلاۃ 
: ”الصلاة جامعة“ ء کا ذکرہ العراقی فی ” شرح الئرمذی“ عن 
الشاقعی کا فی ٭ العمدة “ : وکذا ‏ ” شرح الہذب“ (ہ ۔ )١١‏ وکذا 
نی ” الغضی“ ء وإلیہ ذھب بعض ا تابلة ء کا یظھر من کلام اموفق . وف 
٭ الفتح“ : روی الشافعی عن الثة عن الزھری قال : ہکان رسول اللہ کیٹا 
یأمر الؤذن فی العیدین أن بقول : ” الصلاۃ جامعة ٠“‏ وھذا مرسل بعضدہ 
القیاس علىی صلاة الکسوف ٢ھ‏ . وقاسوا ذلك على ثبوتہ فی صلاة الکسوف > 
کا آخحرجہ مسلم فی ”صحیحہ ” من کتاب الکسوف ١(‏ ۔۔ ۱۹۹) من حدیث 
عائشة :و ٴآن الشمس صضفت علی عہد رسول اللہ گے فبمث منادباً ہہ”الصلاۃ 
جامعة “. فاجتمموا الخ ٤‏ ولیس فی کنا ذلك ؛ وروی عن ان الزبیر آنه اذن 
ا و یوافقہ الأئمة ۔ 


















فائمداڈ : انکر اشحققون من کون البدعة حمنة ء وھی لا نکون عندھم 
إلا سیئة . ومن حققہ الشیخ الحافظ آبو احاق الشاطبی فی ”کتاب الاعتصام“+ 
وعلى ذلك مشالخنا علباء دیوبند ومشائ دھلى من الشاہ ولی اللہ وأنباعہ ۔ 


بث الفراءۃ فیالعید ۔ وبحث عدم سقوط الممعة عند اجيّاع العید والجمعة ٦٤٤‏ 
راٹس ےنم سی ےرا سو مہ سے ہش رر رہ 


(باپ القراءة فی النیدین) 

حدثا : یڈ نا آبوعوانة عن ابراہغ بن محمد بن النقشر عن آبیہ عن 
حییب بن سالم عن النعِانَ پغیر قال : و کان النی کا أ فی الیدین وق 
الجمعة بہ”سبح اسم زبك الأعلی “ و“ ہل أتك حدیث ٤‏ ورعا 
اجتمعا فی 'یوم واحد فیقرأ بھا ٭ 















-: باب القراءۃ فی العیدین :سے 


حدیث الباب فی عدم سقوط الجمعة إذا اجتمعت مع العید ء وھو 
مرفوع بحتج بە فی مقابلة من قال بسقوط ال حمعة إذا اجتمعا . قال فی ”الغنی“ 
(٢۔۔۔ )۲۱٢‏ : وإن اتفق عید فی یوم جمعة سقط حضور احمعة من صلی 
الد إلا الإمام ....۔ ومن قال بسقوطہ الشعی والنخعی والاوزاعی ۔ 
وقیل : ہذا مذھب عمر وعمان وعل رسعید وابن عمر وابن عباس وابن الزبیر, 
وقال اکثر الفقھاء : تجب الجمعة الہموم الآبٰة والأخبار الدالة علی وجوبھاء 
ولاتھا صلاتان واجیتان فلم بسقط احدھا بالأخری ٢ھ‏ . ومذھب الشافعی : 
السقوط من أھل البوادی دون البلد : . کا فی ” شرح الہذب “. وذھب 
تر لق او انصلف مات ہی سا وو ری ما ا 
قال الراقم : وھذا هو الأصل الذی یقتضیہ قواعد الشرع الساسیة ء إلا أن 
یثبت فی ذاك شرع ظاہر یجب المصیر إليه ء وہل آثار الصحابة فی مثل ذاك 
ما یکن أن یقوم ہذا اللقام مع احتّالھا ملا آخر؟ فالنظر دائر وھذا ہو وجه 
الاختلاف بین الأئمةے وق ” افدایة ” ناقا عن ” ابمائع الصغیر* 

واحد مٹھا ۱ھ 
وصرح فی ” افدایة ” أن المراد بالسنة ٹبوتھا بالسنة ؛ فلا یناف نہ واجب ۔ 








اجتمعا فی یوم واحد فالأول سنة والآنی فریضة ولا يہ 





۲۸ 


۲ معارف السْن 3ئ 








ا یی 
حدیث النعمان بن بشیر حدیث حسن صحیح . وھکذا روی سفیان الثوری ومعمر 
نا براہیم بن حمد بن النتشر مثل حدیث أی عوانة وأما ان 
عليہ فی الروایة ٭ فیروی عنہ عن ابراہیم بن محمد بن القشر عن أبیە عن 
حبیب بن سام عن آبیہ عن النمان بن بشیر ٭ ولا یەرف لحبیب بن سام 


روایة عن أبیە ے و 





بن سام ہو مول النعان بن بشیر . وروی عن النعان 
عن ابراہیم بن محمد بن النتشر 
و روایة ہزلاء ‏ وروی عن النی پت : و آنہ کان پقرأ فی صلاہ المیدین 
ب۔”قاف“ و“ افتربت الساعة .٠“‏ وبە بقول الشافعی . 








ان بشبر احادیث . وقد روی عن ان 


وی ” العراج“ : تال ابن عبد البر : سقوط الحمعة بالعید مھجور ؛ وعن 
علىی : إن ذلك فی أھل البادیة ومن لا تجب علیہ ا حمعة ١ھ‏ . حکاہ ابن عابدین 
فق ”الرد“. ویس عندھم حدیث مرفوع صحیح ٭ وما رواہ آبو داؤد 
والنسائی وابن ماجہ والحاکم من حدیث زید بن أرقم : ہ آنہ کک صل العید 
نم رخص فا جمعة فقال: من شاء ان یصلى فلیصل فھو وإن صححہ ابن اللدینی 
واہن خزیمة وا حام فقال ابن النذر: ھذا الحدیث لا یثبت ؛ وإیاس بن آئیرملة 
راویہ عن زید مجھول ء وحدیث أى هریرۃ عند أی داؤد وغیرہ فی إستادہ 
بقیة التھم بندلیس النسویڈ ء اعلاآنہ مضطرب رفا وارسالاٴ وصسح آحد 
این حنبل والدارقطنی إرسالہ ؛ والرسل لس بحجة عندھم . وابضاً رواہ 
لبیھتی مقیداً باہل الموالی ء فلم ببق اٹم فیہ حجة ۔ أنظر ” التلخیص الییر ” 
وق ہے 10 وقولہ ہی فی حدیث أئی مریرۃ : و" إنا مجمعون “ دلیل 
على أن الرخصۂ ۔ اف لڈہل العوا ی الذہن بحضرون فی مثل ھذہ الأمور؛ 
وعمل ابن الزبیر الروی فی ” مان أى داؤد“ وتصدیق ابن عباس إیاہ بحتمل 











حد‌ثا : اعاق بن موسی الأنصاری نا معن بن عیسی ا مالك عن ضمرةۃ 
ان سعید الازنی عن عبي : آن عمر بن ااخطاب سال 
آبا واقد اللیئی : ما کان رسوں اللہ پچ بہ فی الفطر والأضحی ؟ قال : 
کان یقرأ ب۔”قاف والقرآن انید“ و”افتربت الساعة وانشق القمر* ٠‏ 








قال أبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


حدثنا.: عناد نا ابن عیینة عن ضمرة بن سعید بھذا الإمتاد تحوہ . قال 
آبوعیسی : وابوواقد اللیی اسمہ: ا حارث بن عوف ۔ 





أن یکون رأیا منھا ء وکذاك إطلاق ابن عباس عليه السنة بجتمل أن یکون ن 
هذا القبیل واقہ اعم ۔ 

وبالجملة ثبوت ال حمع_ة بأدلة قاطعة وسقوطھا لابد آن تکون بمٹلھا ء 
ولیس ف الباب خبر مرفوع سحیح صریح واحد فضلا عن کون السقط قطعیاء 
فکیف یئرك کتاب اللہ؛ والأخبار التوائرۃ ء والإجماع : بثل تلك الروایات 
للکلام فیھا جال واسمعسنداً وعتناً منطوقاً ومفھوماً ؟۔ ٹم رآیت فی”إعلاء المان' 
تفصیلا حسنا .متینا فی ااسألة فلبراجعہ من شاء من الجمزہ الٹامن ۔ نعم ثبت عن 









پیر وبعض التابعین ؛ وما روی عن عُان رضی اللہ عنہ نے قال ق 
خطبته  :‏ دیا أبھا الناس لن ہذا الیوم قد اجتیع لم فیە عیدان ؛ فن احب 
أن یننظر المعة من ہل العوالی فلینتظر ٭ ومن أحب أن پرجع فقد آذنت لە 
رواہ البخاری فی ” صحیحہ ” (ص _ ۸۳۰) فی ( باب ما یڑکل من 
لوم الأضاحی وما ینزود منھا ) . ووقفت علیہ بعد مکابدة ‏ وعناء فی البحث 
حیث وقع فی غیر مظانہ . ورواہ مالك ومحمد فی ”مؤوطٹیھا“ . فلا حجة مم 


اق سمل 


٤ 





باب فی التکیر فی البدیز‌س 
حدثنا : مس بن مرو وابوعرو الذاء للدنیٰ نا عبداللہ بن نائعم عن 
فیہ > فإنہ آراد الأذان بالإنصراف لُہل القری والعوا ی الذین اجتمعوا لصلاۃ 
العید ول تکن علیھم صلاة الممعة واجیةء ومثلہ أولہ الإمام محمد ی ”مؤطلہ*۔ 
قال الحافظ فی ” القتح" ( )٢۷ ١١‏ : :....,., وایضا فظاھر الحدیث ق 
کونھم من العوالی أنھم م یکونوا ممن تجب علیھم ا جمعتة لبعد منازھم عن 
مساجدھم آھ . ومللہ فی ”العمدة“ ( ١١‏ ۔۔۔ ۷۷) . تم إن ما رواہ البخاری 
عن عیْان رواہ الحاکم عن عمر کا فی ” التلخیص ” (ص _ )۱٤١‏ . نمإن 
صلا لعید واجیة عند أیحنیفة ؛ وسنة مؤکدة ٭ند مالك والشافعی ؛ وفرض 

کفایة عید أحد ء والتفصیل فی" الغنی ” و“ شرح الہذب“ و”العمدة* ٠‏ 
ے: باب فی التکبیر فی العیدین :سے 


ا اأول : وت ا ٭ وا 





ضیف 
کے مو و کت 
نی ”بدایة ابن رشد“ و"إرشاد السالك“ ٤‏ وخس ف اثائیة ء وإليه ذھب أجد* 
کا فی” الغی“ . وقال الشافعی : ھی سبع فی الولی من غیر تکبیرۃ الإحرام؛ 
وخس ف الژائیة ٭ کا فی ” شرح الھذب* ۔ فالاقوال ثلائة فی الذربعة . وقد 
حی ان النذر حواً من ای کے وسبب اختلافھم اختلاف الآثار 
رویة عن الصحابة . قال ابن رشد : وا صار الجمیع إل الأعذ باقاویل 
الصحابء ق ہذہ الال لأنہ لم بت یت فیھا عن النبی کے شی ٠‏ وہعلوم أن 














بیان اللذاھب فی تکبیرات العیدین “٠‏ 





کثیر بن عبد اللہ عن آبیہ عن جدہ : ٭ إن النی گا کبر فی العیدین فی الأوٹی 
وف الآخرۃ خساآً قبل القراق ٤‏ ۔ 








توقیف ‏ إذ لا مدخل فف ذاك للقیاس ٢ھ‏ . ومذھب 
آئی حنیفة حکاہ ابن النذر عن ابن مسعود وحذیفة وأی موسی وعقبة بن عامرء 
کا فی ” شرح الہذب“ ء وحکاہ فی *العتایة لی اھایة“ عن عمر وأی عربرۃ 
وابن الزبیر ایضاً ء فلعل عنھم روایتین ؛ وقد أخرج الطحاوی عن مر 
ابضا . ومذھب ماك وأحد مروی عن الفقھاء السبعة وابن عبدالعزیز والزھریء 
وبہ قال آلزنی ؛ ومذھب الشافعی پروی عن آی ھریرۃ وا سعید القدری 
وابن عباس وابن عمر وبحی الأنصاری ء کا ف ” ای“ ء وھم بتساعون ف 
ح مذاہب الأئمق الٹلائة ء والتنقیح ما ذکرنا . وأما مذھب ایحنیفة ف الألة 
فروی ذاك عن ابن مسعود وحذیفة وأ موسی وأق مسعود البدری 
والحسن وابن سیرین والثوری ١‏ وھی روایة عن آحمد ؛ وما پروی عن ان 
مسعود من الیسس ف الأول فھی مع تکییرۃ الإفتاح وتکییرة الرکوع ؛ والأریع 
فی الثانیة مع تکبیرۃ الرکوع ١‏ وروی عن ابن عباس عند ابن نی شییة مثل ما 
روی عن ابن مسعود ؛ کا أمخحرجہ الزیلعی ٠‏ وبذاك رجح ابن الام امروی 
عن ان مسعود محیث سلم من العارضة ء وروایة ان عباس لم یسلم من العارض+ 
علا أن عبد اللہ ہو عبد اللہ . وعھنا خلافیة آخری مشھورة من رفع الیدین + 
فقال بالرفع : أبوحنیفة والشافعی وأحمد وعطاء والأوزاعی وحمد بن الحسن, 
وابن النذر وداؤد ء وقال بعدم الرفع : مالك والثوری وابن آفلیل ء وبروی 
عن بی یوسف أیضا . مم إنه لیس بین النکببرات ذکر مسنون عندنا بل بسکت 
قدر ثلاث تسبیحات؛ وکذا عند مالك لایقرأ شیثا ء وعند الشافمی وأحد یقرا 
النسبیح والتھلیل أو حو ذلك؛ وم أر لم علی ذلك دلیاڈ من السنة . واللہ أعلم ٠‏ 





3 معارف الن‎ ٦ 





مم نی عدم الرفع حدیث البابء وف سندہ کثیر بن عبد اللہ وھو ضعیف۔ 
قال ابن معین : ایس بشئی ء وفال ''شافعی وابو داؤد : رکن من أرکان 
الکذب ء وضرب آحمد على حدیثہ . وغفال الدارقطنی وغیرہ : مروك ء کذا 
فی ”الیزان“ . زحسنہ الرمذی والبخاری وابن خزیمة ؛ وضعفہ آحمد بن حنبل 
آادہ الشیخ ۔ 1 

م إنہ حسنہ الرمذی کا ہھنا وقال فی ” علله الکیری” ومات سی 
عن ھذا الحدیث فقال : لیس شئی فی ھذا الباب آصح منہ ؛ وب آتولں١ھ.‏ 
حکاہ الریلمی فی ”نصب الرأیة“ والیھتی فی ” الکبری“ (٣۔۔۔‏ ۲۸۲) ۔ وف 
”الطلخیص* : أنکر جماعة تحسینہ عل الئرمذیء وفی ”الہزان*: وأما الرمذی 
فروی من حدیله : الصلح جائز بین السلمین ؛ وصحہ ٠‏ فلھذا لا پعتمد 
العلباء على تصحیح الئرمذی ٢ھ‏ . وم أآقف على تصحبح ان ما ما 

وقال ا حافظ أبوااخطاب ان دحیتة وک حسن الئرمذی فف کتابہ من 
أحادیث موضوعة وأسانید واہیة ء منھا ھذا ا حدیث ٢ھ‏ . قالہ فی ”کتاب 
الع“ الشھور فی فضائل الیام والشھور ؛ وحکی عنہ ھذا الزیلمی فی ” نصب 
الرأیة“ (۳ ۔۔ ۲۱۷ و۲۱۸) . وأما ان دحیة نفسہ فقد تکلموا فیہ ء وھو 
آبوالخطاب عمرین الحسن الأندلسی الدائی السہنی انحدث ؛ توفی سنة (٣۳٦ی)؛‏ 
ترجم لہ الڈھی فی ” العبر“ و“المبزان“ ؛ وان حجر فی ” السان “ ؛ وان 
خلکان تی “ وفیات الأعبان ” ؛ وان کثبر فی ٭البدایة والٹھایة “ من ا جزء 
الثالث عشر ؛ وان العاد فی ” النذرات“ وغیر واحد . فال الذھی فیه : 
متھم ی نقله بع الہ کان من آوعیة العلم دخل فیا بعبیہ + وقال : کان ٠:‏ 
مع فرط معرفتہ ہالحدیث وحفظہ الکثیر لہ متھماً باغہازفة فی النقل ۔ 

قال ١‏ والقول فیہ : إنہ غیر محتاط لا یبا ی فی تاألیفانہ ء وامرہ 
مرۃ سلطان عصرہ بن پعلق شیناً علی کاب الشھاب القضاعی الف کتبا تکام 














دحیة ء وکتابہ الننوبر وعدم احتباطہ وورعہ فی الروایات ١٣٤۷‏ 
مرف کیو سوج داسرے شاب غاد مع جھا ون نا رت 


وف الباب عن عائشۂ وابن عمر ء عبد اللہ بن مرو ۔ 


فیہ عل أحادیثہ اوآسانیدہ ٤‏ فلا وقف االك علىی فاك قال لە بعد 
ضاع می ذاك الکتاب ء فألف کتاباً آخر مثلہ ففعل فجاء فی الکتاب مناقضة 





لاڈول فعرف السلطان صعذ ما قیل عنہ ٠‏ وعزلہ من منصب الدرس . وذکر 
الذھی تلك الحکایة لہ مع اللك نکامل ما ذکرہ الشیخ ؛ وکان مقرباً لديہ یسوی 
لە اللك مداسہ ویعظمہ وبحترمہ جداً ؛ وکان دب الکاتل فی شبیبة ؛ فلا تملك 
الدیار الصریة ال عندہ ریامبہ وجعلہ شیخا بدار الحدیث الکاملیة بالقاھرۃ ٭ 
وف عزلہ عنھا ذکرت أمور مختفۃ ء مٹھا : ما ذکرہ الٹھی ؛ ومتھا ؛ أنەه 
حصل لہ تغبر ومبادی اختلاط ؛ وقیل غیر ذلك ؛ وکان ظاھری المذھب کثبر 
الوقیعة فی الأئمذ ء ولہ حکایات عببة فی التھاون .بالدین وا جازفة فی الروایة ؛ 

ساعہ اللہ بفضله . أنظر ”العمدةٴ ٣(‏ سے ٠ )٤٢٥٢٥‏ 
قال الشیخ : ولہ کتاب ” التویر فی مولد ابشبر النذبر “ آثبت فیہ 
قة عفل البلاد اارائج الیوم ف لبلادء وم یکن یلیق باحدث أن یؤلف فی مثل 
ھذہ البدعة > وزنا احدٹھا صوف فی عھد اللك ” إربل ” سنة سیّا! و یکن 
لہ أصل فی الدین . قال ابن کثبر فی ٭البدایة والن 7 کر وی۔ 
اشتفل بیلاد الغرب مم رحل الشام ٹم إلی العراق واجتاز باربل سنة دیع 
اوسْائة ء فوجد ملکھا العظم مظفر الذین بن زین الدین یعتی بامولد اللبوی 
فعمل لہ کتاب * اانتوبر فی مولد السراج النر ” وقرأ عليه فاجازہ بالف 
دینار ۔ قال ابن کثر : قد وقفت على ھذا الکتاب وکنبت عنہ أڈ 
مفبدة ٢ھ‏ . وذکرہٗ ابن خلکان ایض فی ترجمنہ وترجمة أسعد بن ممانی ؛وذکرہ 
ان کثبر عند ذکر اللك صاحب اریل فسماہ : بر فی مولد البشبر النر* 
مم نی لم اف عل سم ھذا الصوف پالیقین ؛ ولعلہ فخر الدین آبوعبد اللہ 
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۸ معارف السنن نے 
1 بجصوة کات وحلیے سج گے سے 


محمد بن ابراہیم الصوق الڑربلی ء واما احتفال.إللِك مظفر الدین بصاحبٰ اربل 
فشھور: کا ان لعل کل ام ماک مال الف ارہ وہہ نر 
اِن علکاد“ و”شلرات ابن الماد* و“ تاریخ ابن کثبر ' . ومظفر الدین مخ 
صغر مملکتہ کان من اجود اللوك واکٹرہم بآ ء وکان متدیناً منورعاء له غاب 
فی قعل انخیرات 'توفی سن ثلالین وستالة یعہ اللہ نعالی ۔ 

وم ایض حدیث آنتر عن عبد القرین مرو بن العاصِ عند لبق داؤذ 
فی ” سننہ* رباب الفکییر فی العبدہن ) من طریق مرو بن شیب عَن آیه 
البیھتی والتی ء وإسنادہ 
صحیح : مصحہ الخاری أیضا ء کا بقول اترمٌی ‏ ” العلل الکبری “ ٣‏ 
ولفظہ :ٴ وحدیث عبد اللہ بن عبد الرعن الطاتی عن عمرو بن شعیب عن آبیه 
عن جدہ فی ھذا الباب ہو صصیح ایض . قال فی ” التلخیص “ 
وعلى والبخاری فیا حکاہ ار مذی ٴء وطعن فیە بوجھین : الول : إِن الطاثی 
ضعفہ جماعق ‏ منھم ان معین والنسائی وآبوحاتم ٢‏ والٹانی : روایة عمرو بن 
شعیب عن آپہ عن جدہ ما لایحنج یہ عند کثیر بأنہ لیس بسماعإنھا ھی 
دی حدیث آخر عن عروۃ عن عائشة عند أی داڑھ وابن یماجھ واحد 
والطحاوی و الدارقلّی والحام والیھتی ١‏ آؤقد ضعفہ البخاری والئرمذی 
والدارقطی بابن غمیعتة ؛ و بالاضطراب منہ فیہ . أنظر “ نصب الرایة > 
و“الئلخیص“ . 

وغم احادیث اعری آخر جھا الزیلعی وأشار إلبھا ا حافظ فی ”التلخیص“ 

ضعیفة أیضاً . قال فی ” التلخیص “ : روی العقیل عن احد آنہ قال : 
لیس پروی فی التکبیر' فی العیدین حدیث صحیح مرفوع . وقال الما : الطر 
عائشة وابن عمر وعبد اللہ بن عمرو وی عریرۃ فاسد۶٤ھ‏ . قاک الراقم 
ومن أنصف تیقن أن ما استدل یہ الحنفیة فیٴ الرفوع أحسن حالاٴ مما استدلوا 











عن جدہ ؛ ورواہ أحمد وان ماجه والدارۃ 





عصحہ آحد 











مد 








بہ کا سیتضح قریباً إِن شاء اللہ تعالی ۔ 

بوأما ادلتنا فٹھا حدیث أي عائشة : و إن سعید بن العاص سأل آبا موسی 
الشمری وحذیفسة بن البان : کیف کان رسول اللہ گل یکبر فی الأضحی 
والفطر؟ فقال آبو موسی : ہ کان یکبر أربعاً تکبیرہ على ال جناثز :؛ فقال 
حذیفة :ٴ صدق آبو موسی ‏ کذك کنت أکبر ف البصرة حیث کنت علیهم 
الْء رواہ أبو داؤد فی ” سنہ “ فی ( باب التکبیر فی العیدین ) وأخرجہ أحد 
)٦٤٤ 4 (‏ والطحاوی (٢۔ )٠٤٤‏ والییھنی ٣(‏ ۔. ۲۸۹) کلھم مل 
من طریق عید الرمن بن ثوبان عن آبیہ > وسکت عنہ أبو داؤد ؛ م النذری 
فی “ضضرہ“ کا نی "نصب الرآبة“ . فالحدیث قوی ١‏ وضفه ابن 
فی ”التحقیق” بابن ٹوہان ؛ وذب عنہ ان عبد امادی فی ٭” 
غیر واحد . وقال ابن معین : لیس بہ بأسء کا فی ” نصب الو 
٥‏ . قال الراقم : وف ٭ التھذیب ” عن علی ۔۔ أی ابن الدیٔی ۱ء 
لوبان نرجل صدق لا بس بہ ٭ وقد حل عنہ الناس ٭ وعن آی حائم : ہو 
مستقم الحدیث وعن دحم : ف۱ ھ. وی ”ا جموھر الٹی“ : قال صاحب 
”الکتال“ قال عباس : ما ابن مخبن إلا بخبر ٤‏ وف رواب 
وقال ابن اللدینی وأبوزرعة وأحمد بن عبد القہ : لیس بە باسء وقال آبو حائم: 
مستقم الحدیث ء وقال الری : وثقہ دحم ؤغیر ٢ھ‏ 

ولکنھم تکلمو ا فی أىی عائشة ء فقال ابن حزم ٹم ابن القطان : إنه جھول ۔ 

قال الشیخ : ہو ثقةء وھو والد محمد بن أبی عائشة ؛ وکذا والد موی 
ابن آی عائشة . آقول : وکذلك بظھر من ” التھذیب “ من ترجم محمد بن 
آں عائشة وماہ آبا عالشة عبد الرمن . انظر* التھذیب“ (۹ ۔۔ )۲٢٢‏ وقال 
احافظمف“ النقریب' من الکنی: جلیس أی عریرۃ مقبول من اثائیة . وبروی 
عنہ کا فی کنی ”التھذیب“ مکحول وخالد بن معدان فارتفعالجھالة بروایة اٹنین 









لا باس بە+ 








ظر معارف الستن 


عنہ عل آصولم ۔ 

ومٹھا : ما فی ” شرح معای الآثار“ ١(‏ ۔۔۔ )۲۸٦‏ ( باب التکبیر عل 
الجنائز ) بسند قوی من مراسیل ابراہم النخعی بروی من اماعیات عمر رضی 
اللہ عنہ وفیہ : فتراجعوا الأمر بینھم فاجمعوا أمرہم على ان یجعلوا التکبیر عل 
الجمنائز مثل الفکبیر فی الأضمی والفطر أریع تکبیرات ؛ فاجمع أمرہم عل ذلك 
۱ھ . وکذلك هو دلیل پنافی تکبیرات ال جنائز ایض ۔ 

ومنھا : ما فی ” شرح معانی الآثار ” ۔۔۔ ف کتاب الزیادات ۔۔۔ ٢(‏ ۔۔ 
)٠۰‏ من طریق الوفین بن عطاء : أن القامم آبا عبد الرمن حدثہ قال حدانی 
بعض اصحاب رسول .اللہ گا قال : ہ صل بنا النبی پٹ ہوم عید فکبر اریت 
واریعاً الخ ٤‏ وہو حدیث فعلی مرفوع ء وسندہ قوی ٤‏ ورجالہ معروفون إلا 
وضین بن عطاء ؛ وقد وثقہ الحافظ فی ”الفتح“ )٥٤٤ ٢(‏ : وف روایة 
لہ عند الطحاوی فی النسلیم على رکعنی الوٴر' کا تقدم بیائہ فی اور فی ( باب 
الوئر بخمس ) وقد وثقہ مد واہن معین ودحم وضعفہ آلجموزجانی واہن سعد 
وابن قائع وغیرہ . وم یستدل بہ أحد من علائنا إلا ما رأبت فی ” العنایة علی 
افدایة“ استدلال الإمام أی‌بکر الرازی به من علائنا ء فقال : حدیث الطحاوی 
مسندا إلل النی "ٌٍّ آنہ صل یوم العید وکبر أربعا نم أقبل بوجھہ حین انصرف 
فقال: آریع لانسھو کتکبیر الجمنائز وآشار بإصبعہ وقبض إبھامة ۔ قال : ففبه 
قول زفعل وإشارة إل أصل وتاکید ء فلا جرم کان الأخذ بہ أولی اھ . وھو 
یفیدنا نی تکبیرات صلاۃ ال منازۂ والعیدین جیعاً . م إن عندنا بھوز ثنتا عشرۃ 
تکبیرۃ کا پدل علیہ لفظ محمد فی ” موطا “ صراحة فی ( باب الشکییر ق 
العبدین ) (ص _ )۱١١‏ حیث قال : قال محمد : اختلف الناس فی التکببر 
فی العیدین ؛ فا أعذت بہ فھو حسن ؛ وأفضل ذك عندنا ما روی عن ان 
مسعود ا ۔ ٠‏ 


کیہ 














تحقیق أن العلاف ق 





ات العیدین ف الاّولؤیة +٤٤‏ 


قال أبو عیسی : حدیث جد کثبر حدیث حسن . وہو أحسن شئی 


2 ان انخلاف ف الٌفضلیة لا غبر نظائر ا حلافبات الأخری ف التا۔ بن 
ورفع الیدین والتشھد والر جیع فی الأذان وافراد وغبرھا کا ئقدم ؛ 
وکذلك دل عليہ عمل ی‌یوسف کا ذ کرہ صاحب ”العنایة علی افدایة“ ١(‏ ۔ے 
)٥‏ عل عامش ” الفتح“ عند قول صاحب ” ا مدایة “ : وظھر عمل العامة 
الیم بقول ان عباس لأمر بینە اخلفاء٤ھ‏ ؛ قال صاحب ” العتایة “ : وکذا 
روی عن محمد ٴلا مقھباً ولا اعتقاداً ء فإن الذھہب هو الُول الخ . فان 
صل بالناس حین قدم بغداد صلاة المید ‏ وکان خلفسە ھارون الرشید : 
وکان أمرہ بذلك ۔۔ اتباعاً لروایة جدہ ۔۔۔ فکان العمل بە جائزاً + ولذا أطاع 
آمر اخلیفة وإلا أنکرہ . وقد صرحوا أن الإمام لو زاد التکبیرات على الست 
فیتبعہ الأموم إل ثلاث عشرۃ ء وئیل : إلل ست عشرة : ذکرہ ابن امام ف 
” الفتح“ فالفروع قیل تکبیر التشریق . وقال : فان زاد علیہ فقد خرج عن 
حد الإجتھاد فلا یتابعہ لتیقن خطائہ الخ . 








مسأل ھی : ذکر ‏ کتنا نی الواجبات تکبیر رکوع ثانیة المبدین؛ 
وکذا لزوم سدة السھو بترکە ؛ مع أن ذلك سنة ق سائر الصلوات . تم ذکروا 
عدم آداء سدة السهو لمن لزمھا غخافة الفتنة . ال-آألة الو مذدکورة فی ” الدر 
اففتار“ من واجیات الصلاة ء وف ” شرح الکاز“ للزیلعی من مود السھو کا 
فی ” البحر“. والمألۂ الثانیة أیضاً فی ” الدر“ من العیدین . 





ول : وہر أحسن شی روی نف ھذا لباب . کذا بقول اٹرمذی؛ وھذا 
لیس باحسن شئی فی الباب ؛ ولھا الأحمن فی الباب ما رواہ آبو داؤد فی ”سننہ“ 


رم-ہ) 


لت معارف الستْن سوت ا 
سسسصم ہج ج سھے شت سے شر سے جس کت 


روی فی ہذا الباب عن النبی ؤء واسمہ : عمروبن عوف الزنی ؛ والعمل علی 
ہذا عند بعض أھل العلم من أصحاب النی إل وغیرهم ؛ وھکذا روی عن 
آئی ھریرۃ آنہ صلی بالدینة نحو ہذہ الصلاۃ ء وھو قول اھل الدیئة ء وبہ 
یقول مالك بن انس والشافعی وأحد واسحاق ء وروی عن ان مسعود أنە قالِ ق 
لتکبیر فی العیدین نسع تکبیرات ؛ف الرکعڈ اگوی خس تکببرات قبل القراەة؛ 
وف الرکعة الثائیة یبدا بالقراءة م بکبر أربعاً مع تکبیرۃ الرکوع٤.‏ وقد روی عن 
غیر واحد من أصحاب النی کل بحو ذا ء وو قول أھل الکوفة ء وبە بقول 
سفیان الٹوری ۔ 





من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص کا ثقدم . وانا قال الئرمذی ما قال 
اتباعاً للإمام البخاری کا تقدم نقله . وکذك تعقبہ الحافظ علاہء الدین ا ماردینی 
فی ”ال وہر التی' فقال : لیس الأمر کذاك بل حدیث عمرو بن شعیب آصح 


ھ٠‎ 





قولہ : واسعه عمرو بن عوف ۔ ای اسم جدہ۔ 


قولہ : وروی عن ابن مسعود الخ . رواہ علقمة والأسود عنےه عند 
عید الرزاق بإسناد صحیح باعتراف ال حافظ ی ”الدرایة“ ١‏ وبطریق آمحر روامٴ 
الشعبی عن مسروق عنہ عند ابن أبی شییة بإسناد صحیح . انظر ”نصب الرأیة“ 
مع تعیقالہ (٢۔۔ ۲۱٢‏ و٢۲۱)ء‏ فال آبوعمر فی ” التمھید “ : مثل ھذا 
لا یکون رای ولا یکون إلا توقیفا لأنہ لا فرق بین سبع وافل واکٹر من جھة 
الرأی والقیاس٤ھ‏ . حکاہ صاحب ”الموہر النی“ء وتقدم مثلہ قول ابن رشدد 


قولہ : غیر واحد من اصحاب النی پچُ؛ قد علم ذك فا سلف وہم: عمر 


وعبد اللہ وأبو موسی وحذیفة والغیرة بن شعبة وأبو مسعود الأنصاری وابن 





بیان ان صلاة العیدین لا صلاة قبلھا ولا بعدھا أ٤۲‏ 





( باپ لا صلاة قبل الەیدین ولا دا ) 
حدثا :مود بن غیلان نا أُو داؤد الطیالسی انبانا شعبة عن عدی بن 
یر بحدث عن ابن عباس : ہ ان النبی کا خرج 
وم الفطر فصل رکعتین نم لم یصل قبلھا ولا بعدھا ؛ ۔ 

وفی الباب عن عبد اللہ بن مرو وأ سعید . قال أبوعیسی : حدیث 
ابن عباس حدیث حسن صحیح . والعمل علیہ عند بعض أھل العلم من اعاب 
النی لو وغیرہم ۔ وبہ یقول الشافعی وأحمد واحاق . وقد رأی طالفة من 
اہل العل الصلاۃ بعد صلاۃ العیدین وقبلھا من أحاب انی ای وغیرھم؛ والقول 
الاول اصح ۔ 


ثابت قال معت سعید 





الزبیر وآبو ہریرۃ ۔-علىی شك فی الأآخیرین ۔۔۔ واہن عباس کا عند ابن ای شییة 
پسند صحیح کا فی ”ا وہر لتق“ ۔ 
کک .ب لا صلاة قبل العیدین وہمدھا ٦‏ 





کذا وقع بعدھا فی النسخة الطبوعة ؛ ولعله بتاویل بعد ” صلاۃ العیدین“ 
فالضمیر راجع إل الصلاۃ ‏ 

اعلم آنھم أمعوا على أنہ لی للعیدین سنة قبلھا ولا بعدہماء کا فی *شرح 
اللہذب' . نم اختلفوا فی کراہة النتفل ؛ فذ کر ابن النذر عن آحد أنە قال : 
الکوفیون پصلون بعدھا لا قبلھا ؛ والبصریون یصلون قبلھا لا بعدھا ‏ 
والدنیون لا قبلھا ولا بعدھا ٭ کاف ” القی“ (٢۔ )۲٤۷‏ و”اقتم > 
٢(‏ ۔۔۔ ۳۹۲) . نم قال الحافظ ف “الفتح“: وبالڈول قال الأوزاعی واٹوری 
را حنفیة ء وبالٹافی الحسن البصری وجماعتے ؛ وبالٹالٹ الزھری وابن جر یج 
وآحمد ؛ وأما مالك فنعہ فی الصلى ؛ وعنہ فی المسجد روایتان . قال الر 





۴ 


“٤‏ معارف السان 


ح؛ثناً : اللسین بن حریث ابوعمار نا وکیع عن آبان بن عبدالقہ الیجل 
عن أی بکر بن حفص وھو ابن عمر بن سعد بن أی وقاص غن ابن عمر : 
ہ أھ خرج یوم عید ول بصل قبلھا ولا بعدھا * وذکر أن النو 
قال أبوعیسی : ھذا حدیث حسن حیح ۔ 








مذاہب الأئمة الثلائة أآی‌حنیفة ومالك وأحمد متقاربة و بل نکاد تکون متحدة + 
کا یظھر من ”مققی ان قدامة“ وکتب مذھبنا ؛ والأحادیث بظاہرھا تؤیدھم 
وہذھب الغافعی ؛ کا فی ”الام“ و“ شرح الہذبٴ أن کرامة الننفل مختصۃ 
بالإمام دون الأموم ء لا کا ذکرہ الٹرمذی ہ فلا بکرہ عندہ: لا ایت ولا 
ف الصلى . لا تبلھا ولا بعدھا . فالأقوال خسة کلھا ‏ وذکرھا فی ”شرح 
الھذب“ ( ٥‏ ۔۔۔ ۱۳) : وکذا ”العمدۂ“ ٣(‏ ۔_ )۳۷٣‏ و" الفتح“ و“ الفی ” 
٢(‏ ۔۔. )۲٣٤۷‏ . وا حاصل أن الروایات ومذھب جمھور الصحابة والتاہمین تؤید 
الأئة الثلائة ‏ ومذعھب الشافعی هو مذھب بعض الصحابة والتا 
الموقوف عند وجود الرفوع فی الباب ء ولا یصح القول بالتخصیص لاڑمام 
بدلیل اختصاصہ پگ بکونە إماماً من غیردلیل بین؛ على أن لفظ حدیث-عمرو 
ابن شعیب عن آبيه عن جدہ مرفوعاً عن ابن بطة کا فی ” القی ' : ؛لا 
صلاة قبلھا ولا بعدھا ء تشریع عام ۰ وکذا بدل علیہ آثر ای مسعود عند 
الطبرانی بإسناد رجالہ ثقات : ٭ لیس من السنة الصلاۃ قبل خروج الإمام یوم 
العید؛ ؛ کا فی ”زوائد افیٹمی“ ٢(‏ ۔۔ .)۲۰٢‏ وما ذھب إلیه أبو حتیفة من 
عدم الکرامة بعدھا فی البیت قلا فی حدیث أئیسعید الحدری عند ابن ماج : وفإذا 
رجع إلل منزلہ صلى رکعتین ؛ ء وفیہ عبد اللہ بن محمد بن عقیل . والقول 
الوسط فیہ ما قالہ الذھی فی”الیزان“: ”حدیثہ فی مرتبة الحسن“٤ھ.‏ وذکر 
عن ” تاریخ البخاری ” أن آمد واحاق بجنجان ب 1ھ . والحافظ فی ” القتح“ 





. ولاحجة 











( باب فی خروج النساء فی العبدین ) 


حد گنا : اعد بن منیع ا ہشم نا منصور وھو ابن زاذان عن ابن سیرین 


(٢.۔۔‏ ۳۹۲) حسن إسنادہ. قال : وقد مححہ الحاکم ؛ وبھذا قال اسحاق 
١ھ.‏ وذکر صاحب ” الیحر“ عدم کراھۃ صلاة الضحیٰ بعدھا فی البیت 
واللہ اعم ۔ 

وقد تقدم آثر لحذ ہ آنہ تھی رجلاٴ پصلى فی الصلى ففا أبعذ 
اللہ علىی صلاۃ؟ فقال : نعم ؛ على خلافك السنة . وعن على رضی اللہ عله : 
و آنہ رقی رج یصل بعد العید ؛ فقیل : أما تمنعہ یا أمر الؤمنین؟ فقال : 
آخاف أن أدخل فی الوعیدقال اللہ تعالی: (أرآیت الذی بٹھی عبداً إذا صلى) ٤‏ 
ذکرہ این عابدین فی“ رد اففتار“٠‏ وذکرہ ف ”الروائد“ وبا بغیر ہٰذا اللفظ 
عن الہزار قال : وفیہ من م أعرفہ ۔ راجع ”الزوائد“ ٢(‏ سے ۲۰۳)ء 

















اپ فی خروج النساء فی العیدین 

قال العیٰی : اختلف السلف فی ذلك أی خروج النساء العیدین ء فرآی 
جماعة ذاك حقاً علیھن . منھم : أبو بکر وعلىی وابن عمر وغیرھم ۔ ومنھم من 
منعھن ذلك ء منھم : عروۃ والقاسم والنخعی وبی الأنصاری وأبو یوسف ٤‏ 


وآجازہ آبو حتیفة مرۃ ومنعہ آغخمری ؛ ومنع بعضھم الشابة دون غیرھا + وھو 





مذھب مالك وأی یوسف . وروی ابن نافع عن مالك نہ لا ۔اس ان یخرج 
النساء لی العیدین والممعة ولپس بواجب . وقال الطحاوی : کان الأمر 
بخروجھن اول الإسلام لنکٹبر اللسلمین فی أعین العدو قال العیی : قلتہ : 
کان ذلك لوجود اللأمن ایضاً : والیوم قل الأمن والسلمون کمبر . مم ذکر 
العیٰی مذھبہ منقحاً فقال : ومذھب اصحابنا فی ھذا الباب ما ذکرہ صاحبِ 
“الیدائع“ : آجمموا على آنہ لا پبرخص الثابة نی انحروج فی العیدین والحمعة 





1 معارف السن 








وشئی من الصلوات ٭ لقولہ تعالی : (وقر ٠)‏ ولان خروجھن 
سبب الفتنة > وأم العجالز فیرخص هن احروج ف العیدین + ولا علاف أن 
الأفضل آگ لا یخرجن ی صلا ء فإذا خحرجن یصلین صلاۃ العید فی روابة 
الحممن عن أبیحنیفة ء وف روابة أی‌پزسف عنہ : لا یصاہن بل یکٹرن سواھ 
السلمین ویتضعن بدعاثھم الخ . . ہذا ما قاله فی ”العمدة“ ٢(‏ -۔ ۹۹) و(٢‏ 
)۱۳١‏ و(۴ ۔ ۳۷٣‏ و۳۸۷) . وف ”الدونة“ (٦۔۔ :)۱٥١‏ مذھب 
مالک مثل ما حکاہ البدرالعینی ۔ 

وأما مدھب الشافعی فحکی فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۴۹۱) نصہ عن ”الام* 
قال : واحب شھود العجائز وغیر ذوات ال یئة الصلاۃ ء وآنا لشھودھن 
الأعیاد آشد استحباباً . وحکی عن ا جحرجانی من الشافعیة وابن حامد من ا حنابلة 
ندب انخروج . وف شرح الہذب“ ٥(‏ ۔ ۹) : وحکی الرافعی وجھآ 
آنہ لا بستحب لن ال روج مال ؛ نم قال : وہذا کلہ حکم المجالز !الواتی 
لا . وأما الشابة وذات الال ومن تشٹھی فیکرہ غن الحضور : ما فی 
ذلك من خوف الفتنة علیھن وبھن ۔ قال : فإن قیل ھذا خالف حدیث آم 


























عطیة . . . . ؟ قلنا : ثبت فی ”الصحبحین“ عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: 
ہ لو أدرك زسول ا پا ما أحدث النساء منعھن کا منعت نساء بنی 1سرائیل + 


ولژن الفتن وأسباب الشر فی ھذہ الأعصار کثیرۃ بخلاف العصر الول واللہ اعلم۔ 


وق ” ئلغی” ٢(‏ ۔ ۲۴۲) : .. . . وقال القاضی : ظاھر کلام آحد آن 
ذلك ۔۔ أی خروج النساء یوم العید إلی الصلى جالز غیر مستحب؛ قال: وکرهه 
النخعی ویحی الاّنصاری . . . . وسفیان وابن البارك ٭ ورخص أھل الرأی 





للمرأة الکبیرۃ ء وکرھوا الشابة ما فی محروجھن من الفثنة الخ . وفی ” فتح 
القدیر“ من کتینا : والعتمد منع الکل من الکل إلا المجائز التغانیة فیا یظھر ل 
دون العجالز التبرجات وذات الرمق اھ . فھذہ غرر نقول المذاھب من أمھات 





النساء للعید وشرح کات الحدیث ٦8۷|‏ 
عن ام عطیة: ہ ان رسول اللہ 8 کان یخرج الابکار والعوائق وذوات الحدور 


کتبھا ؛ وعلم منە أن أصل مذھینا کا قالہ شیخنا جواز الھروج للنساء للعیلین؛ 
غیر آنہ منعہ امش وأرباب انفتوی لفساد الزمان ٭ فا یصدر الطمن من الدعین 
العمل بالحدیث على المذہب الحتی ‏ عذہ الألة إنھا ہو من قلة التدبر اوالغفلة 
عن اصل الذھب. ومذھبنا فی ھذہ السألة یکاد یکون أوسع من بقیة الناھب 
والمسألة مذکورۃ فی ” امدابة “ من وباب الإمامقم فقال : ویکرہ من حضور 
الجماعات؛ یم الشواب منھن ما فبه من خوف ا ؛ ولا باس للعجوز مخرچ 
نی الفجر والغرب والعشاہ . .... وقالا : یخرجن ف الصلواث کلھا لأنہ 
لافقنة لقلة الرغبة إلیھا فلا پکرہ کا فی العید الم . ونقل بعض شراح ”امدایة“ 
انشروج إلی العید من ” میسوط شیخ الإسلام خواھر زادہ “ کا فی ” الفتح' و 
” الکفایة “ و" العایة “ ٠‏ 
لہ : العواتق اخ . الماتی اہنت ای بلغت ہ وقیل : الیم تتزوج ۔ 

قالہ فی ” العمدة ".وف ”الفتح“ (١۔۔۔‏ ۳۰۹) : وھی من بلفت الم ٠‏ 
آو قاربت ؛ آو استحقت النزویج ء آو ھی الکریمة على أھلھا ء أو ال اعتقت 
عن الإمتھان فی انخروج مقدمة اھ . وفی ” العمدة “ ٢(‏ ۔۔۔ )۱۳١‏ عن ثعلب: 
سمیت عانقاً لأنھا عتقت عن حدمة أبو بھا وام بملکھا زوج بعد وراجع ”العبدة“ 
تفصیل الأقوال فیھا ۔ 

والحدور بالضم جمع خدر بالکسر : ستر فی ناحیة الیت اتقعد البکر 
وراءہ ء کا فی ٭ الفتح“ و”العمدة“ ۔ 

والجلباب بکسر ال جم وسکون اللام : القنعة أو اظار آو اعرض منہ + 
بوقیل: الثوب الواسع دون الرداء؛ وقیل: اللحفة+وقیل: املاءةء وقیل: القمبص ۔ 
وا جمع جلابیب . وقولہ: فلتعرھا الخ ظاھرہ أٹھا تب ھا من ٹیابھا ما لا تحتاج 
۲۹ 























٤‏ معارف السان آج8 


وا حیض ف الغیدین ٭ فاما الحیض فیعتزلن الصلى ویٹھدن دعوۃ السلمین + 
قالت إحداہن: یا رسول اللہ نلم یکن ہما جلباب ؟ قال : فلتعرھا أختھا من 
ححدثناً : اعد بن منیع نا ہشم عن ہشام بن حسان عن حفصة ابنة سیرین 
عن آم عطیة بنحوہ ۔ وف الباب عن ابن عباس وجابر . ال ابو عیسی : 
حدیث أم عطیسة حدیث حسن صحبح . وقد ذھب بعض أھل الع إل ھذا 
الحدیث ؛ ورخص النساء فی انحروج إإلی العیدین ١‏ وکرھہ بعضھم ۔ وروی 
عن ابن البارك أنہ قال : ہ ٴکرہ الیوم المروج النساء فی العیدین ٭ فان آبت 
نرأۃ إلا ان خرج فلیآذن لھا زوجھا ان خرج فی اطارہ' ولا تثزین ء فژن آبت 
ن نخرج کذلك فللروج أن یمنعھا عن الحروج ؛ وبروی عن عائشة قالت : 
و لو رای رسول اللہ کچ ما أحدث النساء منمھن السجد کا منعت نساء بی 
اسرائیل: . ویروی غن سفیان الٹوری: وأنہ کرہ الیوم انخروج النساء إلی العیدہ ۰ 











یم : و من جلایبھا ‏ . ووقع کذلك عند الحافظ 
فی ”الفتح ” ٢(‏ ۔۔ ۳۹۰) فی روایة الئرمذی . وامراد بالأخت الصاحیة + 
وروایة ”الصحیح* فی کتاب الحیض والعیادین: ؛لتلیسھا صاحیتھا من جاابھاہ؛ 
وظاہرہ أن تشرکھا معھا فی ثوبھاء ویؤیدہ روایة أی داؤد: ہ تلیسھا صاحبتھا 
طائفة من ٹوبھا ٭ . قیل : إنہ ذکر علىی حبیل البالغة أی یخرجن علىی کل حالِ 
ولو اثنتین فی جلباب ء انٹھی ملخصآ من ” الفتح“ و”العمدة” ۔ 

والحیض أرید بھا ذوات الطمث والحیض بدلبل قولہ: وفیعزان الصلى٤٭‏ 
وھی جع حائض لا حائضة ۔ 

ٹول : دعوۃ السلمین . الراد بھذہ الدعوۃ الوعظة والنصیحة فی الحطیة ؛ 
وکذا ال کار انی فبھاء فلا بصح أن یسندل بھا للدعاء التعارف بین الناس بعد 
الصلوات ؛ وکذا صلاۃ العید ؛ فإن الدعوۃ عامة ۔ 


إليه ؛ ویژیدہ روایة ابن 




















'ف طریق الذھاب والایا ٤‏ 








(باب ما جاء فی خروج البك إلی اللید فی طریق 
ورجوہہ من طریق آخر) 
حدثنا عبد اللأعلی بن واصل بن عبد الاأعلى الکوفی وأبوزرعة قالا ا محمد 
ابن الصلت عن فلیح بن سلیان ۔عن سعید بن الحارث عن أنھریرة قال : 
کان رسول الہ گیل ِذا خرج یوم العید ق طریق رجع ف غیرہ٠۔‏ 
وف الباب عن عبداللہ بن عمر واویراع . قال آبوعیسی : خحدیث 
ا‌ھریرۃ حدیث حسن غریب ؛ وروی أبوئیلة وپونس بن محمد ھذا 
ا حدیث عن فلیح بن سلیان عن سعید بن الحارث عن جابر بن عبد اللہ ۔ وقد 
استحب بعض أھل العلم ملإمام إِذا خرج فی طریق ان پرجع فی غیرہ اتباعآ مذا 
ا حدیث . وھو قول الغافعی ؛ وحدیث جابر کأنہ آصح ۔ 





: پاب ما جام فی خروج النی ٌكٌُ إِل العیدق طریق 
ورجوعہ من طریق آخر : 
قال البدرالعینی قی ” العمدة “ (٣۔۔‏ ۳۹۸) : فجمھور العلاء علی 
استحباب ذلك . قال مالك : وأدرکنا الأُئٔ انہ . وقال أبوحنیفة : پستحب 
لہ ذلك فان لم یفعل فلا حرج علیہ .... وذکر فی ”الام“ : أنہ پستحب للإمام 
وللاموم ء وإليه ذھب اکثر الشافعیة ۱ھ ملخصا . قلت : وإليه ذھب احد کا 
فی ” الغنی“ ؛ قال : وبھذا قال مالك والشافعی اھ ۔ 
ٹم السر فی خالفة الطریق قیل: للتفاؤل بتغیر ا حال إل الغفرة والرضی + 
وئیل : لإظھار شوکة الإسلام ء وکان الحلفاء والسلاطین بظھرون الشوکة 
یوم العید وا لجمعة ء ولثلا یشبہ الرجوع برجعلة التھنری . وقد بین فیه 





(مت۷۸۷) 





معارف الما 








( باب فی الاکل یوم الفطر قبل الخروج ) 


حدثنا لسن بن الصباح الہزار نا عبد الصمد بن عبد الوارث عن ثواب بن 


البدزالعینی فی ” العمد: احافظ قق ” القتح” عشرین وجھآ . قال القاضی 
عبد الوہاب الالکی : اکٹرھا دعاوی فارغة . و ردہ العبٰی . ثفقال : کلھا 
اختراعات جیدة ؛ فلا بحتاج لی دلیل ولا ل تصحیح وتضعیف ہ وآشار 
ابن القیم ال آنہ پل فعل ذلك حمیع ما ذکر من الشیاء اختملة القریية ۔ 

قال الراقم : وأجودھا عندی وجوہ : 

منھا : 'لشھادة الطریقین . ومنھا : لشھادة الإنس وال جن من سکان 
الطریق . ومنھا : لٹھادة اللائکۃ ا فی کل طریق . ومنھا : لإظھار 
شعاثر الإسلام فیھا ۔ ومنھا : لإغاعلة المنافقین أو الیھود . ومنھا : لإظھار 
ذکر ال واقہ أعلم ۔ 
و تمیلة بی بن واضح أخرجہ البخاری ف ”الصحیح” ؛ وفیھ 
أبحاث حدب؛ قی شرحی الصحیح ”العمدة“ (۳ ۔. ۴۹۸) و" الفتح“ --٢(‏ 
۳ء ومدار الحدیث على فلبح بن سلیان ؛ وہو وإن احنج بە الثبخان ٤‏ 
فقد قال فیہ ابن معین : لا بحتج حدیثہ . وقال مرة: لیس بثقة ء وقال مرۃ: 
ضعیف : وکذا قال النسائی وآبوداؤد ء حکاہ العینی عن شیخه العراق . 

: باب الأکل یوم القطر قبل احروج :-- 

قال ابن قدامة فی ” الغٌی“ (٢__۔‏ ۲۲۹) : السنة أن باکل ف الفطر 
قبل:الصنلاة ولا یاکل فی الأضحی حنی یصلى ؛ وھذا قول اکثر آہل الم ٭ 
منھم : علی وابن عباس ومالك والشافعی وغبرہم ؛ لا لعل فیە علاتاً آھ ۔ 
وق ” الدونة “ ( ١‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ بإسنادہ عن سعید بن السیب آنه قال : :من 








وحد 





بحث استحباب الإمساك إل صلاۃ عید الأضحی دون الفطر ٤‏ 


لہ لا یخرج یوم الفطر 





عفیة خن عبداللہ بن ریا نة عن آبیە قال :اہ کات 
حی یطعم ولا یطعم یوم الأضحی حنی یصلی ٭ 


سنة الفطر المشی والاکل قبل 'لغدو والاغتسال اھ : . وف ” ااؤطاً “ عنه : 
إن الناس کانوا یؤمرون بالأکل ٴ ل الغدو یوم الفطر . ونص الشافعی ف”الأم“ 
یدل علی الأ کل والشرب قبل الغدوہ وإلا فی الطر ق آو الصلى . قال: وبکرہ 
آن لا یفعل کا فی ”شرح الہذب“ ؛ ووقع التعبیر فی ” ا مدایة ” وغیرھا من 
کتبا بالاستحباب . وبالجمملة یستحب الإمساك إل الصلاۃ یوم الأضحی ؛ وإن 
لم بمسك ٹلا کراہة فی أصا ء کا ہو مصرح فی ” ابحر“ وق ”شرح 
الدراختار“ لابن عابدین + ویدل عليه کلام 'صاحب ” البدائع“ فقال : واما 
فی عید الأضحی فإن شاء ذاق وإن شاء مم یذق ء والدب أن لا یذوق شیا 
إل وقت الفراغ من الصلاۃ حنی یکون نناولہ من القرابین اھ. وحکاہ ابن 
عابدین نی ”منحة انحالق“ وقال : فان ہذا التعبیر یفید نی الکراہة أصل اھ ۔ 
وف “ شرح الکنز“ للزبلعی : وآما فی حق غیرہ فلا باس بأن پاکل قبلھا ٤‏ 
,ولا یکرہ یق حق من یضحی ایض اھ 

وبا لجمملة کلام ” البدائع" و“ الم" و" البحر“ و”الرد“ صریخ ف 
عدم الکراہتة ء وکذك روی عن ابن مسعود وعن ابراہم النخعی کا فی 
” العمدة“ (۴ ۔۔. )۳٦٣‏ . نم إن ظاہر الحدیث یدل علی أن الإمساك پستحب 
لکل رجل یضحی اولاٴ . وکذلك فی ٭ الدر'تختار“ قال : وعو ال٘صح + 
وف “ امغقی” لان قدامة : قال آحمد : والاضحی لا یاکل فیہ حنی پرجع 
إذا کان لە ذغء لأن ای پا کان یکل من ذیحتہء واذ لم یکن لہ فخم ببالہ 
أن پاکل١ھ.‏ 


قال الٹشیخ 





وھذا القدر من الإمساك یہ ایض بالصوع ؛ ما یدل نہ 





٤ 





وف الباب عن عل وأنس . قال ابوعیسی : حدیث بر 
الأسلمی حدیث غریب . وقال محمد : لا أعرف اثواب بن عتبة غیر هذا 
الحدیث . وقد استحب وم من آہل العلم أن لا بخرج یوم الفطر حی یتم 
شیتا ؛ ویستحب لہ أن یفطر علی تمر؛ولا بطعم یوم الأضحی حتی پرجع ۔ 





حد ا : قتبیة نا ہشیم عن محمد بن اسحاق عن حفص بن عبید اللہ بن نس 
عن آنس بن مالك : ہ أن النی کٌث کان بفطر علی نمرات یوم الفطر قبل ان 
خرج إی الصل ۰ . قال آبوعیسی : ھذا حدبث حسن صحیح غریب ۔ 





حدیث صیام عشرة ؛ فإنہ على اعتبار الإمساك فی الیوم العاشر ما : .صوعاً + 
وھو الإمساك إل الصلاۃ . اأقول : فیہ حدیث حفصٰة عند النسائی قالت : 
٠‏ آریع مم نکن بدمہن انی کو : صیام عاشوراء ١‏ والمشر ؛ وثلائة آبام 
من کل شھر؛ ورکعتان قبل الفجر ؛ . وکذا فیه حدیث أی عریرۃ عند الرمذی 
وابن ماج : قال قال رسول اللہ ہ ما من آیام اُحب إل الہ أن یتعید 
لە فیه من عشرۃ ذی ا حُجة ء بعدل صیام کل یوم منھا ہصیام سنة ء وقیام 
کل لیلة منھا بقیام لیلة القدر ٭ . وضعفہ الرمذی ۔ 

واعلم ان ترك الّول لا یکون مکروهاً تنزبھیا مام یدل عليه دلیل 
خاص ء وقد صرح ابن عابدین فی ” رد اتار “ بآن ترك استحب لا یکون 
مکروها إلا بدلیل خخاص . قالہ فی صلاة العیدین حاکیاأ عن ” البحر“ ء ولفظ 
” البحر“ : ولا یلزم من ترك الستحب ثبوت الکرامة إذ لابد ھا من دلبل 
خاص : فلذا کان ال ختار عدم کراھة الأکل قبل الصلاۃ ٢ھ‏ ۔ ووردف 
حدیث انس فی ”صحیح البخاری“ معلقاً : ہ ویاکلھن وترآء . وتخصیص التمر 
لأنہ من آیسر اللوجودات عند العرب؛ وفیه عامة قوتھم مع ما فیە من الخلاوۃ ٭ 
والخلاوۃ تجبر سریعاً ما بحصل من الضعف فی البصر وغیرہ الحاصل لاجل 














الفطر وقصر الصلاۃ فی ااسفر 


آبراب السفر 
( باب اتتصیر فی السفر) 


دنا : عبد الوہاب بن عبد الک الوراق البغدادی نا بجی بن سلیم عن 











الصوم ؛ ومن نم استحب بعض بفطر علی ا لو مطلقاً کالەسل ٭ 
رواہ ابن آئی شییة عن ابن سیرین وغیرہ کا فی ” الععدة “ (٣-۔ +)۳٦٣‏ 
واختلفوا فی حکمۂ الأکل قبل الصلاۃ فی الفطر وعدمہ فی الأضحی لوجوہ ٭ 
والاقرب عندی فی الفطر السارعة فی امتثال آمر الفطر بعد انقضاء الصوم + 
وھو فی التعجیل قبل الصلاۃ ء وف الأضحی الأکل من ضیافة اللہ وھو بعدھا ۔ 
نم إن حدیث بریدة الأسلمی غربہ الثرمذی ء وأخرجہ مد وابن حبان وا اکم 
والبیھٹی والدارقطی ؛ وعصحہ ان حبان وا حاکم ء نم ابن القطان ٤‏ کا قف 
” نصب الرآیة“ ( ٢‏ ۲۰۹) ۰ 
آبواب السفی :بے 
باب التقصیر فی السفر :سم 

التقصیر والإقتصار والقصر ۔ بالفتح . کلھا بعٔی ؛ والأخیر آشھر 
استعمالاٴء وہو أفصح ء وھو لغة القرآن کا فی ” العمدة “ وغیرھا . والغرض 
عنا تخقیف الرباعیة إل رکعتین قصر الصلاۃ الکتوبة ء فقال ابوحتیفة : 
القصر واجب فی الرباعیة ولا بجوز الاتمام > والقصر قصر اإسقاط . وقال 
الشافعمی : کلاہا جائز ء والفصر قصر ترفیه ؛ وما قالہ ابوحنیفة ہو مذھب 
جمہور الصحابة والتابعین ؛ وھو النقول عن عمر وعل وعبد اللہ وجابر وابن 
عباس وابن عمر رضی اللہ عنھم ٭ بل ذکر الداؤدی أن ابن مسعود کان پری 
الفصر فرضاً ء ومثلہ صح عن عمر بن عبد العزیز ؛ وإلیه ذھب قتادة والحمن 





٦٤٤‏ معارف الستن اس 


سافرت مع النیی پل وأں بکر وعمر 











عبید الہ عن نافع عن ابن عمر قا 





البصری وحاد وا حسن بن حبی والاًوزاعی والٹوری ؛ وھو روابة عن مالك 
وإاحدی روابی آحداء واختیار القاضی اماعبل من الالکیة ؛ وھو قول ابن 
سحنون وابن القامم ؛ قال البخوی ری : وھو قول کہ العلاء وقال الخطایق ق 
: کان مذھب اکثر علاء السلف ۰ مقھاء الأمصار : أن القصر 
ھو الواجب فی السفر . وقال ابن قدامة ۔.. . : تواثرت الأخبار ان 
رسول ا کے کان بقصر فی آسفارہ حاجاً آو معتمراً أو غازیً١ھ.‏ وف 
” افدی “ آن م پ عنہ کے آنہ انم الرباعیة فی سفرہ ألبنة ۱م . ومذھہب 
ماك وقول آحمد الآخر : ان التمام والقصر جائزان غبر ان الذ 22220 
وھو قول الشافعی فی ” الأُم “ (١.۔‏ ۱۱۹) . قال فق ” النی “ 
یم فبہ مالفاً من الأئمة إلا الشاقعی ‏ فی آحد قوليہ ١ھ‏ . قال ت- ف 
مذھب الشافعی تفصیل ؛ فالقصر أفضل فی مواضیع والاتمام ق ۔واغیع ” انظر 
شرح الدب“ ٤(‏ ۔۔ ۳۳۰) . وروی صفوان بن محرز : د آنہ مأل عمر عن 
الصلاۃ فی السفر فقال : رکعتانفن خالف السنة کفر ۱۸۱ . رواہ الطحاوی 
وغیرہ , ھذا ملخص ماق ” الفی “ و“ شرح المھذب “ و“ عمدۂ القاری “ 
و" فتح الباری“ و“ شرح النٹی “ و”الاأم” و“ الدونة“ وغیرھا ۔ قال 
الراقم: وبالحملة: نفس جواز القصرف السفر المباح کلمة اماع فی المة قاطبة ۔ 
ووجوبہ مذھب جھرة السلف ؛ کا أن عدم جواز القصر فی الصبح والغرب 
موضیع اتفاق بین الأئمة ء کا صرع بہ ابن اللنذر . تم إِن ما رواہ الغافعی 
ائشة من اخام یی ذ فی السفر ففیه 
طلحة بن عمرو وہو مروك؛ وآخرجہ الدارقطنی (ص ۔ )۲٢٢‏ و”الیھی“ 
)۱١١ .٣(‏ من طریق آخر ؛ وصصحہ الدارقطنی کا وأئی تفصیلہ . قال 




















فف * ا9ع“ ( ا نے ۱۸۹) من حدیث 


بحث إتمام آلصلاۃ فی السفر وقصرھا ےو 


وعٰان فکانوا یصلون الظھر والعصر رکعٹین رکعتین ‏ لا یصلون قبلھا ولا 
بعدھاء, 





الحافظ فی ” التلخیص “ : وقد اسننکرہ آحمد ؛ وصحت بعیدة ١‏ فإن عائشة 
کانت تم ؛ وذکر عروۃ أنھا تاولت کا تأول عمْان کا فی ” الصحیح " + 
فلو کان عندھا عن النی ِا روایة لم یقل عروۃ عتھا أنھا ٹاولٹ . وقد 
اثبت فی ” الصحیحین * خلاف ذك۱ھ. وصح عن أحد أنە ما سنل عن 
الإھام فقال  :‏ ہ آنا أحب العافیة عن ھذہ الآألة ٢‏ . حکاہ ابن النذر ف 
”الاشراف“ کا فٗ ”العمدة“ ؛ وذکر عنہ ابن قدامة أیضاً . واستدل الشافعیة 
بعمل عیان وعائشة ارضی اللہ عٹھا ؛ ولا حجة یق علھا لأنھا انا بالتاول ۔ 
واختلف وجوہ النأولات + ونکم علیھا الحافظ تفقھاً ؛ و کذلك آجاب عنھا 
الیدر المیٔی تقھاً . انظز ” افتح “ (۷۔ ٣۷۰‏ و٤۷٤٤)‏ و الد“ 
ای یرہ 





قال شیخنا : ونحن فی غنی عن تلك التاویلات والکلام علیھاے فانھا 
لا نرد غلی ا تفیة ونھا یلزم علینا إثبات أٹھا تاولا واتھا تاولا” لا غبر . نم ان 
ثك التاولات صح بعضھا من أنفسھا وبعضھا من الرواۃ؛ فی ”صحیح البخاری“ 
فی (باب ما یقعمر إذا محرج من موضع) . قال الرھری: ففات لعروۃ: ما بال 
عائشة تم ؟ قال : تاولت ما تاول عم ۔ مم إن العشبیہ فی نفس اتاول لا ف 
انحاد او . واختارہ الحافظ فی ” الفتح“ ء وقد اختلفت الأقوال ف تاویل 
علْان ؛ فثیثرت بخلاف تاأوبل عائشة . وف ”سن أی داؤد“ فی کتاب ال ناسك 
فی ( باب الصلاۃ بمنی ) بإسنادہ عن الزھری أن عیان إنھا صل بنی أربعا لأنە 
اجمع عل الإقامة بعد الج . وفیہ عن ابراہم النخعی : ان عْان صل اربعا + 
لأئہ ائنذھا وطاً ؛ وفبہ عن الزھری : ما انخذ ان الآموال بالطائف وأراد 









٦8‏ معارف السٰن 


أن یقم بھا صلی أربعاً ء وفیہ عن الزعری أن عثمان آئم الصلاۃ بنی من آجل 
الأعراب ؛ لأنھم کثروا عامثذ فصل بالناس أربعا لیعلمھم أن الصلاۃ أریع ۰ 
وثبت بسند صحیح أآن اعرایاً ناداہ فی منی : یا آمپرالؤمنین ما زلت اصلبھا 
منذ رأينك عام آول رکعتین ‏ ذکرہ ف ” الفتح” عن ابن جریجچ ء وم أقف 
عل مخرجه وإسنادہ ء وذکر الطحاوی عدة تاوبلات ف ”شرع معافی الگار“ 
١(‏ ۔۔ )۲٢۷‏ رباب صلاۃ السافر ) وم برض بھا غیر جواب واحد عن 
الزھری ان عُان نوی الإفامة ١‏ وروی أبضاً أن عیْان کتب إل الہ ان 
لا بصلین الرکعتین جاب ولاناء ولا تاجر : ونھا یصلى الرکعتین من کان معہ 
الزاد والزاد ۔ اوف روایة : لھا بقصر الصلاۃ من حل الزاد والزاد وحل* 
وارتحل . وبعض التاویلات عند ان ىشییة فی ” مصنفہ “ والیھتی فی ”الہ“ 
والٹووی فی ” شرح میلم , وتجد اکٹرھا بل کلھا فی ” الفتح“ و" العمدة “ 
و“ المدی“ لابن القیم والوجه الذی اختارہ الحافظ ان عبٔان کان ری القصر 
بمن کان شاخصاً سائرا ‏ ومن أقام فی أثناء سفرہ فلہ حکم القیم ء واحتج لہ 
بحدیث عند آحمد بإستاد حسن ء واختار فی سبب امام عائشة أنھا کانت تری 
القصر عند الشقة ‏ واحتج لە بحدیث يأتی ؛ و رد کل ذك ابن القیك, وروی 
عن عائشة فی سبب الإنمام عدم الشقة ء وآخرج البیھتی من طریق ہشام بن 
عروۃ عن ایب نھا کانت تصلى فی السفر أربعاً فقات ا : لو صلبت رکعتین؟ 
فقالت : یا ابن اختی إنہ لا یشق عل, ” السا الکبری“ (٣ے )۱١١‏ 
قال الحافظ : وإسنادہ صحیح ؛ وھو دال علىی آنھا تاولت أن القصر رخصة 
وآن الإنھام أفضل لمن لا یشق عليہ۱ھ , 

قال الراقم : وقد صحبح ہذا الوجہ ابن بطال فی انمامھا جمیعاً : کا حکاہ 
البدرالعینی فی ”العمدة“ ٣۳(‏ ۔۔ ۰۴۴) . وعل کل حال لا حجة لم فی ذلك؛ 
وزا انمت عائشة بعد وفانہ يّؤ ولا آئم ان آنکر عليه الصحابة ؛ أخرج 


نع تا 











بحث قصر صلاۃ اللسافر والأجوبۂ عن إتمام عیْان ٤‏ 
آحمد ان عممان بن عفان صلی ببنی آریع رکعات فأذکرہ الناس علیہ فقال : با 
أبھا الناس إفی تأہلت بمکة منذ قدمت ٤‏ وانی سمعت رسول اللہ لٹ بقول : 
؛ من تأھل بیلدة فلبصل صلاة القم ۱ھہ ۔ قال فی”الزوائد“ (٢۔- :)۱٥١‏ 
ورواہ أآمد وسکت علیہ ء وعزاہ الحافظ فی ” الفٹح “ إل الیھی ایض 








عبت على عیان تم صلیت اربعا؟ قال : اتقلاف ٹر۱ھ۔ ! 
الصلاة بنی ) من الناك ق حدیث طوبل ؛ وف روایة الیھنی : ہف 
لآأکرہ اخلاف ؛ ء وف بعض الروایات : أنہ استرجع عل تام عبْان . رواہ 
الشبخان فی ” مصیحبھا “ : البخاری یق ( باب الصلاۃ بی ) وفیہ : ہ صل 
بنا عان بن عفان رغمی اللہ عنہ نی أربع رکعات فقیل ذاك لعبد اللہ بن سعود 
رضی اللہ عنە فاسر جع ۔ فال : صلیت الخ + آجاب الشافعیة کا فی ” الفتح“ 
(۔۔ ۰ئ : بأن ہذا بدل على أنہ لم یکن یعتقد وجوب القصر وإلا م یکن 
یقتدی بہ. فدل على أن القصر کان عندہ أولی . قال الجمواب عنہ علی 
مشربنا أن عیان ما تاول صار مجتھدا نی مسائتہء والسالة مجتھد؟. ٭فاقتداء ابن 
مسعود خلفہ مثل الاقتداء خلف ا خالف فی المسائل اللإجتھادیةء و ذاك جالز عندناء 
کا حققہ ابن عابدین نی”رد الحتار“. أقول: ذکرہ فی (باب الإمامة)ء وقال بعد 
تفصیل طویل: والذی پیل إليه القلب عدم کراة الإقتداء لخالف مالم یکن غیر 
مراع فی الفرائض ؛ لن کثیر من الصحابة والنابعین کانوا أئة مجتھدین؛وھم یصلون 
خلف امام واحد مع تبابن مذاہبھم ال . اقال الراقم : ولقد فصلنا القول فیه 
فی ( باب القسمیة عند الوضوہ ) من ا جزہ الاول ٭ وف ( باب ما جاء فیمن 
ہو احق بالإمامة ) من ا جمزہ الثانی فلا نعیدہ ۔ 

















(م-۸) 


۸ معارف السنن 





واجاب شمس الأئمة السرنسی ق ” السوط“ ١(‏ ۔ )٤٢٢‏ ق رباب 
صلاۃ السافر ) یما ملخصه : إِن ابن مسعود قبل عذرہ فی الاتمام لأجل تأعله 
مکة : غیر آنہ احب ان یامر عان غیرہ لنکون إقامة الصلاۃ علی عیئة فعل 
رسول الہ پا ء و ن ارغمی اللہ عنہ أقام بنفسه لکثرۃ الأعراب بعرفات > 
کیلا بظن أن الصلاۃ رر ن١ھ‏ بتلخیص . قال الشیخ : وھذا ال واب قوی 
لیف ؛ وعلى کل حال ثیت أن امام عبان وعائشة لم یکن لجل ان الاتمام 
جائز : أو ان الاتمام ول ٭ بل تاول کل مٹھھا فی الاإتمام ء وذك دلیل علی 
آن للسافر یقصر ولا یت ء وأنْ القصر عزیمة لاغیر 

ٹم استدل الشافعیة بحدیث لعائشة أخرجہ النسائی فی”سلله“ ١(‏ ۔۔ )۲٢۳‏ 
باب القیام الذی یقصر بثلہ الصلاۃ ء والفظ لہ ؛ وکذا الدارقطنی (ص ۔_ 
)٣‏ من الصیام ء والبیھنی فی ” الکبری “ (۳ ۔۔۔ )۱٢١‏ کل من طریق 
العلاہ ان زھیر عن عبد المن بن الأسود عن عالشة : و اعتمرت مع رسول 
اللہ کہ من المدینة إلی مکة حنی إذا قدمت مکة قالت یا رسول اللہ بای 
آنت وانی قصرت واتممت وافطرت وسمت ء فال : أحسنت یا عائشة ء وا 
عاب على ؛ . وحسنہ الدارقطی والبیھی فی ” الکبری“ : وعصحہ فی ”العرفة“ 
کا فی ”ا وہر النی“ و”نصب الرآیة“ . 

قالوا : فھذا یدل علی جواز الاتام وإن لم یبت عنہ گلا ولا الشیخین 
الإتمام . وما آشار إلبہ الٹووی فی ” شرح مسل ” (١.۔ )۲٤٢‏ من کتاب 
صلاۃ اللسافرین من خریج مسلم إیاہ فخطاء فزنہ م پروہ مسلم ألبتة آفادہ الشیخ۔ 
ومر عليہ ابن تم این اقم فی “ افدی ” ١(‏ ۔ ۱۸۵۱) قال نت عن 
شیخہ : ھذا ا حدیث کذب عل عائشة ؛ وم تکن تصل عائشة بخلاف صلاۃ 
رسول اللہ گے الخ . وقال الحافظ علاہ الدین نی ”ا وہر ال“ : العلاہ بن 
×زہیر قال فیہ ان حبان : پروی عن الثقات ما لا یشبہ أحادبث الأُلبات > 























بحث قصر صلاة الافر وال ماب عن امام عالشقظ ٤‏ 





فبطل الاحتجاج بہ ء وإسنادہ مضطرب ١ھ‏ نلخصاً . وقال الحافظ الزیلمی : 
وذکر صاحب ” النتقیح : ان ہذا لان نکر : فان النی ِا مم بعتمر ق 
رمفضان قط ١ھ‏ . .وقال النووی فی ” انخلاصة “ : فی ھذا الحدیث إشکال > 
فان العروف أنه عليه السلام یعنمز إلا آریع ممرات کلھن فی ذی القعدۃ 
١ھ‏ . وقال الحافظ فی التلخیص : واستدکر ذلك فإنہ يك مم یعتمر فیا رمضان 
7ھ . وفی شرح النتی“ فیہ بعض تفصیل فلیر اجم . وکذا اسندلوا بحدیٹ آخر 
عند الدارقطی فی ” المان“ (ص ۔۔۔ )۲٢٢‏ من حدیث عائشة : ہ ان البی : 
کان بقصر فی‌السفر ویم ویفطر ویصوم ٤‏ ۔ قال: وھذا إسناد صیحخ۱م۔ 

قال ابن ثیمیة .۔. کا حکاہ ابن القم قی * آفدی“ ( ١‏ ۱۸۱) سے : 
ہو کذب علی رسول اللہ ا . قال : اوقد روی : ہ کان یقصر ونم ؛ 
اڈول بالیاء والثانی بالتاء ء وکذاك بفطر وتصوم ء قال  :‏ وھذا باطل.. وآشار 
الحافظ أبضاً إل التصحیف فی ” التلخبص “ ( ص ۔۔ ۱۲۸) ؛ فرواہ بالناء 
فی تم وتصوم . وأعلہ فی ”بلوغ الرام“ فقال : روانہ ثقات إلا آنہ معلول ؛ 
واحفوظ عن عائشۃ فعلھا . وقالت : و لا بشق على ٤‏ أخرجہ الیھقی١ھ۔‏ 
وبین وجھہ فی ”التلخیص“ ( ص ۔۔ ۱۲۸) فقال : وبحتہ بعیدة فإن عائشةۃ 
کانت تم ٭ وذکر عروۃ اُنھا تاولت ما تأول عبان کا فی الصحیح ؛ فلوکان 
عندھا عن النی پت روایةم بقل عروۃ عنھا أنھا تاولت ؛ وقد ذکرھا فی 
”الصحبحین“ خلاف ذاك ۱ھ ۔ 

قال لشیخ رحەاللہ : ویمکن أن یجاب عن الحدیث الأول بعد تسلیم مت 
آن قولہ گلا لعائشۃ : احسنت ۰ لیس تفریر لفعلھا وإجازة ٹااتمام > بل ما 
کانت غیر عالق بللألة فقسایح پک وأغمض عن فعلھا لعدم علمھا ء ونظیر 
ھذا ما رواہ آبو داؤد فی ” سندے ” ( باب الثبمم ید الاءٗ بعد ما یصلی ق 
الوقت ) ١(‏ ۔۔۔ )٥۹‏ فی قصة رجلین ٹیم وصلیا نم أعاد أحدھما ق الوقت 





























٤<‏ معارف السنن عونت کے 


بعد وجدان الاء ولم یعد الآخرء فقال للذی لم یعد : آصبت السنة ؛ وقال للذی 
آعاد : لك الأجر مرتین . ولە نظائر آخری . 

قال الشیخ : ویمکن أن یقال: إِن القصة فی فتح مکة فی رمضانوذاك ان 
رسول الہ ہی کان پرید آن ج إل حنین فأقام بمکة خسة عشرأو سبعة عشر 
آو ثمانیة عشر یوما ء على اختلاف الروایات؛ والروایة الأول أخرجھا آبوداؤد 
بسند قویء و یکن آراد الإقامة ء فظنت عائشة آنہ ہك یق مدة ء فعند ذلك 
.اتمت وصامت ؛ فلا بلٹھا آنہ گل قصر وافطر فذکرت ذلك ؛ فقال ؤ : 
أحنت ؛ فکان إتمامھا وصیامھا بظن الإقامة مدة ء فالتحسین ٠ن‏ هذہ ا مھ 
وا مثل ھذا ا جواب إشارۃ فی کلام ان جبان ء ذکرہ شارح ” 
فلیراجع ۔ وسیآتی ما فیہ ء ونجد اختلاف الروابات فی سد الإقامة ف 

۶“ (۳۔ ۰۲۷أ)۔ 

قال الشیخ : وہذا ا حواب نافذ عل مسائل مذعینا . وقال رمہ اللہ فی 
” تعلیقاتہ على الآٹار “ : ولعلھا أرادت با عند الدارقطی تسع عشرۃ لیلة 
الإقامة یمکة عام الفتج وانمت فبھا زمن الإقامة بنا على الظاہر ؛ ون 
نیة الابوع لا الثابع فی السفر والإقامة ٭ ولکن ذاك بشرط العلم 
کاقف “ مراقی الفلاح “ ء وعبارة ” امندیة “ تفید أن فی اعتبار نیة التبوع 
ایض اختلافاً ء ونحوہ فی إقامة مظنوئة . . . ۔ 

قال : نم رایت ق ”افتح“ (٣۔ )۴۷٣‏ : آٹھا مم نکن معہ پے 
فی الفتح ولافی ممرتہ . . . . وذکر فی ” الواہب ” من الطائف : أنہ 
کانت معہ أآم سلمة ب رضی الہ عٹھا ؛ و کذا یف ”الوفا“ من 
سجدہ آھ. 

وبالحملة فالحدیث لم بدل على جواز الإتمام فی السفر ء وذخیرۃ الاحادیث 
الصحیحة وتعامل جمھرة السلف پرد جواز الإباحة . واستدلوا بقولہ تعالی : 




























(ولا جناح علیکم آن تقصروا من الصلاة الآیة) ”نساءٴ : بن کلمة 
” لاجناح “ یدل علىی أن القصر لیس بواجب ہ وأن الإنمام جائز ۔ وأجیب 
عنہ بأنہ ریما یزعم بن فی القصر نقصانا+آو یتوہم کونہ إساءةءفوقع دفعاً لذلك 
الوھم ن الناح والائم ؛ ونظیرہ آیة الطواف بالصفا وامروۃ . وھذا الحواب 
عو الشھور ء والصحیح ان یجاب : بأنا لا نسلم أن فی الیڈ قصر الکعیة ٭ 
وانھا نزلت لقصر صلاة السافر استدلالا لقولہ : ( إذا ضریَم ف الأرض ) 
کا اختارہ طائفة ء بل الآية نزلت ق صلاۃ الخوف ؛ وآرید بالقصر فیھا 
الفصر ف الکیفیة ای الصفة وافیأة ء کا اختارہ ابن جربر وابن کثیر + 
ومن ا حنفیة صاحب ”البدائم ” وغیر ہم ء وھو النقول عن جماعة من الصحابة ۔ 
قال ابن کثیر ق ”تضیرہ “: ..... ولذا قال من قال من العلاء أن 
امراد من القصر هھنا إنھا قصر ا لا الکمیة ء وھوٴقول مجامد والضحاك 
والسدی . ثم ذکر ابن کثیر روایات فی تأبید ہذا القول ء نم قال : ورواہ 
ان جریر عن مجاہد والسدی وعن جابر وابن عمر ء واختار ذلك فإنہ قال بعد 
ما حکاہ من القوال فی ذلك : وھو الصواب ٢ھ‏ . نم ساق روابات لتأبیدہ 
ایضاً ء واختارہ من احتفیة أیضاً آبوبکر الرازی ف “ احکام القرآن ” + 
ورجحہ الشاہ وی اللہ یق ”الصنی“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ . و“ التقیید“ بقولہ : ”إذا 
ضرییم“ خرج مخرج الغالب ء فان اکثر وقائع صلاة الحوف کانت فی السفر 
ما عدا وقعة الحندق ء حیث کانت ھذہ بالدینة ء فکان السفر اجتمع مع صلاق 
اللوف ء فلذا وقم اللقیید بہ ء فاذن لا یتم استدلال الشافعیة بالایة 

م ان نرول آیة صلاة الخوف ہل ھہوقبل غزوۃ الندق أو بعدھا ۶ 
غاختلفوا فیه ء وا لمھور على أن اول ما صلیت ق غزوۃ الرقاع ؛ وانھا 
کانت قیل الاحزاب عند الجمھور . أنظر ” العمدة“ (۳ ۔ ٣٣٣‏ و٤٤۳)‏ 
و(۷۔۔۔ )٠٦٦‏ ؛ و“ فتح القدیر“ قبل ال جناثر . وتقدم بعض البیان فیە فی 





















٦17‏ ج۶ معارف المان جع 
اہمواقیت فی الصلوات الفائئة فلہراجع . قال الشافعیة : نزلت بعدھاء ومن اجل 
ہذام یصل رسول الہ گی الصلوات فبھا حیث لم یمکنہ أن یصل ٥‏ وہم 
پجوزون الصلاة حال السایفذ ؛ ونقول : انھا نزلت قہلھا ونام یصل ہو 

لن الصلاۃ سال السایفة لا تصح فلذا آخر الصلوات . وقال الالکیة ‏ 
وجہ الناعیر : سبب الناخیر آن الصحابة کانوا تحو الف واربمائة ظلم یفرغوا 
ار ۶م 

وبا جملة مھنا أریع صور : 

:-١‏ اھوف والسفر مع ء ففیھا قصر الکیة والكیفیة جیعاً ۔ 

۳: ا لوف فقط ؛ وفبھا قصر الکیفیة والصفة ۔ 

٣۔:‏ السفر فقط ؛ وفھا ضر الکیة ۔ 

٤۔:‏ عدم الحوف وعدم السفر ‏ وفھا عدم القصر بالمعنبین جیما 

ا ا ا کر و 
ہک 7 سک ا قال سے 

: لیس علیم.جناح أن تقصروا من الصلاۃ إن عقتم أن 

کفروا فقد أمن الناس؛فقال : یت ماعجبت من سالت رسول لن ولا من 
ذاك فقال : ہ صدقة تصدق الہ بھا عليکم فاقبلوا صدقتہ ۰ . وقصر الکیفیة 
وف مشروط باللحوف . واما مطلق السضر فلیس فیہ قصر 
ه قبول الصدقة ؛ غدل ذلك علی أن الراد ف الایۃ 
قصر الکیة ححّی یتحقق قبول الصدقة فی السفر من غیر خوف ۔ 

تقلنا: وجوابە کا آفادہ الشاہ وی اللہ الدھلوی فی ترجمة ” الؤطا ” الفارسیة 
ان القصر للمسافر فالکیة نما ہو تشریع جدید ستأئف من اللہ سبحانہ ابنداءٌ۔ 



























أن القصر فی السفر تشریع ۔ستقل ابی 
” واستدلال کردھ اند بر ان بودند قید خوف بحدیث مسلم 

کہ یعلی بن أمیة سوال کرد از حضرت عمر دو یر وو 

میکوید: این استدلال مدخول است؛ زیراکہ ما ی کوئم ۰ . ۔ 

کہ قصر مسافر شرع جدبد است وتخقیف است ابتداءٴ از دای 

تعالی ١ھ‏ ختصر؟“ ۔ 

پرید آن القصر المسافر إنھا شرع قبل نزول صلاة الحوف : لا 

علافة لفصر السافر بآیة الخوف خی بتقید بالأمن وعدم الغوف ؛ والشاہ ول 
اللہ ممن ہری أن نزول آیة صلاۃ الحوف بعد غزوۃ ا حندق ؛ کا ی ”الصی“ 
رر ١٥۱)ء‏ فلاجرم قد نقدمت قبلھا غزوات وأسفار + وقصر فبھا 
رسول اللہ گٍ الصلوات الرباعیة ۰ وھذا ناظر إلی أن تشریع القصر المسافر 
لھا مو بالسنة ء ویؤید ما عندد ہر بإسنادہ عن ابن شھاب عن أمیة بن 
عبد اللہ أنہ قال لعبد اللہ بن مر : إنا نجد فی کتاب اللہ قصر صلاۃ الخوف 
ولانجد قصر صلاة المسافر؛ فقال عبد اللہ: إنا وجد: لے بعمل مت علنا 
بہ. قال اہن کثبر : غفقد سمی صلاۃ ان لوف مقصورۃ ؛ رحل الآیة علیھا لا 
على قصر صلاۂ المسافر . . . واحتج علی قصر الصلاۃ فی السفر بفعل الشارع 
لا بنص القرآن آھ ۔ 

فإذن لا نصح أن تکون الآیة دلیا5 الشافعیة . وقد انٹھی ما ردنا ذکرہ 
جراباً لأدلة ا ۶ 

واما دلائلنا ودلائل من وافقنا فکثبرة ذ کرھا الطحاوی وغیرہ ء وأطال 
ھا ابن تیمیة أیضاً . قال الشیخ : وم رد استبفاٹھا ھنا فان من دأبی استیفاء 
الأفهوبة دون الادلة ( فإن اجوبة أدلة انخصم آھم واعنی بالذ کر ؛ وأما الأدلة 
فھی بمتناول اہل العلم فی مواضعھا ) فن دلائلنا فی عدم جواز الإتمام ووجوب 
تخفیف الرباعیة إلی ااثتالیة حدیث الشیخین عن عائشة زوج النی ڑٍ آنھا 
7 
























معارف الْن 


قالت: ہ فرضت الصلاة ر ا حضر والسفر؛ فأقرت صلاة السفر وزید 
فی صلاۃ ا حر ؛ . البخاری فی أول کتاب الصلاۃ ء وف التقصیر ف ( با 
القصر إذا خخرج من موضیعہ ) (ص ۔۔ )۱٢۸‏ وی کتاب افجرۃ رص سے 
)٦‏ ولفظه فرضت الصلاة رکعتین نم ہاجر النی پک ذ 
ورکت صلاة السفر عل الاولی ٠‏ ورواہ مسلم (١۔۔ )۲٢٢‏ فی صلاۃ 
اللسافرین واللفظ لہ ۔ وعنھا عند أحمد بإسناد صحیح بإستثناء صلاۃ الغرب 
والصبح ؛ ومٹل حدیث عائشة ھذا 
وحدیث ابن عباس عند مسلم ؛ وحدیث این عمر عند الطبرانی فی ” الصغیر“ء 
وحدیث السائب بن ہزید عند الطبرانی فی ” الکبیر“ ۔ أنظر ”الزوائد“ ٢(‏ ۔۔ 
١٥٤‏ و١٥۱)‏ ۔ وعن عائشة آنھا قالت : ہ کان رسول اللہ کٹا یصللی بمکة 
رکعتین یعنی الفرائض ؛ فلا قدم للدینة وفرضت علیہ الصلاة أربعا وثلان صل 
ورڈ الرکعتین کان یصلیھا بمکة تماما المسافر ٭ . رواہ الطیالسی فی ”مسندہ“ 
(صے )۲۷٢‏ 

فدلت ھذہ الروابات على أن صلاۃ السافر عل أصلھا لیس فیھا قصر ؛ 
فکیف یستقم قول الشا ”ان فی الآیة قصر العدد والکیة“ ٠‏ فإن الّیة ندل 
إذن على أنھا مقصورۃء وأما قبلھا فھی غیرمقصورۃ ؛ وحدیث عائشة بُلافھاء 
[ن قیل: نص القرآن 
یدل عل القصر ؟ قلنا : أما اولا“ : فنعم دل على القصر ولکنہ قصر الکیفیة 
ولیس بنص فی قصر العدد والکیة ۔ 

وآما ٹنیا : نقول : اول الآیة ای قولہ : ( إذا ضرینم فی الأرضی ) 
فی قصر الكیةء منھا فی قصر الکیفیة ء ولو أصر الشافعیة بکون الراد 
نی الآیٰة قصر العدد فیلزمھم أن پٹتوا أن السافر والقم کانا مان فی الدینة بعد 
المجرۃ قبل نزول الاّية فی السنة الرابعة . ونحن سلمنا أن امراد فی الآیة قصر 


٤ 

















من حدیث آىی ھریرۃ عند أحداء 











فلاہد أن پقال بقصر الکیفیة حتّی یتوافق الحدیث ولا 














حقیق أن قصر السافر الرسول گل وازت الایة تابیدا _ ٤٤٤‏ 


العدد ؛ فع ھذا یکن لنا أن نقو! إن اللسافر کان بصلى قبل زول الابة رکعنین 
رکعتین ؛ فکان ا کم مشروعاآ من قبل + ونزلت الآبة تأبیداً له ء ونظبر ھذا 
'زول آبة الوضوہ؛ فقد جری النشریع بالطھارۃ 
ویمکن أن نقول : ان إرادة قصر العدد فی اول الابرے توطثة وئٌھید لصلاة 
اللوف ؛ ومن الضروری أن یکون الئمھید نما أن یکون معلوعاً من قبل+ فإذن 
إطلاق الفقصر عل صلاة للسافر فیہ توسع ون جوز ولیس حقیقة ؛ وعلى کل 
حال حدیث عائشة یرد دعوی امام الصلاۃ قبل نزول القرآن ۔ 

قال الشیخ فی ” تعلیفانہ “ اخطوطۂ على الاگار : وعلى ھذا تکون آیہۃ 
اموف نزلت تقریراً کابة الوضوء : وسوال عمر وجوابہ لا : و صدفة 
تصدق اللہ بھا علیکم ؛ بالنظر إلی نفس نظم البة ء وراجع ” الفتح ” (١۔۔‏ 
۳) و“لعمدة“ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۱۴) ء ولولا روایة علی عند ابن جریر فی الفصل 
بحول لکان الحری أن بقال : زلت آیة القصر مھیداً لآیة اخوف ؛ أی وإذا 
کنت اخ حی برتبط الکلام ١‏ وعلى تاك الروایة فنطیرہ حدیث البراء بن 
عازب فی ” الفتح“ (۸ ۔ ۱۹۹)آھ 

















آراد بحدیث على عند ان جریر ( ٥‏ ۔۔ )۱٥١‏ قال : سال قوم من 
النجار رسول اللہ گے فقالوا : یا رسول اللہ إنا نضرب فی الأرض فکیف 
نصلی؟ فأنزل اللہ : (وإذا ضریئم ۔إی۔ من الصلاق) تم انقطع الوحی ؛ فلا کان 
بعد ذلك بحول غزا النی کل فصلى الظہر ء فقال الشرکون : لقد امکنم مد 
وأصحابہ من ظھورہم ٴ١‏ ہلا شدادتم علیہ ! فقال قائل : إن ہم أعری مھا 
فی را : فانرل اللہ تبارك وتعالی بین الصلاتین : زإن خغم أن یفنم الذین 
کفروا إن الکافرین کانوا لم عدوا میناء وإذا کنت فبھم اخ) ولابن 





(م-۹) 


٦‏ معارف الستن کپ 





جربر ابضاً فیە نظر حیث قال ما ملخصہ : لا یوافق الروایة کلمة ” إذا” فف 
القرآن ؛ فإنہ لإإنقطاع والروایة تقتضی الإتصال ۔ 

واراد بحدیث البراء قولہ : فائرلت ھذہ ال٦یة:‏ (حافظوا عل الصلوات 
وصلاة العصر) فغق رأناہا ما شاء اللہء نم نرلت: (حافظوا عل الصلوات والصلوۃ 
الوسطی )٢ھ‏ 

ولعل الشیخ پرید أن نزول الاية وجز منھا وإن کان نزل بفصل غبر 
ان الک لم بنتلف ؛ آو بعد النزول آصبح حکا واحداً متسقاً مرتبطاً بما قبلہ 
والہ أعلم ۔ 

وأجاب الحافظ فی ” الفتح “ ١(‏ ۔۔۔ ۳۹۲) فی ( باب کیف فرف 
الصلاۃ فی الإسراء) عن حدیث عائشة : ہ فاقرت صلاۃ السفر ؛ بأن الصلوات 
ما عدا الغرب فرضت رکعتین رکعتین فی الإسراء نم زیدت بعد امجرۃ إلا 
الصبح ؛ نم بعد أن استقر فرض الرباعبة خفف منھا ق السفرعند نزو 
الآیة ء فالراد بقول عائشة : ناقثرت صلاة السفر أی باعتبار ما آل الأمر 
إلیہ من التخفیف ء لا انھا اسنمرت منذ فرضت ؛ فلا یلزم من ذلك أُن القصر 
عزیمة ء وذکر أن نزول الَیة فی السنة الرابعة من افجرة ؛ واحج الحافظ ف 
تأبید دعواء بحدیث عند ان ے ابن حبان والبیھنی عن عائشة قالت : 
فرضت صلاة الحضر والسفر رکعنین رکعتین ؛ فا قدم رسول الہ پگ الدینة 
واطمأن زید فی صلاۃ ا حضر رکعتان رکعنان ون رکت صلاہۃ الفجر لطول الفرا 
وصلاۃ الغرب لأنھا وترالنھار 1ھ . فکأن الحافظ اطمأن واستراح بھذا ا حدیثِ 
بأن الریادة وقعت فی الکل غیر الصبح ء وکانە تغاضی عن ”زید ف 
صلاۃ الحضر “ مع آنہ صریج فی عدم الزیادة فی السفر ألینة ۔ علا آنہ وقع فیا 
قدمناہ من حدیث عائشة عند الطیالسی : وترك الرکعتین کان یصلبھا بمکة 
تماماً المسافر . فقارن بین فرضیة الأریع فی الدینة وفرضیة الرکەنین علی 





















بحث القصر المسافر وما یدور حول ۷ 


حاغما المسافر ؛ فکیف بصح احتجاجہ وتغاضيہ : ومثل ھذا کان ستبعداً عن 
جلالة قدرہ ؛ وتاأول النووی فقال : یعنی فرضت الصلاۃ رکعتین لن آراد 
الإقتصار عَلیھا ٤‏ فزید فی صلاة الحضر رکعتان عل سبیل النحتم ء وافرت 
صلاة السفر علی جواز الاقتصار ٢ھ‏ . ومثل ھذا التکلف البارد بغنی ذکرہ 
عن ا جحواب ٤‏ فن العجیب أنہ جعل الصلاۃ آربعاً المقیم والمسافر حین چملھا 
اللہ رکعنین ما لکی یستقم لہ أن یصل السافر اربعا ء فرحم اللہ من آنصف ۔ 
قال الراقم : وجلالة قدرما یثیطنی ع الاسٹرسال فی الرد ؛ واللہ بقول 
الحق وھو بھدی السبیل ۔ 

قال : ویلزم عل ما ذکر الحافظ النسخ مرتین فی صلاة السافر ٤‏ 
والعلباء یقللون النسخ ویجتھدون ف ا خلص عن لزوم النسخ مرتین فی حکم واحد 
مھا آمکن ء علاآن قولہ لو سلمنا نفاذہ فی الحدیث ء لکنە ان بآ 
بدلیل صریح على أن فرض السافر کان أربعا فی وقت ما فی الدینة ء ولااصل 
لدعواہ فی خبر مرفوع ولا ار موقوف ء ولا بصح الاستدلال بلفظ : ”ان 
تقصرو(” ‏ الننزیل ء ما بین أن القصر قصر الصفة آوہو تھید لصلاۃ 
ا حوف وتقریر لتشریع سابق ٤‏ ونطابق عدة روایات على أن تأویل الحافظ 
غیر سائغ وآنہ مستبعد ٤‏ فٹھا ما فی “ شرح الآثار “ الطحاوی ١(‏ ۔ )۲٢٢‏ 
عن عمر رضی اللہ علہ : ........ وصلاة السفر رکعتان لیس بقصر عل 
لسان نبیکم پا ٤‏ ورواہ النسائی وابن ماجہ وأحمد ( ١‏ ۔۔۔ ۳۷) واین حبان 
کا فی ” التخریچ “ والطبالسی (ص ۔۔ )٠٢‏ ؛ واعترض بعدم ماع این 
أى لیلی عن عمر ء وابطل بثبوت ذلک عند مسلم نی مقدمة “ صحیحہ “ کا حققه 
اماردینی فی ” ا وہر “ والزیلعی فی ” النخریج ٭ والبدر الەتی فی ” العمدة “ 
وابن کثبر فی * التفسبر“ وابن حجر فی ” التلخیص “ ؛ والبت العنی ف 


”العمدة “ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۱۲) تصریج السماع ف بعض طرفہ فقال : معت مر بن 











٤ج معارف السْن‎ ٦۸ 


وقال عبد اللہ : لوکنت مصلاً قیلھا أو بعدھا لأتممتھا ہ ۔ 

وف الباب عن مر وعل واہن نباس وأنس وعمران بن حصین وعائشة ۔ 
قال آبوعیسی : حدیث ابن عمر حدیث حسن غریبء لا نعرفہ إلا من حدیث 
یی بن سلیم مثل ھذا ۔ وقال محمد بن ا ماعیل : وقد روی عذا ا حدیث عن 
عبید اللہ بن عمرو عن رجل من آل سراقة عن ابن مر . قال آبوعیسی : 





اخطاب ال ۔ 

وہذا صریح فی نی الآأریع للسافر ؛ وعند الطحاوی عن اہن عمر 
وابن عباس مرفوعاً : ہ صلاۃ السفر رکعتین ؛ وھی نمام ٤‏ ولکن فی سندہ 
جابر المعی ؛ ولاضیر فان لہ شواعد ء علا آنہ روی عن ابن عباس ذلك 
عند الطحاوی نفسہ بأسائید ثابئة لیس فیھا الع :مع أن الع وثقہ شعبة والٹوری 
کا فی ٭ الزوائد ” ٢(‏ ۔ :)۱٥١ -٢(زر )۱٢١‏ 

وعند سلم ق “ صیحہ“ : و فرضی اللہ الصلاۃ عل لسان نیکم ڑا 
آربعاءوفی السفر رکعتینءوف الموف رکعة ٭. وق ”العلدة “ ٣(‏ سے )٤٥۸‏ 
عن ابن عباس : ہ من صلی ف السفر أربعا کن صلی فی الحضر ر 
قلت : رواہ أحمد ؛ وفیہ حمید بن عل العقبل ء ذکرہ ابن حبان ف القات 
کا فی “ الزوائد “ (٢۔‏ ١٥۱)۔‏ 

وقال ابوزرعة : کوفی لا باس بہ ء وم بذکر البخاری فیہ جرحا؛ 
کا فی ” التعجیل “ . وروی عن ابن عمر عند الشیخین : ہ صحبت رسول اللہ 
لا فی السفر نم یزد عل رکعتین حنی قبضہ اللہ ۰ . لثم ذکر آیا بکر و مر 
وعْان کذلك ء نم قال : وقد قال اللہ تعالل : (لفد کان لکم ف. رسول اللہ 
آسوۃ حسة) ء والفظ لسل . وکذا عند الطحاوی عن عمر ما لفظہ عن صفوان 
ابن رز آنہ سأل عمر عن الصلاة فی السفر فقال : ہ أخشی أن تکذب على ٤‏ 











تحقیق أن القصر المسافر حم واجب: ٤‏ 





وقد روی عن عطیة العوق عن ابن عمر : اہ آأن النی ہا کان بتطوع فی 
السفر قیل الصلاۃ وبعدھا ء وقد صح عن الئی ٌي آنە کان بقصر فی السفرء 
وابوبکر وعمر وعان صدراً من علافتہ . والعمل على ھذا عند اکثر اھل 
العم من اصحاب النی گل وغیرہم ؛ وقد روی عن عائشة نھا کانت تم 
الصلاۃ فی السفر ۔ 





رکعتان ‏ من خالف السنة کفر ٦‏ . وھذا لفظ شدید . وعند ابن حزم حیحاً 
مرفوعاً عن ابن مر قال قال رسول اللہ چپ : و صلاة السفر رکعتان من 
تركع السنة کفر؛+ حکاہ فی ٭ العمدة “ ؛ وف ”التی “ لان قدامة : عن 
ان عمر موقوفاً ء وفی ” الزوائد ' ٢(‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ مرفوعا عنہ عند الطبرای ف 
” الکبیر “ . قال افیٹمی : ورجالہ رجال الصحیح . وبالجمملة فروی عن مر 
موقوفا وعن ابنہ مرفوعاً بإسناد صحیح . وإن شثت الإستفاء للأدلة فراجع 
” نصب الرأیة “ و“ العمدة “ و" آثار المٰن “ و" إعلاہ الستن “ ء وفیا ذکرنا 
وسردنا من الدلة مقنع وکفایة . وباللہ التوفیق ۔ 

قولہ : لائممتھا ء پرید آنہ لو شرعت الصلاة قیلھا او بعدھا لکان [ھام 
الفریضة وی . قال النووی : معناہ : لواخترت التنفل لکان امام فریضی 
آربعا أحب علی ؛ ولکنی لا ری واحداً منھا بل المنة القصر ورك التتفل ٭ 
ومرادہ النافلة الراتبة . . . . واما النوافل المطلققة فقد کان ابن مر یفملھا 
الخ . وقال الحافظ فی ” افتح “ (٢۔ )٦٤٤‏ : یعنی آنہ لو کان عیرا 
الھام وصلاۃ الراتبة لکان الڑتمام أحب إلیہ ء ولکنہ فھم مق القصر 
التخفیف >> فلذاك کان لا یصل الراتیة ولا ینم ١ھ‏ . والاأظھر الأول . وقولہ 
ہذا بدل على أن القصر آداء السنن . واجاب عنہ النووی ق ”شرح 
مغ“ (١ے )٢۷‏ بأن اقریفة عصذء فلو شرعت تامة لتحتم إتمامھا + 




















6 معارف السن‎ ٣ً 
والعمل على ما روی عن النی گل واصحابہ ؛ وھو قول الشاقمی وآعد‎ 
واحاق إِلا أن الشافعی یقول : النفصیر رمخصة لہ فی السفر ؛ فإن آتم الصلاۃ‎ 
. اجزا عن‎ 
حدثلا : اعد بن منیع نا عشیم نا عل بن زید بن جدعان عن. أی نضرۃ‎ 
قال : سثل عمران بن حصین عن صلاة الساقر فقال :۔ ہ حججت مع رسول‎ 
ال گل نصل رکعتین ؛ وحججت مع أى بکر فصلى رکعتین ؛ ومع مر‎ 
فصل رکعتین ؛ویع عبْان ستہ ن من خلافتہ آو نمان سنین فصلى رکعتین ہ ۔‎ 








وأما النافلة فھی إل غیرۃ الکلف ؛ فالرفق بہ ان تکون مشروعة ویتخیر إن 
شاء فعلھا وحصل وابھا وإن شام نُرکھا ولا شئی عليه٤ھ۔‏ 

قولہ : صدرآ من خلائنہ . متعلق یمان ٭ واما الشبخان والنی کاو نر 
بنبت عنهم إلا القصر ٠‏ وعمل عُان وعائشة تقدم ا حواب عنہ مفصا* ۔ 

قولہ : فان تم الصلاۃ اجزا عنہ . ای یقع فرضا ؛ وآأما عند ای حبقة 
فالرکعتان الزائدتان نافلة+واللصل ارتکب الکراہة تحریا . قال ی ”اشدایة" : 
ویصبر مسبٹاً اناعیر السلام اھ وھذا إذا قعد فی الثانیة وإلابطل فرضه . وکل 
ذلك ان القصر کان عزیمة ء وتسمیة بعض ا شا 
الإسقاط وہو العزیمة ٤‏ ونسمیٹھا رخصة مجاز ہ قالہ ابن ا مام ٭ ولذا عبر 
شیخنا ‏ مبدا البحث بان القصر لاٍسقاط عندنا والترفیه عند الشافمی ۔ 





اباہ رخصة فعنی به رخصة 


قولہ . رآمد واعاق الخ . قد صح عن آحمد ما قدمناہ آنہ قال : احب 
العاقیة عن ہذہ اللسألة أی الاتمام ء وانتصر ابن ثیمیة لعدم جواز الات 
ول : حدثتا آعد ین منیع اخ . وقع ق ھذا الإسناد عل ب 
جدعان وہو سبئی الحفظ . ال الشیخ  :‏ وم احتج بحدیثہ ی باب الوضوء 











قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 
حدثلاً : نتیبة نا سغیان بن عبینة عن محمد بن المنکدر وابراہیم بن میسرة 
انھا سمعا آنس بن مالك قال : ہ صلینا مع ای گٌكٍ الظھر بالدینة ر:ماء وبدی 





الحلیفة المصر رکعتین ۰ . عذا حدیث صحیح ۔ 


بالنییذ ‏ مع آنہ أخعرجہ ادف ” مسندہ ” من طریقه ء_ فإن من دأی النقد 
الشدید فی الأسائید الفیدة لٹا وف آدلتنا ٠‏ والتساہل مع روایات الخصوم 
وہمکس هذا خصومنا بنقدونا نقداً شدیداً فما وبتساہلون فیا ینفعھم ء 
وقد سلمت لغم التعدیل فی روایة کثیر بن عبد اللہ ف تکببرات العیدین ء مع آنە 
بضرنا فبھا ء وکذا ‏ مواضع غیرھا ء وراجع لروایة کثیر ما سلف ف 
تکببر ات العیدین+؛ولابن جدعان باب الوضوء بالئبیذ من ال جزء الڈول:والترمذی 
صیح حدیلہ ہذا ء ویقوا الحافظ فی ” ال‌لخیص “ (س _ ۱۷۹) : 
حسنہ الئرمذی ؛ وعلىٰ ضعیف ؛ وانھا حسن الٹرمذی حدیثہ لشوامدہ ؛ و 
بعبر الاختلاف فی الدة ء کا عرف من عادة اححدثین من اعتبارعم الاتفاق 














على الأسانید دون السیاق ٢ھ‏ ۔ والظاہر أن الئرمذی صحح حدیثہ أو حسن لأنہ 
صدوق عندہ ٭ وف ” التھذیب “ : قال الٹرمذی : صدوق الا أنه رما رفم 
الئی الذی ۰ء ولعل ف نسخة الحافظ التخسین فقط . وقد سبقت 
وجوہ إنمام عان فی آخر عہدہ بالخلافة فلا نعید البیان فیھا ۔ 

قولله : وبذی ال لیفة رکەنین . السافر إذا فارق بیوت بلدہ تصر ‏ 
الطریق عندنا کا فی عامة متون ال حنفیة ء وفیه خلاف یسر ف عبارات 
الشائخٌ ؛ راجع لہ * العمدة “ ر٣‏ ٥٥٠٘)؛‏ وق ٣7‏ 
لیس لمن نوی السفر القصر حی یخرج من بیوت مصرہ آو قریتہ ویخلفھا وراہ 
ظہرہ ء قال : ؤبہ قال مالك والڈوزاعی وأحد والشافعی واحاق وأہوور ؛ 








“ لان قغامة : 





ٗ۴ سرت فان 








حدثٹا: نا ہشم عن منصور بن زاذان عن ابن میرین عن ان 
عباس : و آن النی ےا خرج من الدینۃ پل مکة لا بخاف إلا رب العالمین 
فصلى رکعتین ٤‏ ۔ 


قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


( باب ھا جاہ فی کم تقصر الصلاة ) 
حدثتا : آمد بن منیع نا ہشیم نا بی بن أں احاق الحضری ا أنس بن 





بوقال ان للنڈر: أجع کل من بحفظ عنہ من اھل العلم علىہذاء حکاہ فی ”العمدة“ 
واستدل لہ فی ” فتح القدیر“ بحدیث آنس ھذا ء وہو حدیث الصحیحین ٤‏ 
اوأوردہ البخاری دلیا لمذہ الألة کا هو مذھب ا جبھور . فھذا الحدیث 
رما یؤید مذھبنا ؛ ولایصح بہ استدلال أھل الظاہر لمواز القصر بمطلق السفر 
ولو علی ثلائة آمبال ؛ فن ذا ا حلیفة لم تکن منٹھی السفر ہل ہو مکة . 

لہ : لا یناف إلا رب العالین . یرید ان لنقیید بقولہ : * ان عغتم“ 
انفاقی _. خرج مخرج الغالب _ فی حق السافر ۔ 





: باب ما جاء ‏ کم تقصر الصلاق : 


لفظ ترجمة الباب بحتمل ان راد بە بیان ” مدة الإقامة“ ء وآأن پراد بھ 
ببان ” مقدار مسافة القصر“ , نظرا إلی المبز الحذوف + واترمذی أراد ا 
”جامعہ“ الأول ء کا أن البخاری أراد بنفس اللفظ فی ”حیحہ“ الثای؛ بدلیل 
ما اخعرج کل فی ھذا الباب بھذا اللفظ فی کتابہ ء وشیخنا رمہ اللہ ق ”إملالھ 
عل جامع الٹرمذی“ نظراً إل الفظ ول مناسبة اللقام تعرض المساألة اثانیة 
ابضا اسٹیفاء للبحث ؛ فاقتضی آثرہ فی التعرضص والإمتیفاء تکلة الموضوع ۔ 


تخقیق مسافة القصر والمذاہعب ف 


مالك قال : ہ خرجنا مع النی گن من الدینة إلل مکة فصل ر 
بس تشم سو کم نس عچ 












فی” امدایة ” قدر ثلاثة مراحل . وأما أقوال الشائخ احنفیة فک 
صاحب ” البحر"ء منھا : خسة عشر فرىخاء ومنھا نمائیة عشر فرعناء وقول 
آخعر فی ”العمدة“ و' فتح القدہر“ و” العنایة “ : آحد وعشرون فرا ۔ 

وعل کل أقتی ‏ فی”النھایة“ علی ثمانبة عشرء وف ” انی “ منفتوی اکثر 
آئمة خوارزم علی : خلة عثشر فرضآء واللقدہر بالراحل الثلائة والسبر ثلالة 
آیام کلاہما متقارب ء وقال أبو بوسف : بومان واکثر ء وھی روایة الحسن 
عن آبى حنیفة وابن ماعة عن محمد ء کا قی ” العمدة“ ٣(‏ سے ٥٥٠أ)ء۔‏ 
وبا لملة ظاہر الروایة عند التفیة ہو التقدبر مسر الأیام الثلائة ‏ وبقرب 
منہ قول آئی بہ ؛ وذا قول ثمائیة عشر فرضآ ف العنی ٭ ول ثلائة یام 
ذھب عمان بن عفان و۔بن مسعود وسوید بن غفلة. وحذیفة بن البان والشی 
والنخعی وسعید بن جبر وحمد بن سبران وأبوقلابےة والٹوری وا حی 
بن عید الہ وخو روایڈ عن عید الل بن عمر کا فی ”المدة“ . وعند 

















الغافعی واحد: نمانیة واربعون ملا ۔ 

قال فی ” اشبوع“ (ی٤‏ ۔۔ ۳۲۰) : وبہ قال ابن عمر وان عباس 
والحسن البصری والزھری وماك واللیث بن سعد وأحد واسحاق وآبوثور ١ھ‏ ۔ 
مرا ات سائی ھررں ولە سنة نصوص أخری؛ ذ کرھا البدرالعینی 
فی”العمدۂ“ والنووی فی“ شرح الہذب' . نم ذلك ستة عشر فرعخا ء والفرسخ 
ثلاثة آمیال بامیل اغاشمی؛ فھذا یقرب من خسة عشر فریاً فی قول عندناءولعلہ 
آراد الشیخ ء وعند الاأوزاعی بوم ولیلة ‏ وعن داؤد مطلق السفرء وقدر بامیل ۔ 


(مس کی 


١۷ 








4ن مھ پت نوہ 

وراجع التفصیل ” العمدة “ ر۳ ۔۔ ٣٥٥‏ و۹٥٣‏ ) و" للغتی“ ر٢‏ _- 
۱) و" شرح الاب“ ..)۳۲٣ .. ٤(‏ وما ذھب إلیہ الشافمی هو قول 
مشائخنا ؛ وھو ا تار لموافقتہ الشاقعی وآحد . وآما الیل قی ” شرح سل“ 
النووی ١(‏ ۔۔۔ )۲٤٢‏ : الیل ستة آلاف فراع ؛ والذراع آریع وعشرون 
اصبعاً معترضة معتدلة ١‏ والإصع ست شعیرات معترضات معتدلة ؛ ومثلہ ق 
”شرح الہذب“ لے ء وھذا ہو الشھور ؛ وفیە آقوال کثیرة ؛ ذکرھا 
البدرالعینی والحافظ ابن حجر وغیرخا . 

وأما مدة الإقامة : فعندنا خسة عشر یوما ؛ وعند الشافعی أریعة ایام ؛ 
ومذاہب آخر . قال نی ” اقتح “ (٢ے )٦1٤٤‏ : وھی من الواضع الی 
اننشر فیھا انخلاف جداً ء فحکی ابن النذر وغیرہ فیھا تو من عشرین قولاٴ 
فاقل ما قیل ی ذلك: یوم ولیلة واکثرہ مادام غاثباً آھ ۔ قال الراقم: والڈول 
قول ربیعة الرأی؛ والأخیر قول الحسن البصری ؛ کا فی ” قواعد ابن رشد” 
وغیرہ ؛ وذکر العینی فی ” العمدة “ ٢١۷  ٣(‏ و۸٥٢‏ ) اثنتین وعشرین 
قولاٴ وآفلہ ما عن سعید بن جبیر : ہ إذا وضعت رجلك بارض قوم فآتم ۰ ۔ 
وما ذھب إلیه أبوحنیفة ء وھو قول أصحابه ہ والثوری : والیث بن سعدء 


























وروی عن ابؾ مر وسعید بن السیب عند ابن أی شییة کا ف”العمدةٴء وعن 
ابن مر وان عباس کلا‌ا عند الطحاوی ء حکاہ الزیلعی وغیرہ وذکرہ 
ابن قدامة فی ” الغنی“ ٢(‏ ۔۔ ۱۳۲) ء واليه ذھب الزق کاق ”شرح 
اللیذب“ ٤(‏ ۔ )۳٦٣‏ . والٔربعة ایام مذھب الشافعی الشھور غیر یوی 
الدخول والحروجء وعنہ آقوال کفبرۃ غیرہء ومذھب ماك کالشافعی تقریباًَ 
وف یوی الدخول وانخروج بعض تفصیل عندہ ء ومذھب أحمد آن ینوی اکٹر من 
إحدی وعشرین صلاۃ ء کا ” الغی” اوغیرہ . قال ان رشد : وسہب 
انخلاف أنہ ثمر سکوت عنہ فی الشرع ؛ والقیاس عل التحدید ضعیف عند 








بحث مدة الإقامة لاتمام الصلاۃ ٦۷٠٢‏ 


قلت لئی : کم آغام رسول اللہ یل بمکة ؟ قال : عشرآء ۔ 
وف الباب عن ابن عباس وجابر . قال أبو عیسی : حدیث انس حدیث 


وقد روی عن ابن عباس عن النی لا : لن قی بعفن اسفارہ سم 
جفر بل را 





الجمیع ء ولللك رام ہؤلاء کلھم أن یسندلوا لمذھبھم من الأحوال اتی نقلت 
عنہ علیہ الصلاۃ والسلام آنہ آقام فیھا مقصرا ء آو آنہ جعل تھا حم السافر اخ۔ 
ولیس فیہ لأحد خبر مرفوع عنہ ؛ واا الدلائل آثار فی اباب ؛ ودلیلنا اثر 
اہن مر أنخرجہ محمد بن الحسن فی ”کتاب الآگار' فی (باب الصلاۃ ق الس 
عن آبى حنیفة ثنا ۔وسی بن مسلم عن مجاعد عن ابن عمر قال : ہ إذا کنت 
مسافر فوطنت نفسك على إقامة خسة عشر یوما فاتھم الصلاۃ ء وإن کنت لا 
تدری فأقصر الصلاظ ۱۸۱ ورواہ الطحاوی وابن أئی شیبة کا فی ” نصب 
الرأیة * ۔ 

لہ : "ال : عشرأ “ . ای فی حجة الوداع ء وقد صرح بہ فی روایة 
شعبة عن یھی بن أئی اسحاق عند مسلم فزاد فبہ : ”لل الج " ء ولذاك قال 
البدرالمینی وابن حجر : لا یعارض حدیث ابن عباس .۔_ وفیہ : ” ضسعة 
عشر* ‏ لأأنہ ی فتح مکة وحدیث أنس فی حجة الوداع ء وآرید بالقیام 
عشراً یمکة وضواحیھا ء ومدة الإقامة یمکة کانت اربعة آیام سواہ ء کا حققہ 
شارحا “ الصحیح”. والحدیث أخرجہ الشیخان وبقیة اصحاب السنن ابضا . تم 
لن بکل ما ورد من مدة القیام فی الحجة أو الفتح قال فریق ۔ 





ول : وقد روی عن ابن عباس اخ . حدیث ابن عیاس اعرجہ الترنذی 
فیا بعد موصولاآء وو حدیث الصحیح ؛ وروایة ابن عمر أخرجھا حمد بن 


۲۷ معارف السنن 














ا ان عباس : ہ فتحن إذا أقنا ما بیننا وبین تسع عشرة صلینا رکعنین 
وإن زدنا عل ذاك ائممنا الصلاة ء. وروی عن على لہ قال: ہ من آقام عشرۃ 
آیام آئم الصلاۃ ۰ . وروی عن ا عمر آلہ قال :. و من أفام خسة عشر یوما 
آتم الصلاہء وروی علە وی عشرا . وروی عن سعید بن السیب أنە قال: 
٭إذا آفام آربعاً صلى اربەاء ‏ وروی ذلك عنە قتادة وعطاء انخراسای؛ وروی 
عنه داؤد بن أی هند علاف ھذا ۔ واختلف ہل العلم نی ذاك ؛ فاما سفیان 
الشوری وأھل الکونة فذبوا لل توقیت خس عشرة ؛ وقالوا : إذا اع علی 
إقامة خس عشرة أئم الصلا . وقال الوزاعی : إذا اہم عل اإِقامة ٗی عشرۃ 
آم الصلاة . وقال مالك والشاغعی وأحد : إذا ام عل إقامة آریع آتم الصلاق 
وأما اعاق فرأی أقوی المذاہب فبه حدیث ابن عباس . قا 















: لأه روی عن 
ای پل مم ناولہ بعد لنی ےو : ذا جع على إِقامة تسع عشرۃ آتم الصلاق, نم 
اجمع آہل العلم عل أن المسافر أن یقصر ما لم بجمع إقامة وإن أتی عليه سنون ۔ 





الحمسن فی .” الٹار“ ء وکذا ابن أی شیبة والطحاوی وغیرھم ؛ وروایة ”نی 
عشرۃ لیلة“ أمحرجھا مالک فی ” مؤطلہ “ (ص ۔. )٢٥‏ عن ابن شھاب عن 
سالم بن عبد اللہ : أن عبداللہ بن عمر کان بقول : أصل صلاة المسافر ما م 
آجم مکتا وإِن نتا عشرة لیلةہ . وبھذا االفظ لامنافاۃ بین روایتیە+ 
وعنہ روایات أخری کثیرة . وروایة أربعة عن ابن السیب رواہ مالك ف 
”موطنہ“ ؛ وخلافھا خسة عشرء رواہ محمد بن الحسن فی ”کتاب الحجة“ وابن 
آن شییة نی ” الصنف* ٠‏ 

وہ : لانہ روی عن النی کل تم تأولہ الم . ہذا اجتھاد ابن عباس ولا 
حجة فی حیث بمتمل آن یقم بعد ہذہ الآیام ویقصر ولا یم ؛ وأی مائع من 
فلیس ذلك تھایة فی التقصیر ؛ واھا فیہ حجة عل القصر فی هذہ الایام وما دوتھا 














حدٹا: ہناد نا آبو معاویة عن عاضم الأحول عن عکرمة عن ابن عباس 


قال : ١‏ سافر رسول اللہ گل سفر ا فصلى تسعة عشر یوما رکعتین رٴ 
قال ابن عباس  :‏ ہ فتحن نصلی فا بیننا وبین تع عشرة رکعتین رکعین ؛ 
فإذا آھنا اکثر من ذلك صلینا اربعاً : ۔ 





قال آبو عیسی : ھذا حدیث حسن غریب حیح ۔۔ 








ذلك بکلام ذکرہ ابن رشد فی کتابہ ” بدایة انجتھد “ فی صلاظ 
السافر من الفصل الٌول ١(‏ ۔۔۔۔ ۱۴۳) طبع الآستانة سنة ۱۳۴۴ھ ما ملخصہ: 
بن الصل ہو الإتمام ٭ وانھا القصرجاء بعارض السفر؛ فالأشبہ أن یجعل الحکم 
لاکثر ما ورد وبچعل فلك حدأ+فلا یثبت فیا بعدہ إلا بدلیل ٤لأنہ‏ علاف الأصل ۔ 

ونظراً إلی کلام ابن رشد یمکن أن یقال : أن ابن عمر زعم ان النی 
گن أقام بمكکة خسة عشر یوعا بعد تمام الفتح فلم یعتبر ثلاث أیام قبل الفتح 
لإشتغالہ ہو بامور ووقائع قبل استفرار الفنح ء وہذا یتم لو قلنا ان بناء قوله 
اللوقیف فی مدة الإقامة عل فعلہ ےل والقہ اعلم ۔ 

قال الشیخ فی ” تعلیفانہ اخطوطة على الآثار“ : وراجع ملحظ الإجتھاد 
فیہ ما ذکرہ فی ” البدایة “ ولعل ابن عمر أخذہ علی ہذا من إقامۂ الفتح ء 
فقد ذکروا دخول مکة فیہ بسبع عشرۃ خلت من رمضان وفتحھا لعشر لیال 
بقین متہ؛ والمروج إلل حنین لسادس الشوال فکأنہ اعتبر امس عشرۃ بعد تمام 
الفتحء فراجع ”اموا ہب“ وشرحہ؛ وتوہ فیٴإقامة نبوك فإنھا ابضاً لنسع عشرۃ لیلةء 
وراجع ما نقلہ فی ”العمدة“ (۴ ۔۔۔ )٤٥‏ عن ابن عباس فان صح فھٰو عل ھذا 
لللحظ ؛ وراجع ما قی” الصنف“ و”سا* ١(‏ ۔۔۔ ١١٤٤)٣ھ‏ . آراد یما ف 
”العمدة“ ما قدمناہ عن ابن عباس وابن مر رضی الہ عنھم قالا : إذا قدمت 
بلدة وانت مسافر وف نفسك أن تقم حلة عشر بوماً فاکل الصلاة بھا ‏ 





معارف السْن 


( باب ما جاء فی اللطوع فی النفر) 

حدثا نتیبة نا الیث بن سعد عن صفوان بن سلیم عن أی بسرۃ الغقاری 
عن البراء بن عازب قال ہ صمبت رسول اللہ 8 نمانیة عشر سفرا فا رایت 
ترك الرکعتین إذا زاغت الشمس قبل الظھر ہ ۔ 

وفی الباب عنؾ ابن عمر . ال آبوعیسی : حدیث البراء حدیت غریب؛ 
قال : وسألت محمداً عنہ فلم پعرفہ إلا من حدیث اللیث بن سعدء وم بعرف اسم 
أی‌بسرة الفقاری ؛ ورآہ حستا ۔ وروی عن ابن عمر : ہ ان النی پک کان 
لا پتطوع فی السفر بل الصلاۃ ولا بعدھاء ۔ 





وإن کنت لا تدری می نظعن اقصرھا ؛ وعزاہ فی ”العمدة” إِل الطحاویء 
ومثلہ فی “”نصب الرأیة' وغیرہ . 
ما جاء فی التطوع فی السفر :-- 

اخختلف العلباء فی التنفل ف السفر ؛ کا یقولہ النووی تعاً لغیرہ عل ثلائة 
اقوال : النع مطلقاً . والجواز مطلقاً . والفرق بین الرواتب والطلقة . وھو 
مذہب ابن عمر ء کا أخحرجہ ابن أئیشیبة بإسناد صحبح عن مجاہد قال : صحبت 
ابن عمر من للدینة إلی مکة وکان بصلى تطوعاً علی دابتہ حبث ما توجھت بە ٠‏ 
فذا کانت الفریضة لزل فصل . قال ال حافظ فی ”الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ٦۷٤٤‏ ) بعد 
انقلہ: وأغفلوا قولا“ رابعا وھوالفرق بین االیل والنھار ف الطلقة . وخاسساً وھو 
ما فرغنا من تقریرہ . آراد بہ الفرق بین القبلیة والبعدیة ء والنع عن البعدیة ۔ 

وبالمملة فالأقوال نحسة ؛ فذھب مالك والشافعی وأمد واحاق وأ ور 
وابن النذر على ما ذکرہ ابن قدامة ی ” الفی“ )۱١١ -٢(‏ : ان ياق 
بالسن قبل الفرائض وبعدھا . قال: وروی عن ال حسن قال: کان اصحاب رسول 
اللہ ِا یسافرون فیتطوعون قبل الکتوبة وبعدھا ء وروی ذلك عن مر وعل 

















بحث آداء الرواتب فی السفر ٦۹‏ 


وروی عنہ عن النی و ٠:‏ کان یتطوع فی السفر ء ء تم اختلف 
اہل الم بعد النی ڑا فرای بعض اسحاب النی لی ان یتطوع الرجل 
فی السفر , وب بقول آحمد واعحاق؛ ول پگ طالفة من أھل العم أن یصلی قبلھا ولا 
بعدھا ؛ ومعنی من لم یتطوع فی السفر قبول الرخصة ‏ ومن تطوع فلہ فی ذاك 
فضل کثیر : وھو قول اکثر أہل العلم : بختارون التطوع فی السفر ۔ 








وابن مسعود وجار وآئس وابن عباس وی ذر وجماعة من التابمین ء واحتج 
بحدیث ابن عیاس عند ابن ماجھ :+ وحدیث البراء عند الترمذی وی داؤھ ۔ 

م ذکر ابن قدامة مذھب ابن عمر وحدیلہ المروی عند الشبخین فقال * 
وحدیث این عمر یدل علی آنہ لا باس برکھا فیجیع بین الأحادیث وللہ اعم 
وتقل الەبنی نی ”العمدة“ ( )٢۹۰ ٣‏ فی التو بینھا علی شیخہالعراقی : 
أن النفل الطلق وصلاۃ االیلٴ لم یمنتھا ابن عمر ولا غیرہ ء فأماٴالینن الروائب 
فیحمل حدیلہ اللقدم .۔۔ یمٔی فی الصحیح فی الئع ۔۔ على الغالب من آجوالہ فی 
آنہ لا یصلى الرواتب ء وحدیثہ فی الترمذی على آلہ فعلہ ق بعض الأوقات 
لییان استحبابھا فی السفر وإن لم یتاکد فعلھا کتاکدہ فی الحضر ء آو آنہ کان 
وقت الصلاۃ ولا شفل لہ یشتغل بہ عن ذلك ٤‏ آو سائرآ وہو عل 
راحلتہ ٭ ولفظة ”کان“ فی حدیدے لا یقتضی الدوام بل ولا الذکرار عل 
الصحیح ؛ فلا تعارض بین حدیئیہ . وکذا آجاب عن حدیث البراء بحمل 
الرکعتین على سنة الزوال انتھی ملخصا . وم آقف فیہ لی قول آى حیفة 
خاصة ‏ ولعلہ لم ینقل عنہ شئی ء ولذا اختلفت أفوال الشائم ا تفیة فوصلت 
لل ستة ٤‏ قی ”البحر" : فقیل الأفضل الرك تریصا ء وقیل : الفمل تقرب 
وقال المندوانی : الفعل حال النزول والترك حال السپر ٭ وقیل : بصل سنة 
الفجر خاصة ؛ وقیل : سنة الغرب ایض ء وق ”النجنیس“ : واختار أآنہ إن 
ُ۳ 








۸٠‏ معارف الس د ہت 
کے بک بے سس دجو دو 


حد نا على بن حجر نا حفص بن غیاث عن حجاج عن:عطیة عن ابن عمر 
ال : و صلیت مع انی کٹا الظھر فی السفر رکعنین وبعدھا رکعتین ١‏ ۔ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن . وقد رواہ اہن أیلبل عن عطیة 











کان حال آمن وقرار یاتی بھا ۔ . وإن کان حال خوف لایٹاتی بھا ١.‏ ١ھ‏ ۔ 

الأقوال ستة؛ وجعل ابن عابدین قول المندوانی وقول”النجنیس“ واحداء 
فإذن ھی خسةء وجعل فی ” شرح اللیة“ قول امندوای اعدل ٠‏ وماق 
” العرف الشذی“ من عمل مد عن ” الیحر“ فلم آجدہ ء وفی ” العمدة “ (۳ 
۵۹۴) : قال ہشام : رأیت محمداً کٹبر؟ لا یتطوع فی السفر قبل الظھر 
ولابعدھا ؛ ولا یدع رکعنی الفجر والغرب ؛ وما راہتہ پتطوع قبل المصر 
ولاقبل العشاء ؛ وبصل العشاء نم ور ۔ 

وبا ملة آستفید من ھذہ القوال : آنہ لا قصر تی السْن ؛ فاما أن 
یصابھا أو یترکھا ؛ وقد صرح بہ ‏ ”البسوط" ایض کا فی ”العمدة“ ویمنع 
ابن تیمیة اداڑھا نی السفر مطلقأء وبدعی کذلك صاحب ابن القم فی” افدی” 
ولکنہ بسانی سنة الفجر والوئر . والستفاد من نقل ہشام عن محمد بن الحسن 
کا سبق انقلہ می “ العمدة “ عدم رك رکعتی الفجر القبلیة ورکعی الغرب 
البعدیة ؛ وعدم آداء البقیة فی غالب الاٌحوال ۔ 

وما قاله صاحب ” افمدی“: لم بعحفظ عن النی پا صلى سنة الصلاۃ 
قبلھا ولابعدھا فی السفر إِلا ما کان من سنة الفجر ؛ فقال الحافظ فی ”الفتح“: 
قلت : وبردہ علىی إطلافہ ما رواہ أبو داؤد واٹرمذی من حدیث البراء. نم 
ذکرہ وقال : وکأنہ لم بنبت عندہ ء لکن.الترمدی استغربہ ونقل عن البخاری 
آنہ رآہ حسنا ٦ھ‏ ۔ ہذا ما تیسر واللہ أعلم بالصواب ۔ 








ول : عن ابن ابی لیلی . وھو محمد بن آئى لیل ای محمد بن عبد الرعن 


الکلام فف ابن أنلیل ۔ وال جمع بین الصلاتین ٤‏ 
ونافع عن ان خمر ‏ 
حدثنا عمد بن عبید الحاربی نا عل بن عاشم عن ابن أنلیل عن عطیة 
ونافع عن ابن عمر قال : ہ صلیت مع النی گل ا حضر والسفر ء نصلیت 
معہ فی الحضر الظھر ‏ أربعاً وبعدھا رکعین ‏ وصلیت معہ :فی السفر الظھر 
رکعتین وبعدھا رکعتین ؛ والنصر رکعتین وم یپصل بعدھا شیتا ‏ والفرب 
فی الحضر والسفر سواء ثلاث رکعات لا ینقص فی حضر ولا سفرہ وهی وتر: 
النھار وبعدھا رکعتین ٢‏ ۔ 
قال آبوعیسی : ہذا حدیث حسن معت مدا یقول : ما روٰی ان 
آلیل حدیتاً آمجب إی من ھذا ۔ 
( باب ما جاء فی الجمع ین الصلاتین ) 
ان أن لیل؛ وہو صدوق سیئی الحفظ جدا کا فی" الطریب"؛ واہن أی لیل 
یطلق عل أربعة : عليہ ؛ وعلى أخیہ عیسیء وعل آبیە عبد الرمن ء وابن اخبه 
عبد اللہ بن عیسی ۔ وعبد الرمن بن أی لیل ثقة أخرج لہ الجیاعة ٭ وقد تقم 
بیانہ ایضاً . وحمد بن أى لیل ضعفہ البخاری إلا ٴ ھذا الحدیث ‏ حیث 
قال : ما روی ابن أ لیل حدیتً ایجب إل من ھذا ء والحدیث یفیدنا ق 
مسأل الوتر ثلاث رکعات بتسلیمة حیث سمیت صلاۃ للغرب ور التھار ء واٹھا 
ثلاث بسلام ؛ فالمشاکلة تقتضی ذلك فی وثر الیل أبضا ۔ 





: باب ما جام فی ا جع بین الصلائین :ےت 


الذاہب فیه فی الواقیت ق باب ا جیع بین الصلانین) ۔ 





)٦١ےمر‎ 


۸۲ معارف السٰن کے 

الاول : جواز الجیع مطلفاً تقبعا وتاعیرا؟ء ساثرا آو نازلاٴ؛ دا 
آو غیر مجد ؛ وروی ذلك عن کثبر من الصحابة والتابمین ٤‏ وھو ملعب 
الٹوری والشافعی وأحمد وأشھب من الالکیة ‏ 

والثانی : عدم ا مواز مطلقاً إلا بعرفة ومزدلفة ؛ وھو فول ا حمن واہن 
سیرین والنخعی والأسود وأ حنیفة وأی یوسف وحمد ؛ وھو روایة ان 
القامم عن مالك واختیار ابن القاسم ‏ وروی عن ابن سعود وسصد بن 
آں وقاص وابن عمر وجابر بن زید ومکحول ومر بن عبدالعزیز وئمرو بن 
دینار وسالم وائلیث بن سعد ۔ 

والثالث : آن ا مواز مختص بمن بیجد فی الیر ء وھو القول الشھور عن 
مالك ؛ وروی عن الیث . 

والرابع : ببخخص بالسائر دون النازل ؛ وو قول ابن حبیب من الالکیة ٠‏ 

والحامس : بخخص بمن لە عذر ء حکی عن الأوزاعی ۔ 
جم الأخیر دون التقدیمء وہو مروی عن مالك وأحمدد 








والسادس: پچ 
واختیار ان حزم ۔ 

وھھنا قول سابع : أن الجیع مکروہ ء وھو روایة الصربین عن مالك ۔ 
هذا ملخص ما فی ”العمدة“ و”الفتح" و“ الغیٴ . ومشا اختلافھم ف تاویل 
ااخبار والگار ٭ لاُٹھا کلھا أفعال ولیست أقوالا“ ء والاأفعال بتطرق إلبھا 
الإحزال کٹ را اکثر من تطرقہ إل اللفظ ؛ وکذا اختلافھم فق تصحیح بعضہاء 
وکذا اختلائیم فی إجازة القیاس فیه ء فھی ثلاث آسباب ذکرھا ابن رشد ف 
”قواعدہ“ ۔ 

والأحادیث علىی افسام ثلائة : فبعضھا پدل على ا یع الفعلى ؛ وبمضھا 
یوہم الجممع الوقنی ‏ وبعضھا بدل على مطلق ا جممع . وکان الشوکافی یھب 
پل القول با جممع الوقتی ٤‏ نم رجع عنہ وألف رسالة فی الرد علىی ھذا القول 





بحث ا جمم بین الصلائین وتحقیق ما ورد فی ۸۴“ 


ف السمع بإبطال ادلة الجیع“ ء فق مرح التی“ ٣(‏ 
۔ ۱۸۰) فی (باب جع القم مطر آو غیرہ) ۔ 

حدیث الباب مع کون رجالہ ثقات وکونہ أعلی ما ف الباب لقائلین 
پجواز ا مع مطلقاً فی وقت إحداما شأن ؛ فالترمذی قال 
غریب ء واشار إل إعلال ا حدیث . وقال البخاری : قلت : 
مع من کتبت عن اللیث ن سعد حدیث یزید بن ا یب عن آبی الطفیل؟ 
فقال : کتبتہ مع خالد الدالنی . قال البخاری : وکان خالد الدائی بدخل 
الأحادیث عل الشیوخ . وقال الحاکم : إنہ وضوع . کا حکی العینی فف 
العمدة “ ٥٥٥  ۳(‏ ) قول البخاری وا حاکم ء وقال أبوداؤھ : چک 
وقال ابن حزم : إنہ منقطع : وفال ابن حبان : محفوظ صصیح ء حکاہ الشوکانی 
عن ٭ البدر امیر“ . فالأقوال فیہ ستة : من أقوال الئرمدی والبخاری وی داڑھ 
والحاکم وابن حبان وابن حزم . وخالد المداثی ہو : ابوامیٹم ان القاہم ۔ 
قال ابن راہوبہ : کان کذاباً ؛ وقال الازدی : أجمعوا علی ترکہ ؛ وقال 
پعقوب : مئروك ال حدیث ء واحرق ابن معین ما کان کتبە عن خالد . ذکرہ 
بی فف الیزان . ولیث من مشاہیر الفقھاء وحفاظ الحدیث ء ولہ أسحاب 
پبلغون مائتین ؛ نم لا پروی منہ إلا قثیبة بن سعید وحدط ۔ 

وبا جملة حدیث الباب پدل عل ا جیع الوقنی تقذعاً وناعیراً ء وبقول 
آبو داؤد : لیس فی جع التقدیم حدیث قائم ٤‏ کا حکاہ احافظ فی ” التلخرض ‏ 
(ص اس ۱۳۷۴ء وکذا۔أعلہ ابن آ حائم بأنہ مدخول ؛ وراجع ”التلخیس“ 
التفصیل . وأخرج الحام فی “ آربعینہ ' نظیر حدیث اباب من حدیث .انس ؛ 
کا ذکرہ الحافظ فی " الفتح" ( ٠ )۱۷۹ ٣‏ 

وبا جملة ہؤلاء جھابذۂ الحدبث عرفت افواظم وآراٹھم ؛ وآما علاءنا 
من مشائ الحنفیة فحملوا حدیث الباب ‏ وأمثالہ بعد تسلیم صحتہ لی الجیع فیلا” 




















٤۔ج معارف السخ لے‎ ۸٤ 





پأیر الأولی إل آخر الوقت وتعجبل الأخری أول الوقت ء وأول من جا 
یہ الإمام أبوجعفر الطحاوی ؛ نم تبعہ من بعدہ . تم إنہ تارۃ یعبرون عنہ 
بالجیع الصوری ؛ کا ف عامة الکتب ؛ وآخری بالجمع الفعل ء کا ف 
” الیدائع* و” العمدة “ وغیرہما.. وقد صرح من الالکیة أبو الولید الباجی 
فی جم انأخیر بالجیع الصوریٰ ف “”شرح الؤطا“ ؛ وکذا صرح بہ ف 
٭ شرح۔ختصر الیل “ء فارتقع اخلاف بیننا وبیٹھم ف جم لایر +ومزع 
نس بالجیع: الصوری 'فٴ روایة الہزار کاٴ فی ” زوائد:افیٹمی ” (٢۔-‏ 
۱۰ء ونوہ عند الدار قطنی ؛ وکذا ن ابن مسعود عند الطبرانی ء کا فف 
” الزوائد *؛ وکذا عند الطیالسی ء ویمیل إی ا جمع الصوری ما فی ”الدوئة“ 
(١۔۔۔ )٢٥‏ حیث قال : وکان ابن عمر یؤخرھہا فی السفر فی 1ھ ۔ وھذا 
پنانی الدأاخبر ال دیع الیل کا مر عنہء أفادہ إمام العصر فی ”تعلیقاتہ علی الآگار “ ۔ 
فن قیل : توزیع الرآوی ارتحالہ إلی بعد الزوال وقبل الزوال ؛ وذکرہ 
قسمی الجمیع یدل علی جع التقدیم فی العصر کا یدل علی جع الئأخیر فی الظھر 
وھو التبادر من سیاقہ . قال الشیخ : یمکن أن یراد : آنہ ہو ما کان آراد أن 
پرتھل بعد الزوال کان یجلس ویننظر حنّی یکاد ینٹھی وقت الظھر فیصلى الظھر نم 
العصر نم پرتحل؛ ولو کان قبل الروال فکانِ ہسافر ویسیر حنّی بکاد ینتھی وقت 
الظھر فیجمع بیٹھاءفھذا ہو المیع بینھا فعل وصورۃ؛لاحقیقذی وقت واحدہ, 
فالحاصل أنہ ما کان یسافر بعد الزوال إلا إذا صلی الظھر والعصر جیعاً 
بحپث بنتظر آخبر الظھر . وفائدة مثل ھذہ الصورۃ ظاھرۃ فی حق السافرء لا 
بی عللی من کابد مشاق الأسفار أو لاحظھا فی تلك الظروف والاأعصار ۔ 
قال الراقم : وا بژید حمل ا حدیث ھذا عل الجیع الصوری أنە صرح 
بالجیع الصوری فی روایة الطبرانی فی ” الأوسط “ کا فی “ زوالد افیشی” 
(٢۔۔ )۱٦۰‏ ففیہ : عن معاذ بن جبل قال : ہ خحرجنا مع رسول اللہ ُا 











تحقیق ان ال جیع 


غزوۃ تبوك فجعل بجممع بین الظھر والمصر: بصل الظھر فی آخر وقتھا وبصل 
العصر ف أول وقتھا حین یغیب الشفق الخ ٠‏ . . فال اغیٹمی : رواہ الطبرانی 
فی ” الوسط“ وقال : م پروہ إلاغصن بن امعیل ؛ تفرد بە محمد بن غالب 
قلت : وم أجد من ذکر غصناً ھذ١١ھء‏ 

قال الرائم < وغصن ھذا من رجال ” لسان الیزان “ فقال : غصن بن 
اسمعیل من اھل إنطاکیةء پروی عن ابن وہبء وعنہ حمد بن غالب الاأنطاکی 
ریما خالف ء قاله ابن حبان فی ”الثقات'۱ھ:. ولعلہ حم بن لب بن تمتامء 
وھو حافظ مکٹر من اأصحاب شعبة ء وھو ثقة مأمون ؛ کا قاله الدا 
حکاہ الحافظ فی ” اللسان “ ٭ وذکرہ .اہن حبان فی ”التف 
جم التقدیم ق روایتہ لیس عند مالك . قال الحافظ فی ” 
قتییة بن سعید (۸ ۔۔ )۴٦۳‏ : ا 
الصحیح عن أ الزبیر+ وکذاك رواہ عالك وسفیان عن أئی الزبیر عن ابی الطفیل 
لکن فی من الحدیث اللی رواہ ثقبیة التصریح بجیع القدیم ق وقت الأول * 
ولیس ذلك ق حدیث مالك ٭ ٠‏ وإذا جاز أن یغلط فی رجل من الإسناد فجائز 
أن بغلط ق لفظة من الن ٢ھ‏ ٭ 

قال الشیخ : وعندی توجیه آخر نذا الحدیث؛ ویؤیدہ بعض الأحادیث . 

قال الراقم : وبالأسف أئہ لم پیینہ الشیخ ؛ ولاالحدیث الؤید لە ء ولعله 
پرید بہ حل ا مع عل الفول باشتراك الوقت بین الصلاتین ٤‏ وھو الٹل الثای 
عقیب الزوال؛ فالجیع بیٹھا وقع فی الٹل انی فی السفر ؛ وذاك الوقت وقت 
نظھر والعصر جبعاً المسافرین والرضغی واصحاب الأعذار؛ وربا بژیدہ حدیث 
جبریل فی بعض طرق الحدیث؛ وقد سلف بعض بیان فك ف آبواب الوافیت ۔ 

قال الشیخ : ویژید التوجیہ الول حدیث ف ” مسند آحد“ ؛ ولکن 
إسنادہ ضعیف . اقول : لعلہ پرید ما فی ” السند“ )۳٦۹۸۸ ۳٦۷ :١(‏ 


ن الوقتین فعلى وصوریِ سن 












بن آئی حبیب غلط من 





0٦‏ معارف السْن 3ی 


من طریق حسین بن عبد اللہ بن عبید اللہ بن عباس اغاشمی عن عکرمة وکریب 
أن ان عباس قال ؛ ە الا آحدثم عن صلاۃ رسول اللہ ےل فق السفر؟ قالء 
قلنا بل ! قال : کان إذا زاغت الشمس فی منزلہ جمع بین الظھر والعصر قبل 
ان پرکب ؛ وإذالم نزغ لہ فی منزلہ سار حنی إذا حانت المصر نزل فجیع بین 
الظھر والعصر الخ . ورواہ الدارقطنی وغیرہء وف لفظ الدارقطنی (ص :)۱٢۹‏ 
ہکان انی ہل ِذا نزل منزلا فزالت الشمس لم برنمل حنی یصلى العصرہ وإذا 
ارتحل قبل الزوال صلی کل واحدة لوفتھاء . وبا جملة فلیس فیہ أیة حجة علی جمع 
التقدیم والمیع الوقنی صریاً کا بزعمون . بل پدل عل آنہ ما کان یسافر بعد 
الزوال إلا إذا صل الظھز والعصر ؛ واما قبل الزوال فیسافر ئم بنزل ا 
فلعلہ کان یمکٹ فی الأول وبننظر حّی یفرغ مٹھا جیعا واللہ اعلم ۔ 

قال : ویژیدہ حدیث آحر من طریق أئی قلابة ذکرہ احافظ فی “الفتح“ 
(۔. ۸۸۰) ء أخرجہ من طربق اد عن آبوب ھن أىی قلابة عن ابن عباس 
لااعلمہ لا مر فوعا: وانہ کان إذا نزل منڑلا” ف السفر فایجمبہ اقام یہ حتی بیع 
بین الظھر والعصر لم پرتحل؛ فإذالم یٹھیا لہ لمنزل مد نی السیر فسار حنی پنزل 
فیجمع بین الظھر والعصر ؛ . قال : أخرجہ البیھتی ء ورجالە ثقات . قال 
الراقم :ٴ وہو فی “ السند “ ١(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ بلفظ : ہ |ذا آزل مازلاٴ ایج 
النزل آحر الظھر نی بیع بین الظھر والعصر الخ . وی ٣١‏ ِ 
عن عبد بن حمید بإسناد صحیح عن سعید بن چبپر مرمل5 : اہی یو 
کان إذا نزل مازلا لم پرنمل منہ حنی یصل فبہ الخ . ومن أمعن لی دہ 
الروایات کلھا وعلم أنھا نبیرات من وائعة جزلیة خاصة فی غزوۃ تبوك بین 
لہ آن غرضھا ومرماہا لیس إلا تأخیر الظٹھر والکٹ فی الازل إل قرب العصر 
حنی یصل الظھر مم المصر لاغبرء ولیس من التحقیق فی شئی أن بقٹنع بروایة 
واحدة ؛ ولفظة خاصة فی مسآألة مھمۂ ؛ ویغمض عن بقبة الألفاظ الوازدۃ ‏ 
























وی حدیث الثر مذی فی ا مع پعارض حدیث ا! ۷ 





یة نا اللیث بن معد عن ہزید بن بی حبیب عن آی الطفیل عن 
آن النی پی قی غزوۃ تبوك إذا ارتحل قبل زیغ الشمس 
اعراظبر پل آن یجسمھا إل المصر فیصلبھا جیعاء وإذا اتل بعد ویغ الس 


الباب ٭ لا حاجة إلی إعلال حدیث معاذ فی الیاب ء: بل لہ مغزی آخر 
صحیح لا بخالف بقیة الروابات ؛ وعوالذی أشار إلیه الشیخ ؛ واللہ ول التوفبق> 
ولہ ا حمد والنة على التحقیق 

ٹم ان حدیث الباب بعارض ما رواہ الشیخان البخاری فی بابین و٣یسم“‏ 
١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ عن ابن شھاب عن آنس بن مالك قال : د کان ای گڑؤ زذا 
ارتحل قبل أن لزیغ الشمس آخر الظھر إل وقت العصر ؛ تم لزل فجیع بیٹھاء 
وإن زاغت الشمس قبل أن پر تحل صل الظھرںثم رکب ٦‏ . قال شیختا : فاما 
آن یکون مناط السألة علبم وھو آصح من حدیث اباب ؛ ولیس فیه أیة لفظذ 
توہم جمع التقدیم ؛ ولا أن یوفق بیٹھا بأن کل منھا ثابت بالمٰی الذی یناہ 
فی حدیث الباب حنی لا بخالف ما ہو آصح منہ فی اباب ۔ 


رج الطفیل . ابو الطفبل ہذا صمابی ضغبر رای النی 8ے ؛ وھو 
آخر من مات من الصحابة ٭ !حم :ٴ عامر بن واللة ٤‏ رای النی پٌيٍٍ وھو 
شاب ؛ وحفظ عنہ أحادیث؛ و پئبت مماعہ منہ َء وفی تاریخ مونہ 
آنوال من مائذ لل مال وعشر ؛ وذ کر مسلم أنه آخر من مات من الصحابة؛ومات 
, بمکة ١ھ‏ ملخصاً من “ الإصابتة “ . ومات آنس بن مالك رضی اللہ عنہ سنظ 
ثلاث ونسعین عل اکثر ما قبل ؛ وجابر بن عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ علہ 
مات عل الاکثر سن مان وسبعین ؛ وھو آخر اصحاب رسول اللہ کل موا 
باللدینة ؛ کا فی “ الإصابة “ . وبا جملة ذآخرہم مونا عل الإطلاق ہو الطفیل 
رضی الہ عنہ ؛ والہ اعم ۔ 




















۸ 


مل العصر إل الظھر وصلى الظھر والعصر جمیعا ئم سار ٭ وکان إذا ارتحل قبل 
الغرب آخر الغرب نی بصلبھا مع العشاء ‏ وإذا ارتحل بعد الغرب عجل 
العشاء فصلاھا یع الغرب ؛ ۔ 








وف الباب عن على وابنعمر وأنی وعبد اللہ بن مرو وعالشة واِن عباس 
بوآسامة بن زید وجابر . قال آبو عیسی : وروی على بن الدینی عن آحمد بن 
حنہبل عن قتیبة ہذا الحدیث ۔ 





وحدیث معاذ حدیث حسن غریب تفرد بہ قلیبة ؛ لا نعرف احداً رواہ 
اللبث عن یزید بن بی حبیب عن آأئی الطقیل عى 
معاذ حدبث یب؛ والعروف عند ہل العلم حدیث معاذ من حد: الزبیر 
عن بی الطفبل عن معاذ: ١‏ آن النی گلا جع غزوۃ نبوك بین الظھر والعصر 
رون ارت وہ وک روا الد وسفیان الٹوری ومالك وغیر واحد 
عن آئی الربیر للکی . وبھذا الحدیث یقول الشافمی . وأحد واحاق یقولان : 
لا باس أن بجمع بین الصلانین فی السفر فی وقت إحداما ۔ 








ححدثنً : عناد نا عبدة عن عبید اللہ بن مر عن نافع عن ابن عمر : ہ آنہ 


عل بعض ھلہ فجد بہ السیر ‏ وآخحر الغرب حنّی غاب الشفق ثم لزل 








ثول : والمروف عند اہل العلم حدیث معاذ ِخ. أخرجہ مسل فی ”یح“ 
و1 5989):: 

ول : حنی غاب الشفق اخ . اسندل یہ التووی فی “شرح مسا“( 
)٥‏ عل ا جمیع الوقنی الحقیتی فی وقت إحدی الصلاتینء ولابصح استدلالہ 
بھذا اللفظ بھذا القدر > فقد وقع عند آں داڑھ بسند قوی (١۔‏ ۱۷۱) 
( باب ا یع بین الصلاتین ) من طربق مد بن فضیل عن آبیےء عن نافع ٭ 









عمر فی ا لمع بین الصلاتین وأن الواقعة واحدةۂ ٦۸۹‏ 
فجمع بیٹھا نم برہم.: ہ آن رسول اللہ کان بفعل ڈلك إذا جد یہ السپر . ۔ 
قال ابو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 





وھو إسناد حبح ٭. وبے رواہ الدارقطنی فی “ سلله ١“‏ وفیہ : 
[ذا کان قبل غیوب الشفق نزل فصل الغرب نم ائنظر نی غاب 
قال ؛ ان رسول اللہ یی کات إذا عجل به آثر صنع مثل الذی صنعت ا 
وھذا بدل علی أن الراوی بالغ فی قولہ : ”مو 












بی غاب الشفق' ف روایة آلٹرمذی 
فی البابِ بل معناہ : کاد أن یغیب ؛ فان روایة أئی داؤد صریحة لا بتطرق إلبه 
تأویل ء فلبرجع روایة ۔سلم والئرمذی احتملة إلی الغبر اختملۂ ۔ قال الشیخ : 
ومن العجیب أن الحافظ ا رآی فی روایة : ۴ہ حنی ذھب وی من الیل ٤‏ 
ومئلہ أولہ بتعدد الواقعة فقال : لا تعارض بینہ وبین ما سبق ء لأنہ کان فی 
واقعة أعری١ھ۔‏ وھذا لا ہم لہ فإن الواقعة واحدة + رخر مرض صفیٰة بن 
آى عبید حبن ارسلت ای ابن عمر: بانی فی آخر یوم من الدنیا واول یوم من 
الآخرۃء فعجل ابن عمر السبرء ٹم إِن اللہ شفاہا حنیٴ عاشت بعد ابن عمر رفی 
اللہ عٹھھ| ‏ فالواقعة واحدة والروابات وقعت باألفاظ مختلفة معبرۃ عتھا . انظر 
“ افتح“ (٢_۔‏ 1۷۸ و۹٤٤۷٦)‏ ور( ٢۔٢۷٦‏ )؛ فوقع فی روایة عبد الرزاق 
عندہ : ورحی ذہب ھوی من اللیل ٠٤‏ 

ووقع فی روایة الدارقطنی مرفوعاً : ہ جع بین الغرب والءعشاء إِل ریم 
اللیل ١ ٢‏ وا حق أن الزیادۃ ف امرفوع وہم ٠‏ وآما فی الوقوف فضطربة 
بالفاظ شی ٤‏ ولا یستقیم إلا بحمل البالغة فی بعضھا کا فی روایة النسائی ف 

نہ“ فی تعجیل الظہر فی السفر : ١‏ کان النی پیج ذا نزل مازلاٴلم بب تحمل 
حبی بعمل الظھر . فقال رجل : وإن کانت بنصف النھار؟ قالہ : وإن کانت 





ری 





4 معارف السئنِ جع 


پتضف اٹھار ۱ھ٥‏ ۔ 

فلا ریب أن ہذا حھو تعبیر فی البالفة فی التعجیل ہ ولہ نظائر ف النأخیر 
ایضا ؛ فلیکن ذاك من ھذا القبیل ألبتة ۔ 

نعم الیمع بین الصلاتین لا یصدق إلا إذا صل العشاء متصلا بصلاق 
الغرب ؛ ولعل لفظ ا جممع فی الروایة آشکل على ا حافط . ویقول الشیٔخ ف 
“ تعلیقانہ على الگار ” ٢(‏ ۔۔ ۷۴) : وما ذ گر الحافظ امن تعدد الواقعة ‏ 
٢(‏ ۔۔۔ ٣۷٤‏ و۷۸٦)‏ فلیس بظاہر لاد السبب . قال آبو داؤد: وھذا پروی 
عن آیوب عن نافع عن ابن عمر موقوفا علی ابن عمر أنہ لم پر ابن عمر جع بیٹھا 
قط إلا تلك اللبلة ؛ یعنی لیلة استصرخ علىی صفیة ؛ ونافع عند النسائی یقول : 
خرجت مع عبد اللہ بن عمر فی سفر پرید رض لہ فاثاہ آت فقال : ٭ ان 
صفیة بنت أی عبید ما بھا ؛ فانظر إن تدرکھا الخ ؛ وھو القائل ٠‏ ہ ان ان عمر 
استصرخ عل صفیة وھو یمکة الخ ۰ . کا عند أی داؤد ؛ وھو القائل : ہ إنہ 
ہم یر ابن عمر جع بیٹھیا قط إلا تا الیل ١‏ فابن التعدد؟ نعم وئع تعدد بإعتبار 
المصرین والمشائین ؛ کا عند آئی داؤد ایضآً انٹھی کلامہ . وھذا یکنی ویشنی ۔ 


فائدة : البیع الوققی ابضا مجتھد نیہ عندنا؛ کا یستفاد مما ذکرہ صاحب 
٭ البحر“ فی قصة السفر ؛ ( فإذن یصح اقتداءٴ بالإمام الذی رآہ سحبحاً عندہ 
عل مذھبه ) حیث فال فی آخر المواقیت قییل الأّذان : وقد شاہدت کثبر؟ من 
الاس فی الأسفار خصوصا ق سفر الیج ماشین على ہذا تقلبسدا للإمام الغامی 
فی ذلك؛ إلا أئھم بخلون بما ذکرت الشاا بة فی کنبھم من الشروط لہ فاحیت 
زبرادھا إبانة لفعلهہ لی وجھہ لمریدہ الخ . قال الراقم : وأذکر اثرین لاہن عمر 
فی الع فی ھذا الصدد ؛ فرما پضطر الإنسان إل الجیع محافۂ فوت إحدی 
الصلانین فی بعض الأسفار لأسباب کثبرة . فی ٭الکاز* ٤(‏ س ۱۱۷۷) : 
















شرائط جم النقدیم 
( باب ما جاٴ فی صلاۃ الامتسقاء ) 

حد‌ثناً : بی بن موسی نا عبد الرزاق نا معمر عن الزھری عن عباد بن 
تیر من اع : 
إذا حضر أحدم الأمر بخشی فوتہ فلیصل ھذہ الصلاة ؛ بمی الجمع بین الصلاتین 
(ن عن ابن عمر) . وفیه : إذا بادر حدم الحاجة فشاء أن پؤخر الغرب 
ویعجل العشاء تم بصلیھا جمیعاً فعل . ( ابن جریر عم ابن عمر ) ۔ 

نم شرائط جمع النقدیم عند الشافعیة : 

)(١(‏ البداءة بالولی ۔ 

(ق) نیة ا مع عند تحریمة الأولی أو فی الأٹناء ؛ وقیل: عند السلام أیضاً ۔ 

() والوالاۃ ۔ 

ولجمیع الاخیر نیة الجیع یکنی ۔ 


: باب ما جاء فی صلاۃ الإمتسقاء :سے 


اشافعیة وصلاۃ الامتقاء -۰ ٦4٤‏ 





الإستسفاء لغ : طلب السقیا ء وہو الطر ء أو طلب السی ؛ وہو 
الڑرواء . وشرعاً : طلب السقیا عی وجہ مخصوص من اللہ تعالی لإلزال الغبث 
على العباد ودفع ا جمدب والقحط می ابلاد . قال فی ” البحر“: اوقد ثبت ذلك 
پالکتاب والسنة والإماع ۔ 

آما الکتاب فقولہ تعالل حکایة عن نوح عليه السلام حین اجھد قومہ 
القحط والجمدب : ( فقلت استغفروا ریکم إنہ کان غفاراٴ پرسل السیاء علیکم 
مدراراً) ۔ 

وأما السنة فصح فی الگار الکثیرۃ : ہ ان الشی گا اسٹسنی مراراء۔ 

وکذا ا خلفاء بعدہ؛ والأمة أمعت عليه خلفاً عن سلف من غیر نکیر اھ ۔ 


۲" معارف السٰن 








وقال النووی ق "طرح سل*: جم العلاء علی أن الاستسقاء سنة ٭ واختلفوا: 
ہل تسن صلاہ آم لا۶ اخ ء وقال : ولا علاف فق جوازہ من غیر صلاۃ ۔ 
قال مالك: الصلاۃ فی الاستسقاء سنة عند ا ججمھور+ وإليه ذھب مالك والأوزاعی 
والشافعی وآ ؛ کا فی ” الذنی“ و”العمدة“:“وإليہ ذھب أبو یوسف وحمد 
من ساب الإمام . والاستسفاء عل أنواع ثلائة ء أحدھا : الاستسقاء بالدعاء 
من غیر صلاۃ . الٹائی: الاستسقاء فی خطابة الجمعة آو فی اثر صلاق مفروضق+> 
وھو افضل من النوع الذی قبلہ . والثالث : وھ اکلھا أن یکون بصلاۃ 
رکعتین وخطبتبن: وبتاہب قبلہ بصدقة وصیام وتوبة وإقبال عل امیر ویعجانبة 
الثر آھ . ذکرھا النووی ‏ ”شرح سلم“ (١۔‏ ۲۹۲) ؛ وکذاف "رح 
الیذب" لہ عن ” الم “ ٠‏ وعامة الأمحاب؛ ومی الأول فی ” شرح الہذب“ 
الو بالدئی ؛ والثانی بالاُوسط ؛ والثالژث بالأفضل . قال: ویستوی فی استحباب: 
عذہ الأنواع أھل القری والاُمصار والبوادی والسافرون الخ . والڈول ف 
حدیث آی ام ء والثانی فی حدیث انس فی الصحیحین ؛ والثالث ف حدیث 


عبد اللہ بن زید ۔ 














الصلاۃ لبست بسنة کا ق”ختصر القدوری* وغیرہء 
: بانہ فعلہ مرة وترکە آخری فلم یکن سن٤ھ‏ . قال 
شیخنا : پرید أنھا لیست بسنة مؤکدة ؛ فلا ینکر نفس علیٹھا وندبھا ؛ حیث 
قال : فعلہ مرة ء ویکنی ھذا للندب والاستحباب؛ وا السنة تستدعی الواظ 
بن ایام فی ” الفتح" ١(‏ ۔_ ٣۳۷‏ ) على الحافظ الزیلعی فی فھمه 
نی الصلاۃ عن کلام ”ا مدایة“ یأنہ لو تعدی بصرہ إل قدر سطر . . . م بحملہ 
عل الشی مطلقاً آھ . :واستدل ابن عاہدین لندب الصلاۃ امن کلام " افدایة ” 
ایضا . نوکللك صرح اشحقق ابن آمبر الحاج فی " اخلیة “ وغیرہ ان اباحتیفة 


وقال أبوحنیفة : 





واستدل لہ فی ”اطدایة 








تحقبق الذاھب فی سنیة الصلاة فی الا 





۳ 





و ا کی یس ا ا ا ا 
”رد ا تار“ ؛ وکذلك صرح ابن عابدین بجواز الجیاعة فیھا ء قال : و 
ھ ما ذکرہ شیخ الإسلام ء وجزم بہ فی ”غایة البیان“ معزیاً إلل شرح 

الطحاوی ۔ 

فتلخص أن الصلاۃ فی الاستسقاء بجاعة مندوبة عند ا حنفیة أو مشروعة علی 
الأقل ؛ ولیست بسنة مؤکدة ء فصار الحلاف بین الأئمة فی تاکد الصلاۃ فیه 
وکونھا بماعة فعندھم بجوز الاستسقاء بغبر صلاۃ کا عندنا بجوز بصلاة. آریدد 
أن الأصل عندھم. فیه الصلاۃ والجمواز بضرھا ء وعندنا الأصل فی الدعاء ٭ 
وبظھر بعد البحث والفحص:أن الدعاء عليه الدار عند الکل + فھو الأصلء 
وھل الصلاۃ سنة مؤکدة لکالہ أآم لا؟ موضع خلاف ء فناط انخلاف آمر 
اجتھادی حض؛ لأنہ ثبت عنہ ا دعاء فقط ؛ ودعاء وصلاۃ وخطبة ء فھل 
امناط علیى أمر واحد أو على الأمور معا ؟ فقال أبو حنیفة باستنان الدعاء فقط > 
وقال أحمد باستنان الصلاۃ والدعاء دون الخطٔبة > وقال مالك والشافعی بجمیعھاء 
وفال أبو یوسف وأحمد باستنان خطبة واحدة ؛ وقال حمد والشافعی بخطبتبن ۔ 

م الَلبة ہل ھی قبل الصلاۃ آو بمدھا ؟ فیه ای خلاف بناء“ علی 
اختلاف الروایات فی٠‏ ولعل الکل واسع 

فھدا ھو منشا اخلاف فایحفظ نم ما ذھب إلیہ آبو حنیفة هو مذعب: 
اپراہم الٹخعی کا ی“الصدۃ“ ( )٦٤٤ ٣‏ . وقال شیخنا رمہ اللہ فی تعلیقاتہ 
علل ”الظگار“ : اجمل اصھابنا نورھا ومنھا الاکتٹاء بالاعاء ء فسکوا 
باستحباب الصلاة ‏ کا فی ” رد انحتار“ ‏ وفصلھا الشافعیة فآفردوا قسماً بحکم 
السفیة ء ونظبر ذلك جماعة الصلاة مع اعذار ترکھا + فن فسل أوججھا ء ومن 
اہمل حکم بکوھا سنة ؛ وها خطیة فی ” الکاز“ ٤(‏ ۔۔ ۲۹۰) ورجالہ 
١ھ.‏ نم رایت فی ” الغنی“ لان قدامة ر١‏ ۔ و۲۹" : فإذا خخرجوا بغیر 


























ا معارف السٰن : 3ے 





إذن الإمام دعوا وانصرفوا بلا صلاۃ وخطبة ء نص عليه آحد انتھی . فعل أن 
الصلاۃ والخحطبة عندہ عند وجود الإمام آوإذنہ ء وعنہ الصلاة من غبر جماعة عند 
عدم إذن الإمام ۔ 

قال الشیخ : ویستفاد من کلام ابن اغام فی ” فتح القدیر“ تضبیق فا 
مشروعبة الصلاة على نقل بعض الشاحخٍ ؛ والآول فیہ النوسعة ؛ کا یستفاد من 
نشول غیرہ . واحتج ا نفیة ممذھبھم بالنٹزیل العزیز فی”سورۃ نوح“ حیث علق 
[زال الطر ودفعأ دب بالدعاء والاستغفار. وبا فی ”سان ععید بن منصور“ 
پسند جید عن الشعبی رضی اللہ عنہ قال : ہ خرج عمر پسشسق فا یرد علىی 
الاستغفار ؛ فقالوا : ما رأبناك اسنسفیت ؟ فقال : لقد طلبت الفیث بمجادیچخ 
السماء الذی یستنزل بہ للطر ء ثم قرأ : ( استغفروا ربکم لہ کان غفاراً پرسل 
السماء علیکم مدراراً واستغفروا رکم مم توبوا إلبه ) ۰ . أخحرجہ أبو البرکات ابن 
تیمیة فی ”النتنی“ فی ( باب الاستسقاء ) بذوی الصلاح ٭ وذکرہ الزیدی ف 
” الإتحاف“ مسنداً من طربق وکیع عن سفیان عن مطرف عن الشعی اْء وھو 
إسناد سحیح ء وآخعرجہ الىیٰی فی ”العمدة“ (۳ ۔۔ ٦٤٤‏ ) وقال بسند جید إل 
الشعبی؛ وقد احتج البدرالمبنی بنحو سنة عشر حدبناً مذہب آى حتیفة نی عدم 
سنیة الصلاۃ فیہ فی ”العمدة“ (٣۔ ٤٤٤‏ و١٤٢)‏ من فبراجتھا۔ت ورواہ 
ابن ای شییة ختصرآ عن وکیع عن عیسی, بن حفص بن عاصم عن عطاء بن أی 
مروان الأسلمی عن آبیہ قال : .ہو محرجنا مع عمر ان الطاب یستسق فا زاد 
علىی الاستغفار ہ . ذکرہ فق ”العمدة“ (٣۔ )٥٦٢٤۹‏ > 

قال الراقم : وھو إسناد سصحیح . وانجادی جمع مجدح کنبر ؛ وجادیخ 
السیاء انواڑھا کا فی ”القاموس“ ‏ 

واعلم أن الشافعیة م یلاحظوا نوعی الاستسقاء بغبر الصلاف فحکوا بسنیۃ 
الصلاة فیە اعتبارا النوع الثالث الذی فب الصلاة؛ وا حنفیة لاحظوا الاأنواع کلھا 




















اختلاف حکم الصلاۃ فی الاشتسقاء والقرا 





ہ أن رسول اللہ گا خرج بالٹاس یسنسی فصلى بھم رکعین جھر بالفراة 


فلم یمکنھم الحکم إلا بالندب فقط ۔ 
وھڈایمکس ما قع فی حکم صلاۃ الونٗر؛ فنظر الشافعیةۃ إلل جمیع انواعھا 
فحکوا بالسنیة ہ وا حفیة اعتبروا منھا قسماً خاصا فحکوا بالوجوب . ونظبر 
ذلك ما سلف عن الشیخ الجماعة المکتوبات؛ فن راعی فبھا أعذار الْرك خفف 
فی حکھاء ومن لاحظ جھة واحدة فی الأحادیث من الأمر والوعید التارك 
شدد فی حکھا فأوجبھا . وہذہ مرحلة من مدارك الإجتھاد تختلف فبھا الأفکار 
والآراء 
ٹم القراءة فبھا سریۃ عند آئی حنیفة وجھریة عند صاحییه ومالك والشانعی 
وآحد ؛ کا فی کتب مذاہبھم من ” الغی “ و" ا جموع“ وغیرہما ء وابجھر 
سنة عندھم ؛ وکذا قال محمد باحطبتین فیە بعد الصلاۃ وبتحویل الرداء للڑإمام 
غقط ؛ کا ف .”ختصر القدوری“ و” افدایة “ . اوقول أں یوسف مقضطرب 
نقلہ ؛ فذکرہ الحاکم فی ” الکافی” مع آی حنیفة والکرخی مع محمد ؛ کا 
” العنایة “ . نم مالك والشافعی وآمد بقولون بتحویل الرداء للإمام والقوم 
جمیعاآء وحمد بن الحسن واللیث وبعض اصحاب مالك للإمام دون القوم ؛ کا فی 
”بدایة ابتھد“ ٤‏ وو قول سعید بن السیب وعروۃ والئوری أیضاً ء کا ف 
7 العمدة ” و“ الفقی“ ٢(‏ ۔۔ ۲۱۸۹) ۔ وذکر فی “ العمدة“ (۳ سے )٦)٢۹‏ : 
وقت التحویل عند مضی صدر الحطبة ٭ وبە قال ابن اماجشون ٭ وف روابة 
ان القاسم بعد تمامھا : وقیل بین الحطبتین ؛ والمشھور عن مالك بعد تمامھا > 
وبہ قال الشاقعی ١ھ‏ . وق کیفیة التحویل وجوہ ذکرھا فی ”الدة“ 
و”الفتح“ . والوجہ فی تشریعہ التفاؤل ؛ وقد جاء مصرحاً فی ” الستدرك“ 
حدیث جابر وصححہ ؛ وکذا نی حدیث آنس ذکرما ابن ا مام فی ” الفتح“ ۔ 


غ۳ 






'ہدا: 









فیھھا وحول رداءہ ورفع یدیە واستمتی واستقبل القبلة ٥‏ ۔ 
وف الباب عن ابن عباس وآنی عریرۃ وانس وآ الم . قال آبوعیسی : 








ول : ورغعیدیہ اخ . ذکر صاحب ” البحر“ وغیرہ : أن ییعل بطون 
الیدین إلی الٌرض وظھورھا إلی السیاء کا فی دعاء الرعبة ؛ وتقدم تفصیلہ ق 
( باب صفات الدعاء الأریع ) عن محمد بن ا یق :٭* سیت 
و“ البحر' و”شرح النیة“ وغیرھا فی ( باب الإشارة) فراجعہ . وروی عن 
مالك ہذہ الکیفیة . قال فی ”العمدة“ ( )٥٤٤ ٣‏ : وکان ماك ری 
رفع الیدین فی الاستسفاء وبطونھا إل الأرض ء وذلك اعمل عند الامتكنة 
والخوف وھو الرہب . وأما عند الرغبة والسڑال فبسط الّیدی وھو الرغب* 
وو می قولہ تعالی : ( ویدعونا رغاً ورعبا) ٢ھ‏ . وف ” لرقاة “ر٢‏ 
)۲۸٢‏ : وروی عن آحمد : و آنہ علبہ الصلاۃ والسلام کان یفعل الڈول 
إذا استعاذ ء والثانی إذا سأل ١ھ‏ . وغیہ ابن میعة کا فی ” التلخیص “ (ص 
)۱١-‏ 
قال النووی فی ” شرح مسلم “ (١.۔‏ ۲۹۳) : قال جماعة من أممابنا 
وغیرہم: السنة فی کل دعاء ۔۔ لرفع بلاء کالقحط وتوہ ۔۔ أن پرفع یدیہ ویجعل 
ظھر کفیہ إلی السماء وإذا دعا لسؤال شی وتحصیلہ جعل بطن کفیہ إلی السماء ٭ 
واحتجوا بھڈذا الحدیث اھ . وبرید بہ حدیث مسلم عن آنس بن مالك : ہ ان 
ابی گرا اسنستی فاشار بظھر کفیہ إبل السیاء × وی روایة : و کان النی کی 
لاہرفع یدیہ فی شی' من دعائہ إلا الاستسقاء ؛ فإنہ پرفع ایدیہ حنی ری بیاض 
|بطيہ ۰. رواہ الشیخان من حدیث انس . 
وقبل: ای وارد علی الرفع ابلیغ لامطلق الرفع . قال النووی فی ”شرح 
مسلم“ : ہذا الحدیث ظاہرہ آنہ لم برفع 8ک إلای الامتسقاء ء ولیس الأمر 

















ان سبب رقع الأیدی فی الاستسقاء ۷۴ 
حسن صحیح . وعلی ہذا العمل عند أہل العلم ٭ 
وبە بقول الشافعی وأحمد واحق ۔ 
واسم عباد بن تمیم هو : عبد اللہ بن زید بن عاصم الازف ۔ 
حدثٹا: 


کذلك بل تد ثبت رفع یدیہ گا فی الدعاء فی مواطن غیر الاستسقاء ٤‏ وھی 
اکٹر من أن حصی ؛ وقد جمعت منھا موا من ثلائین حدیتاً من ” الصحیحین” 
آو أحدھا ء وذکرتھا فی أواخر (ہاب صفة الصلاق) من ”شرح الیذب“ اھ ۔ 
قال الراقم : وہو فی الطبوع فی ا زء الثالث (ص سے )٦٦۷‏ وما بعدھا۔ 
وما ول بە النووی بثله ول التوربشی والطیی والعینی وابن حجر وغبرھم ۔ 
افقال الظطیی : ای پرفع کل الرفعم حی تنجاوز رأسہ وبری بیاض 
إبطیہ إذا لم یکن عليہ ثوب الخ . وقال: قالوا: فعل ذاك تفاؤلاً بتقلیب ال حال 
ظھراً لبطن ٤‏ وذلك تحو صنیعہ ‏ تحویل الرداء ء وإشارۃ إل ما یسألہ ء وھو 
ان بعل بطن السحائب إل الأرض لینصب ما قیہ من الأمطار (١۔۔ )٥٥٥‏ 
غطوط . ومئلہ ق ” شرح النورشی عل الصایح” کا فی ”التعلیق الصبیح؟ ۔ 
ومثلہ فی ”فتح الحافظ“ وغیرہ ۔ 
وكکذكک ہو فی ” مراسیل آی داؤد “ . وقولہ: فلہ رفع یدیہ حی ری 
بیاض إبطيه' قرینة عل ذلك الرفع 
لوہ :واسیم عم عباد بن نم ہو: عبد اللہ بن زید بن عاصم الازف . وکذاك 
صرح بہ مسل لکن لیس أعا لأبیه وانا قیل لہ عمہ ؛ لأنہ کان زوج اسے ٠‏ 
وقیل : کان تم آخا عبداقہ لأمہ ٤‏ آمھا آم ممارۃ نسییة ؛ قاله احافظ ق 
”ائلخیص“ (ص _- )۱٣۹‏ 








نا اللبث عن خالد بن یزید عن سعید بن أی علال عن پزید 











)٠۴-۔م(‎ 


۸“ معارف السن ج۔-گک 
ابن عبد اللہ عن عمیر مولی آی اقمم عن آی امم : ہ أنە رثی رسول اھ و 
عند أحجار الزیت پسنمتی وھو مقنع بکفیہ بدعو ٤‏ ۔ 

قال أبو عیسی : کذا قال قتبیة فی ھذا الحدیث عن آی امم ؛ ولانعرف 
لہ عن النی گل إلا مذا الحدیث الواحد ۔ وعمیر مولی آ امم قد روی عن 
انی يك احادیث ؛ ولہ صحبة ۔ 








ول : عند احجار اثریت . احجار الریت موغیع بامدینة ؛ وسمی بھا 
لسواد أحجارعا کأنھا طلیت بالزیتء کا فی ”لقاموس* وغیرہ . تم إنە وقع 
قی حدیث عید اللہ بن زید فی الصحیح فی ( باب تحویل الرداء فی الاستمقاء ) 
خروجہ پا إل الصل والصل کان صحراء لابناء فیە علی ما صرح بە السمھودی 
ا غرفی الدینة 8 وہل ہو مصل العید أو یرہ ؟ وہل الصلى کان واحداً 
آو متعددً؟ راجع لذاك ” تاریخ السمھودی'ء وکان انفروج فی الاستسقاء ق 
رمفضان سنة ست من المجرۃ علی ما صرح بہ ابن حبان ؛ ذکرہ الحافظان + 














ثبت استسقاءہ فی بعض الغزوات ؛ کا فی بعض کتب السیرۃ التبویة . نم إِن 
استسقاءہ ٌ وقع ست مرات؛ کا ذکرہ صاحب ”الواہب اللدئیة؟ ء وثبتت 


صلانہ فی واحدة منھا دون خسة آخحری إلا أن یقال باجتزاء رکعی ا جمعة بدل رکعتی 
الاستسقاء ق واحدة أغعری ٭ وھذا أبضاً یداك علی عدم تاکد الصلاۃ فیه بل 
علی الشروعیة أو الندب فحسب ء کا اختارہ |مامنا فقیہ الأأمة مہ اللہ تعالی > 
وفیا ذکرنا کفایة فی البحث واللہ سبحانہ ول التوفیق ۔ 

والإمام عند الدعاء یستقیل القبلة ؛ ویچوز أن یستقبل القوہ ء واما القوم 
فیستقبلوا القبلة . المذکور فی کتب الفقھاء من الذاہب الاٌّربعة استقبال الإمام 
القبلة عند الدعاء ء وہوالر:ی فی الاحادیث؛ وھو آمر مندوب؛ ویجوز غبر* 


والل اعم ۔ 


الإختلاف نی الامتسقا 





۹ 








حدثلا : قتییة نا حاتم بن اسماعیل عن ہشام بن اسحاق وہو: ابن عبدالقہ بن 
کنانة عن آرسانی الولید بن عقیة وہو آمبر للدینة |إل ابن عباس 





آسألہ عن استسقاء رسول اللہ نان نقال ٦ ٠‏ رسول اللہ ہ٢‏ خرج 
.متیدل متواضعا متضرعا حنی آنی نلصل فم بخطب خطبتم ہذہء ولکن مم بزل 
فی الدعاء والتضرع والکبیر ٠‏ وصلى رکعتین کا کان یصلى فی العید ؛ ۔ 

قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ۔ 


حدثا : مود ین غیلان نا وک من سفیان عن ہشام بن اعاقی بن عبد اللہ 
ن کنانة عن أبیہ ء فذکر نحوہ ء وزاد فیہ : وت ون 

قولہ : کا کان یصل تی العید . الئشییه عندنا فی کون الصلاۃ رکعتین وف 
وقت صلاة المیدین ء وقال الشافمی فیھا بالتکبیرات مثل العیدین ؛ وھو روایة 
عن آحمد ؛ وھو .قول ان السیب وعمر بن عبد العزیز ومکحول 
وذھب جمھور العلاء إلی أنہ یکبر فبھا کسائر الصلوات تکببرۃ واحدة تع 
وھو قول مالك وائوری والأوزاعی وأحمد واحاق وایثور وأنیوسف وعمد 

فی الشھور عنہ ء وغیرہا من أصحاب أیحنیفة ؛ کا فی ”الصذة چو کی ہا 
قال العیی : کا یصلىی ف العیدین ٭ یعی ف العدد والجمھر بالقرامة؛ وکون 
الرکعٹین قبل ااخطبة وما ذکروا فیہ من روایة ان عباس عند الدارقطی وااک 
والبیھی من سبع تکببرات الاو وخس ف الثانیة فضعیف بمحمد بن عبد العزبز 
وبابیە عبد العزز ء ومعارض بحدیث أنس عند الطبر اق ٭+ وفیه : مم یکبر فیھا 
إلا تکبیرۃ . أنظر تفصیلہ نی ”نصب الرأیة' و”العمدة“ ؛ وروی عن محمد بن 
الحسن ایضاً ء رواہ ان کلاس عند کا ق را اتار* ٭ وقال : والمٹھور 
عٹھا أنہ لا پکبر کا نی ”ال2“ ١ہ.‏ وابن کاس ثقة وإن کان غبر مشھور ومن 























"٠‏ معارف الستن 3ی 














قال آبو عیسی : ہذا حدیث حسن صحیح ء وھو قول الشافعی . قال : 
پصل صلاة الاستسقاء حو صلاة العیدین : پکبر فی الرکعة الاأولل سبماأ؛ وق 
الثایة خساً ؛ واحتج محدیث ابن عباس . 

قال أبو عیسی : وروی عن ماك بن انس أنہ قال : ہ لایکبر فی صلاۃ 
الاستسقاء کا 





فی صلاة العیلین ٠٥‏ 


طریقہ إسنادنا إلی محمد فی ”مؤطتہ“ . وابن اس ہو: !بوالقاسم علی بن محملد 
ابن الحسن بن کاأس النخعی القاضی الکوف؛ روی عن محمد بن عل بن عٔانذ+ 
وروی عنہ أبوالقامم الطرزی والسی آستاذ اسٹاذ الصیمری ء ولہ ” الاَرکان 
الشمس“ مات سنة ۳۲٣‏ سے ھ . کذا فی * ا مواھر” القرٹی ٠‏ 








ہذا ختام المزہ الرابع من ”معارف السٰن“ شرح جامع الرمذی+ 

بزہ انمامس وأولە : ”باب ما جاء فق صلاۂ الکسوٹ” 

وذلك یوم المعۃءالثانی من شعبان العظم سنة ۱۳۸۸ھ 
والمنے ق اولاٴ و آخرآ 





ہے ٭ 


فھرس الابحاٹ و الابراںب 
من ” معارف الساٰن“ 


(اجزہ راع ) 


الوضوع 
پاب ما جام فی الصلاۃ فی التعال ١‏ 

حم الصلاۃ یق النعلین وأقوال الفقھاء فیه 
تحقیق جواز الصلاۃ فیھا إذا لم یکن فیھا نجاسةۃ 
تحقیق وجہ الصلاۃ فی النعال وتعلیل ا حدیث 
ذکر عدة روایات فف الوضوع 
بیان الامور الثلائة لی علبھا الدار فی المواز 
بیان الفرق بین شوارع الدینة فی عھد النبوة وبین الشوارع الیوم 
تحقیق الوضوع فی ضوَء الآحادیث وافوال احققین 
طھارة النعل بالسح عل الأرض والمذاہب ھا 
بیان اللذاہب فی الصلاۃ فی الثوب النجس 
تحقیق الضی علل الصلاۃ بعد غلع النعل 
حقیق أآنہ لا مجال مل الناس الیوم عل الصلاۃ فی النعال 

پاب ما جاہ فی القنوت فی الفجر ٦٦‏ 
بیان أصناف القنوت اثلالة والذاھب فی قنوت الفجر 
ایت المطیب فی قنوت الفجر وتشنیع ابن الموزی عليه 








ے 
3ے 





الموضوع 
قنوت النوازل واتفاق الأمة عايه 

















ان النوازل فی قنوت النوازل ؛ ہل ہو بعد الرکوع أو قبل ؟ ٣‏ 
ان الااہبِ فی رفع الیدین ۹ 
تحقیق وغضیع الیدین وإرساا فی القنوٹت ٣ے‏ ۷۴ 
باب ما جاء فی ترك القوت ۲٢‏ 
بیان ان حدیث الیاب حجة حتفیة فی ترك القنوت فی الفجر ٹ9 
باب ما جاء فی الرجل بعطس ف الصلاة ٢٢‏ 
مسألة تحمید العاطس وتشمیتہ والفساد بالثافی ۲٢‏ 


تحقیق عدم استحباب التحمید مع ثبوتہ فی الحدیث ویان مھمة الفقھاء _ ٢٦‏ 
باب نسخ الکلام لق الصلاة ۲۷ 

بیان العانی العشر للقنوت ؛ وکل قنوت ف القرآن فھو طاعة ۸ 
باب ما جاء فی الصلاۃ عند التوبة ۲۹ 





حدیث صلاة التوبة حسن وحقیقة التوبة ۹ 
باب ما جاء می پؤمر الصبی بالصلاة ۳٣‏ 

حدیث الباب ومذاہب الفتھاء ۳ 
باب ما جاء فی الرجل بحدث بعد النشھد ۳۲ 

تحقیق مذھب الحتفیة فی الحدث بعد التڈھد 5 

تحقیق أن الأحادیث ؤید مذہب ا حفیة ۳ 
باب ما جاء إذا کان الطر فالصلاۃ فی الرحال ۳٣‏ 

بیان الأعذار العشرین اترك اللیاعقة ۳٥٣‏ ۔ ۳٣‏ 





اذا ابتلت التعال ” ومعی * التعل * ٣‏ 





شرح حدیث: 


اك اف تا آج۲ 





الوضوع 
عفان بن مسلم وأبوزرعة الرازی 
ابن اللدینی والشاذکوفی وعمرو بن علی شی من تراجھم 








اسماعیل بن حا بن أئیحنیفة والناء عليه ۳۴ 
باب ما جاء فی السبیح فی إدبار الصلاۃ ٠٤‏ 
أحادیث فی الذ کر بعد الصلاۃ ومن لف فبھا ٤‏ 
تحقیق ” در الصلاة “ وروایات التسبیحات ٤٤‏ 
باب ما جاء فی الصلاۃ على الدابة فی الطین وللطر 4٤‏ 
بحث الصلاة فی الطبن راکآ واللذاہب فیھا ۳ 
بث : ہل باشر رسول اللہ ہو الاذان بنغسہ “٤‏ 


بیان کیفیة صلاۃ الهوف عند الاشتداد والمذاہب فیھا ٠‏ 

تعببر الراوی بأنه صل بھم ولا یکون اقتداء .8 

” زنه صل بنا “ لپس نصاآ فی الاقتداء ۷ 
باب ما جاء الاجتھاد تی الصلاۃ ٦۷‏ 

تحقیق ان اجنھادہ کا فی الحدیث ما کان فی آخر عہدہ بعد سورۃ الفتح 4۸ 








سألة عصمة الأنبیاء وبیان من تصدی إلیھا فی کتبھم 7 

”فلا اکون عبداً شکورا” شرحہ من حیث العربیة 2 
باب آول ما بحاسب بہ العبد یوم القیامة الصلاة ١٢٥٥‏ 

بحث أن اول ما یسأل عنە الصلاۃ أو الدعاء ٢‏ _- ۵۳ہ 

حدیث نکیل ما انفقص من الفرض بالنوافل وتحقیق ذاك ۳۴ ٤ہ‏ 


باب ... من صل ف یوم ولیلة ّی عشرۃ رکعة ٠...‏ ٥٭‏ 
للذاہب فی الرواتب القبلیة والبعدیة ۰٠‏ 


فھرس معارف السُن )) 





الوضوع 
منغأً اعتلاف الأحادیث ئی ذلك التوسمة ٦‏ 
باب ما جاء فی رکعی الفجر من الفضل ١۷‏ 
الأحادیث یق تاکد رکعنی 'الفجر والمذاہب فیه ٦‏ 
باب . : ۔ تخفیف رکعی الفجر والقراءة فیھا ٥۸‏ 
بیان قرامة سورقی الإعلاص والکافرون ق رکعی الفجر والوٹتر ٦۹‏ 
مسألة قراءة السور أثور وتحقیقھا یچ 
باب ما جاء فی الکلام بعد رکعٔی الفجر ٠٦‏ 
تحقیق الکلام بعد السنة القبلیة والذاھب فيه ٦٦ ٦‏ 
باب ما جاء لا صلاة بعد طلوع الفجر إلا رکعتین ٦٦‏ 
بیانٴ الذاھبِ فی موضوع سسألة الباب ٦۸ ٤‏ 


باب ما جاء فی الاضطجاع بعد رکعی الفجر ٦۸‏ 
یپان الأقوال الانیة فی الضجعة بعد رکعنی الفجر والتحقیق فی ذاك ۸ ۷۱ 
باب . . . إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ إلا الکتوبة ۷۱ 





مخریج حدیث الباب وشرحہ ۷۸ 
آداء رکعنی الفجر بعد الإقامة واختلاف الاأقوال فیه ۷۲ 
بیان أن أبا حنیفة والئوری ومالکاً والڈوزاعی اتففوا على أداٹھا بعد الإقامة ۷۴ 
بیان مذاہب الصحابة والتابعین فی أداٹھ بعد الإقامة ووجه ذاك ۷ 
بیان أن ا حدیث مژول عند الکل وتحقیق ذلك ۷ 
الأجوبة عن ا حدیث : ۷ 


الأول: أنە اختلف رفا ووقفاً .۷ 
محقیق أن من وقفہ أثبت ممن وضعہ ۷ 


فھرس معارف السنن 































املوضوع 
ادة: ”الا رکعٔی الفجر “ أثبت فیە من زیادة: ”ولا رکعنی الفجر“ ۷۸ 
الثانی: أن موم حدیث الباب معارض لحدیث رواہ ابن خزیمہ ۷۹ 
تآبید روایة ابن خزیة پروابة أعری ”۸ 
پیان أن ابن عمر پروی مثل حدیث الباب ثم یخالفہ عملھ ۸ 
الثالٹ: أن نص حدیث بدل على الفرق بین داخل السجد وخارجه 
وتآبیدہ بروایات ۸۱ 
الرابع : تحفیق أن منشا الٹھی عدم الفصل بین الفرض والنقل ۸۲ ۸۳ 
تحقیق الفرق بین رواتب الفجر وبقیة الصلوات ۸٤‏ 
خریج آحادیث ما فی الباں ۸۰ 
لق صمة رفع الحدیث ولکن تعارضہ تعامل کثیر من الصحابة؛ 
والتعامل وٹ ة عند ااخصام ۸۸ 
باب ما جاء فیمن تفوہ الرکمتان قبل الفجر یصلبھا بعد صلاۃ الصیح ۸۸ 


الذاہب تی آداء رکمی الفجر بعد طلوع الشمس ۸۹ 
انکارہ ہگ عل من کان یصل بعد الإقامة ۹۰ ۹۲ 









کلمة : ” فلا إذن “ علی قواعد العربیة ۲ 
٠تحقیق‏ أن کلمة : ” فلا إذن “ تاتی للاإنکار کا جاء قی عدة أحادیث -۰ ۹۰ 
حجة ال حنفیة فی عدم الرکعتین بعد صلاۃ الصبح أحادیث متوائرةۃ ۹٦‏ 


بیان ان أحادیث الٹھی عن الصلاة بعد الصبح رواھا ثلائون نفساً من الصحابة ۹۷ 
استدل شیخنا بحدیث آخر لحنفیة لم بستدل یہ ف 
یقیة بحث ف ” فلا إذن ” بأن الإقرار والإنکار من قرالن 

فھم البارکفوری ذلك ۰ 








فھرس معارف السٴنِ رں جچ-۔-٢‏ 





الوضوع 
ہاب ما جاء فی إعادتھا بعد طلوع الشمس ۹۹ 
تحقیق أن مذھب ا نفیة یوافق الحدیث کی 
بحث بدیع لإمام المصر الکشمیری فی حدیث قتادة فی روایة 
الباب ضد ما یقولہ الترمذدی ہے 1٦۳‏ 


باب ما جاء فی الْریع قبل الظھر 9خ 
حدیث الباب حجة حفیة وأن الأریع اکثر ما کان یصلبہ النی ۱٠١.‏ 


جھور أھل الذاہب عل أریع قبل الظھر ا 
باب ما جاء فی الرکعتین بعد الظھر ۱٠١‏ 

اللذاہب فی الرکعتین بعد الظھر ۲ 

باب آنخر ۱١١‏ 
حدیث فی آداء الأریع القبلیة بعد الظھر وأقوال الفقھاء فی حدیث ابن 

ماجہ فی أداء الأریع بعد الرکعتین ٛ”۸ 
پاب ما چاء فی الأریع قبل الصر ۱۰۸ 

اللذاہب فی النطوع قبل المصر ۹ 
باب عا جاء فی الرکعتین بعد الغربپ ۱۰۹ 

رکعتا الغرب وأقوال الفقھاء فی حکھا لو 
باب ما جاء أنه یصلیھ فی ایت ۱٠١‏ 

تفصیل الأقوال فی أداء النوافل فی البیوت ٠‏ 

آدامہ ا رکنی الغرب وغیرما ق السجد ١٣۲‏ 


باب ما جاء فف . . . . ست رکعات بعد اللغرب ۱۱۳١‏ 
تمحقیق صلاة الأوابین وتمیٹھا ۴ 








رن ۴ 


بک 


الوضوع الصفحۃ 


تعامل الصحابة والتابمین فی النوافل بعد الغرب یؤید الروایات امرفوعة 
تحقیق الأریع قبل المشاء لم نقف علیہ فی حدیث 
باب ما جاء فی الرکعتین بعد العشاء ۱٦١‏ 
باب ما جاء أن صلاۃ اللیل شی مٹقی ۱۱۷ 
تفصیل اللذاہب فی رکعات النوافل بسلام 
تحقیق صلانہ عليہ الصلاۃ والسلام پا 
دلیل مہب أیحتینة ق آنضیۃ الگریع پ5 
خسة أحادیث فی فضل الأریع بعد العشاء 
روایة عن أیحخیفة مثل الصاحبین فی البیة 
شرح قولہ : ”شی مثنی” وآن الراجح مذھب الصاحبین 
اثر ابن عمر فی صلاۃ الیل والتھار مانی مٹی 
بیان ثبوت الأریع قبل الجمعة عن ابن عمر 
تحقیق حدیث ابن عمر المرفوع فی هذا الوضوع 
شرح قولہ: ” فاوتر بواحدة “ من جھة العربیة 
شرح قولہ: ” اجملوا آحر صلانکم بالیل وتر؟* 
الأقوال فی أفضلیة الوٴر آول البل او آعرہ 
باب ما جاء فی فضل صلاة الیل ۱۲۸ 
الأقوال ف تعبین الأفضل من النوائل بعد الفربضة 
باب ما جاء فی وصف صلاہ النی بائیل ۷۹ 
کیفیة صلانہ کا بالیل کانت عتلفة ۱ - 
باب فی لزول الرب تبارك وتعالی إل المیاء الدنیا ۱۴١.‏ 
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فھرس معارفِ ع( و یں 
فھرس تارف ہن“ _ ...سس سٗ 
الوضوع الصفحة 
بیان أن الحدیث لە صلة بعدة من ابحاث علمیة ۳١‏ 
نزول الرب تبارك وتعالی مألة اعتقادیة پکنی فبھا الاعتقاد إجالا“ او 
: ٭ الفقہ الأکبر“ لی حنیفة وروایتہ عنه ۳٣‏ 
بیان الذاھب ف القشابھاتَٰ ٣۷‏ 
حقیق أن مذھب جھور السلف القویض "۳۸ 
حقیق می ” التفویض“ عند أھل السنة ٣۹‏ 
بیان أن ” الاسماء والصفات” أحسن کتاب ق عقیدة السلف پت 
تحقیق مذھب التکلمین ومعٰی التأویل ٤‏ 
معٰی النجلی ومن تصدی إِل بیانه ۲ 
تعریف الأٗشعریة الالریدیة وأتباعھم ۲ - ۱٤١‏ 
الصفات الذاتبة وصفة التکوین ۰ 
تحقیق أن القدیم لا یکون حا موادث ٦‏ 
تحقیق مذھب الکرامیة ورأی ابن تیمیة ۷ 
الصفات ومذھب الفلاسفةۃ ۹ 
الصفات الفعلیة عند الأشاعرۃ ۹ 
مأله الوجود وإنکار ااقلاسفة من الزرادۃ و 
تحقیق عینیة الصفات وغیریتھا ١‏ 
تحقبق أن أفعال اللہ معللة بالحکمة ٢‏ 
حقیق أن الصفاث فروع کال الذات فلا یلزم الاستکال بالغبر ۲ 
کلام الحقق المفاجی فی الصفاتِ ۴ 
بحث ان العلة تتقدم العلول تقدماً زمانیاً ٥٤‏ 


مساألة علم الباری وتثیلانہ وعل الغیب 7۰ 

















ٹھوس معارف السنن رس ج-٤‏ 

اللوضوع الصفحة 
الفرق بین مقام الدح والقائق وتکفیر اناول ۰١‏ 
القطعات الق رآئیة من التشابھات "٢‏ 
حدیث النزول واختلاف الفاظہ ٣۷‏ 

باب ما جاہ فی القرام بالیل ۱٥۸‏ 
بحث المھر والسر فی صلاۃ االبل "۰۸ 
بیان کیفیة صلاتہ پل يا5 ۱ ٣۹١‏ 
باب . ... . فضل التطوع ف الیت ٦٦١‏ 
پیان فضیلة النفل فی البیت ٦۱‏ 
بیان وجوہ کون البیت قبراً بعدم الصلاۃ بح 
آبواب الوٹر 
باب ما جا فی فضل الو 1٦٦‏ 

بیان أن الروزی آفرد الوّر بالتالپف "٠‏ 
ترجمة القرہزی 1 "٠٦‏ 
الاختلاف فی الور می سبعة عشر وجھا "٦‏ 
المذاہب فی عدد رکعات الوّر ۳۷ 
الشاقعیة أربعة وجوہ فی الوئر ۸" 
حقیق آن الوّر اختلف فی اثلالة ابد ای 
مسالة اقنداء الحنی بالشافمی فی الوتر ٦‏ 
بیان الاختلاف فق حم الوّر ۷۴ 
منشاً الاعتلاف ق م۶ الور "۷۳۴۳٣‏ 
الحدیث العنعن والحدیث الحسن لذاتہ ۱۷٣‏ 


فھرس معارف السْنِ ری 


الوضوع 
حقیق وجوب الوتر ومن ذھب إليه 
پیان ادلة وجوب الوئر 
باب ما جاء أن الوتر لیس مم ۷۸ 
معنی حدیث : ” اوتروا یا أھل القران ” 
باب ما جاء فی کراہیة النوم قبل الوھر ۱۸۱ 

بث الإبتار اول الیل وآخرہ 
بیان من آوصی إلیھم النی چ بالایتار اول !الیل ووجہ ذلك 

.. باب ما جاء فی الوتر من آول الیل وآخرہ ۱۸۳ 
ذکو من اوتر اول الیل ومن أوتر آخرہ 

پاب ما جاء فی الوئر بسیع ۱۸۰ 
بیان أن الأریع فی السبع صلاۃ الیل 
بیان عدم ثبوت الوتر برکعة 
باب ما جاہ فی الور بحمس ۱۸۷ 

حقیق عدم ال جلوس فی الونر بخممس 
حدیث الور بٹلاث ولا یچلس إلا فی آخرھن 
حقیق أن تی القعود ہو قمود الفراغ 
تحقیق ثلاث الوّر من غیر سلام بینھن 
حدیث عائشة حجة فی الونر بٹلاث من غیر سلام 
تحقیق حدیث سعد بن ہشام عن عائشة بطرقہ من کلام إمام العصر 

واطال فیه 
تحقیق الرکعتین بعد الوئر جالساً مع ببان الذاعب 
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فھرس معارف السئن ۲)٦‏ 


الوضوع 
بیان آدلة الوتر بٹلاٹ بسلام 
عمل ابن عمر فی السلام عل رکعنی الور 
ال مواب عن بعض ما استدل بہ علیى الإیتار برکعة 
بعض ما ثبت عنہ الور بٹلاثٹ 
الإیتار برکعة مرفوعاً آو موقوفا 
بیان أن الصحانی پرفع الحدیث ویکون اجتھاداً 
حقیق " الرحبة ” 








باب ما جاء فی الور بٹلاث ۲۱۸ 
احادیث الإبتار ثلاث ومن ذعب إليه 
استیفاء الرفوعات والوقوفات ف الإبتار ثلاث وھی عشرون 
پاب ما جام فی الور برکعة ۲٢۲۷‏ 
تحقیق الوّر برکعة ومنثاأً العبپر بہ 
کشف سر ما وقع من الإختلاف فی الو 
حدیث النھی عن البتبراء وتوثیقہ 
الپتیراء وأذواق الصحایة فبھا 
تلخیص البحث الطویل فی عشرۃ أمور 
باب ما جاء فیاٴیقرأ فی الور ۲۳۹ 








حدیث الثلائة الوصولة بسلام حیح 
باب ما جاء فی القنوت فی الوتّر ۲١٢‏ 
بیان اللذاہبِ فی القنوت فی الوّر 
القنوت قبل الرکوع والمذاہب فیه 
۴۴ 





۲۹ 
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کت 
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فھرس معارف السنِ )و 
الموضرع 

بیان ما ھرأ فی قنوت الور 
قنوت ا حنفیة وادلنہ فی ا حدیث 
استحباب القنوت بسورق املع والحفد 
اثبوت رقع الیدین ‏ تکیبرۃ القنوت 
بیان اختلاف بعض الکلبات ف القنوت 

باب . . . فی الرجل بنام عن اور أو ینسی ۲٤٢۹‏ 
ذکر متابعات حدیث زید بن أسلم 
بیان ثبوت حدیث القول والفعل فی ھذا الصدد 
الذاہب فی قضاء الوّر وأن القضاء أمارہ الوجوبٰ 

باپ٠,‏ .., فی مبادرة الصبح بالوز ۲٥٢‏ 
تحقیق قول ان خزیمة أن للراد بە الفجر الول 
بیان أن اللیل کلە حل لور وبیان الصبح الکاذب 
معنی قولہ ٹلا : ”لا وتر بعد صلاۃ الصبح“ 
باب . .. . لا وتران فی لیلق ۲٢٢‏ 

عدم إعادة الوٴر والذامب 
بیان نقض الوٴر مسألة ضعیفة الف محدیث الصحیح 
نفد ابن مسعوھ وعائشة على ابن عمر فی مسآألة نقص الور 
” اجعلوا آخر صلانکم اور“ إنھا ھو الندب دون الوجوب 
بحث الرکعتین بعد الوتر جالساً أو غبر جالس 

ہاب . . . فی اور عل الراحلة والمذاہب فیہ ٦٦٢‏ 
تحقیق [مام العصر حول حدیث الباب 
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فھرس معارف السنن 32 


الوضوع 
عدم جواز الواجب عل الدابة یکاد یکون متقاً علبه بین الأمة 
روایة البخاری لا یقوم حجة علی می هو قبل البخاری عھداً ورتیة“ 
خاتمة بحث الوٹر 
بیان عدم ثبوت الیتار عنہ ا بواحدۃ 
باب ما جاء فی صلاۃ الضحی ٦٦٦‏ 

بحث صلاة الضحی والأقوال فی حکھا 
ابع بین الأحادیث فی صلاۃ الضحی 
بیان أن الاحادیث القولیة فی صلاۃ الضحی بلغت حد التواتر 
بیان ما ہو الأفضل فی صلاة الضحی 
ہل اثبت عنہ صلاۃ الضحی نعاڑ ء 
معی قولہ : اكفك آخرہ 

باب . . . فی الصلاة عند اللزول ۲۷۴۳ 
فی صلاۃ الحاجة ۲۷۷ 
تحقیق حدیث صلاۃ الحاجة والتعامل بھا 
شی من آداب الدعاء 
صلاة الاستخارۃ وحکمة تشریعھا 
بیان آنە لا پلزم بعد الاستخارۃ البشارۃ بالرؤیا 





با 











بیان مراتب القصدہ 
ما یقرأ فی رکعنی الاستخارۃ 

باب . . . فی صلاہ التسبیح ۲ 
صلاۃ التسبیح والاقوال فبھا 
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فھرس معارف الہاٴنِ رف 
الوضوع 
تحقیق أحادیث التسبیح 
بیان صفة صلاۃ التبیح 
ذکر لفظ التبیح 
بیان عدة من روی صلاة القسبیح وما یقرأ من السور فیھا 
تضعیف حدیث الباب یموسی بن عبیدة الربذدی 
بیان کیفیة صلاة النسبیح 
پاب ...نی صفة الصلاۃ عل النی إك 
حم الصلاۃ عل النی لے وبەض صیفھا 
حکم الصلاۃ عند تکرار احمہ لا 
کتابة الصلاۃ کاملة دون الإشارۃ 
آن السؤال وقع عن صفۃ الصلاۃ دون جنسھا 
اختصاص الصلاة بالأنبیاء وحم السلام 
بیان وجوہ الشیيہ فی الصلاة بالصلاة على ابراہم 





ادعاء ان ٹیمیة عدم صمحة اجّاع ابراہم وآل ابراہم فی روایة 





صحیحة والرد عليه 
باب . .. فی فقل الصلاۃ عل النی گلا ۲۹۸ 
بیان الأأفضلیة بین التھلیل والصلاۃ 
نظر إمام العصر فی اشتھر على الألسنة أن الصلاة إذا أضیفت ال اللہ 
سبحانہ ال 
بپان معانی الصلاۃ 





فا تتعلق سألة القصر فی الکلام 
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افھرس معارف الس 


الوضوع 
آبواب المعة ۳۰٣۳‏ 
آماء الہام السبعة عند المر: اب فی ال ماعلیة 
تحقیق أن الجمعة عند ا حتفیة فرضت بمکة 
بحث إقامة الجممعة فی القری وبیان فضل الجعة 
پاب فی الساعة ال ترجی فی یوم الجمعة ۲ 
ما ہو التدبیر نی مصطلح الصوفیة ؟ 
بپان الأقوال اللحمسة والأربعین فی ساعة السعة 
ٹم الظاہر أنھا ساعة لطیفة 
بیان أن آکبر مظنة ساعة ا جمعة وقتان 
تحقبق ما ہو آصح الأحادیث فھا 
درجة آأحمد نی الحدیث فوق درجة مسلم 
ذکر إعلال روایة سل بالانقطاع والاضطراب 
تحقیق أن ساعة الجیمعة بعد المصر 
[ملاء عزیر عليہ السلام التوراۃ عن ظھر قلبہ بعد مدۃ 
بیان أن ساعة الجمعة بعد المصر وکذلك فی التوراة 
معنی فولہ ہك : ” وہو قائم پصلى * 
بیان خلق الکائنات فی الأیام الستة وخلق آدم یوم الجمعة 
ا تار ان بدہ انحلق یوم السبت والنھایۃبوم الحمیس 
حال کثیر بن عبد اللہ الیشکری 
حقیق قولہ : ”لا نضان“ 
بیان أن ساعة ا جمعة فی آخر ساعة النھار 
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فھرس معارف السانِ 
الوضوع 
پاب . . . فی الاختمال فی یوم ال ممعة ۳٣٣‏ 
اقوال الفقھاء فی مسألة الباب 
بیان حکم غسل ا جمعة وہل ہو للیوم أو الصلاة ؟ 
تاکد غسل ال جممعة ف الأٗحادیث 
احتجاج الممھور علی عدم وجوب غسل یوم ال جمعة 
بحث وجوب غسل یوم الجمعة وعدم وجوبه 
الاختلاف عل الزھری ومالك فی حدیث عمر 
بیان أن حدیث غسل ال لحمعة متوالر وعدد من رواہ 
باب ما جاء فی فضل الغسل یوم الهمعة ۳۲۸ 
شرح کلات حدیث : ”من إغنسل یوم الحمعة وغل 
حقبق أن اغبرد ریما یکون فیە تحصیل الأمر لغبر 
باب .. . فی الوضوء یوم الحمعة ۳٣٣‏ 
ذکر الاختلاف فی ماع الحسن عن سمرة 
بیان العلتین فی حدیث الباب 
تکفیر المعة :اعاصی 
وجوب الإنصات قطبة 
بیان المذاہب فی ان فضیلة الرواح إ ابممعة ھل هو قبل الزوال 
آو بعد الروال ؟ 
ادلة اہحمھور ف السآألة 
شرح حدیث الرائحین إل ابدمعة اولا' فاولاٴ وبیان أن التاہ فی مثل 
“ للوحدة 
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فھرس معارف السن رض 





الرضوع 
حکایة دخول قتادة الکوفة وسؤال آویحنیفة إیاہ فی ثلاٹ سائل 
شرح کلات الحدیث فف بیان فضل الرواح إلی ااشبعة 
شرح قولہ علیہ السلام : ” فإذا خرج الإمام “ 
مث الکلام عند الفطبة إفا م یشرع فیھا أو فی جاسة اللطیتین 
بحث جواب الأذان ب 











إل اباببعة ۳٣٣‏ 

یق الأقوال المانیة فی مسألة من بجب عليه شھود صلاة الحبعة 

بحث وجوب الممعة عل من مع النداء وتحقیق قباء 

بحث إقامة ابادمعة نی القری وعدم إقامتھا 

نی إمام العصر أن ابحمعة لم تقم ٦‏ ثلائة مواضیع 
الصر عند ا حنفی 

شرح قول محمد : أی موضع مصرہ الإمام قھو مصر 

متعلقات إقامة ابیمعة فی الأمصار 

بیان ان ابمعة علی من نجب 











باب  ...‏ وقت اِىحبعة ۳٥٣‏ 
وقت جواز صلاة الحمعة والمذاہب فیە 
تلبيه وإفادة تتعلق بأثر عبدان بن سیدان السلمی 
بیان وقت صلاۃ ا لمعة ودلیل ذلك 
شرح بعض کلات ا حدیث 
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فھرس معارف الس زس( 





الوضوع 

باب ... . فی الخطبة عل ابر ۳٥۹‏ 
تحقیق أن انبر کان فی السنة الثائیة من المجرة 
من بحٹ ا جحذع ودفله 

باب . . . فی ال حلوس بین الحطبتین ۳٦٣‏ 

باب . . ۔ فی قصر اخطبة ۳٣٣‏ 
احادیث طول الصلاۃ وقصر اخطبة 

باب ... فی القراءة على النبر ۳٦٣‏ 
بیان أن فی الحطبة عد: أِ 
بشثرط عند الشافعی أربعة آمور فی المطبة 








باب ۔ 


فی استقبال الإمام إذا خطب ۳٦٣٣‏ 
بیان استقبال الخعطیب القوم وبحث الفانہ یمینا زشلا“ 
باب فی الرکعتین إذا جاء الرجل والإمام بخطب ۳٦٣‏ 
بیان الذاہب فی الصلاۃ عند خطبة الإمام من محیة أو سنة 
تحقیق تعبین الرجل فی قولہ: ” إذا جاء رجل ” 
بحث الصلاۃ یوم الحیمعة عند الحطید 
بیان أجوبة ا حنفیة عی حدیث الباب 
نم یرد علی الخصم مخصبصه تلك الصلاة بتحیة السجدہ 
ادعاء الٹری واہن تیمیة التصحیف فی روایة ابن ماج والرد علبھا 
٤‏ یف الرکعتین وعدمہ 
بقیة توجیھات حدبث سليك الفطفانی 
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فھرس معارف الس رف( 





ا وضوع 

بیان آحر ما تحسك یه الشافعیة 
ذکرأجوبة حدیث جابر القول 
بیان جواب ا لحدیث على طربق العارضة 

باب ۔ 
الحطیة عند ا خنفیة کالصلاۃ 
بیان أن الکلام عل أنواع 
بحث الکلام وغیرہ عند خطیة الإمام 
شرح قولہ: ” ققد لا“ ِ۰ 
بقیة بحث الصلاۃ والکلام عند خطبة الإمام 





حدیث ” إذا مخرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام“ 
بیان أن غذا الحدیث شواھد قویة 
رد ما ادعاہ الیھتی من الوہم فی رفع الحدیث 
باب ... . فی کراہة الشخطی یوم المعة ۳۸۹ 

شرح بعض کلات ا حدیث 

باب ... . فی کراہیة الاحتباء والإمام بخطب ۳۹۱ 
وجہ الٹھی عن الاحتباء حبن بخطب الإمام 
بیان آراء الفقھاء فی الاحتباء 
تحقبق الاحتباء وتفضیرہ 





باب . . . فی کراہیة رفع الأدی على ابر ۳۹٣‏ 
حدیث عدم رفع الیدین فی خطبۃ اہامعة 
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فھرس معارف الٴنِ رں) 

الموضوع 

باب ...فی أذان الحبعة ۳۹۰ 

]جراء عممان الأذان الثالٹ 
تحقیق لفظة ” الزوراء“ 
نکرار النأذین مشروع عند ا حنفیة فی ابملة 
تحفقیق حدیث: ”علیم بسنی وسنة اللفاء الراشدین الھدیین" 
شرح الحدبث 
بیان منصب الحلفاء الراشدین فی إجراء الصاخ المرسلڈ 
انلفاء الراشدون ہم مم الأمة باغراض الشارع 
بحث أن منصب اللفاء ااراشدین فوق الاجتھاد وما أجراہ الفاروق 
بیان کون الاذان الثانی عند الحطبة فھل یکون داخخل السجد أو خارجه 
مسالة فقہیة 
بحث الأذان الثالث واختلاف الروایات 





باب . . . فی الکلام بعد نزول الإمام من النبر ٦٤٤‏ 
بحث الکلام عند نزول الإمام عن المنبر 
بیان إعلال الحدیث 
باب . . , فی القراءة فی صلاۃ أامعة ٦٦٤‏ 
باب ...ما پقراق صلاة الصبح یوم الحمعة ٦‏ 
باب فی الصلاۃ قبل ا حطبة وبعدھا ٦١٤‏ 
إنکار ا حافظ ان عن السنة قبل اِیمعة والرد عليه 
بفیة بحعث السْن قبل اباببعة وبعدھا 
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فھرس معارف السْن (ض) 





الوضوع 
ہاب . . . فی من بدرك من ا جمعة رکعة ٦٦۷‏ 
بحث إدراك ال ممعة بالرکعة او غیرھا 
بیان الذاہب والأدلة فی إدراك الجمعة 
بحث ف أن ا لجمعة مستقل أو بدل عن صلاۃ الظھر 
من بنی الظھر عل تشھد ال جمعة فھل جھر بالقراءة أو بخافت ؟ 
۱ فی القاثلة یوم الجمعة ٦٤٤‏ 
معنی حدیث ابن عمر على سك ال حمھور 
باب فی من ینعس یوم ا جممعة أنہ پتحول من جلسہ ٦٤٤‏ 
پیان الحکمة فی التحول عن ا بلس 
باب ... . فی السفر یوم الجبعة ٤٦٤٤‏ 
بحث السفر قبل صلاۃ ا لجمعة والمذاہب فی 
باب ق السواك والطیب یوم الجمعة ٦٤٤‏ 
شرح ألفاظ الحدیث 


باب 





آبواب المعیدین ٦٤٤‏ 
باب فی الشی یوم العبدین ٦٤٤‏ 
بحمث معنی العید وأن انحروج إل العید ماشیاً مندوب 
تحسین الئر می حدیث ال حارث عن عل مشکل 
باب فی صلاۃ العید قبل الطبة ٦٦٤‏ 
بیان حکم صلاة العید والمذاہب فبھا وأن الحطبة بعد الصلاۃ 
بیان آول من قدم الطبة قبل الصلا 
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فھرس معارف السلن بت 
الوضوع 

باب أن صلاة العیدی, أآذان ولا إقابة ٦٦٤‏ 
پیاں الاجماع على أن صلاة العید من غیر آذان وإقامة 
فائدة انکار ا حققین من کون البدعة حسنة 

باب القرامة فی العیدین ٦٤٤‏ 
بحٹ عدم سقوط الممعة عند اجیاع الد والجممعة 
شرح قول محمد : عیدان اجنمعا ی یوم واحد الخ 
تحقیق حدیث زید بن آرقم: آنہ کے صل الد نم رخص ف الجمعة الخ 
یقیة بحث عدم جواز ترك صلاۃ الممعة یوم العید وما کان یقراف 
العیدین 






باب فی التکبیر فی العیدین ٦٤٤‏ 
بیان الذاھب فی ٹکیر ات الیدین 
نقل قول الحافظ أبىالخطاب ابن دحیة: کم حسل ار مذی فی کتابہ ال 
رج ابن دحیة وکتابہ ” القنوبر“ وعدم احقیاطہ وورعہ ف الروابات 
بیان اول من احدث طریقة عفل الیلاد الرائج الیوم فی البلاد 
ن ف تکییر آت العیدین 
فی تکبیرات العیدین 
الخلاف فی تکبیرات العیدین فی الأأولویة 









باب لا صلاۃ قبل العیدین ولا بعدھا ٤٤٤‏ 
إماع الفقھاء علی آنہ لیس العیدین سنة قبلیٰ ولا بعدہما واختلائھم ف؛ 
کراھة التنفل 
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فھرس معارف السن رث 


۴ 





الوضوع الصفحۃ 


پاب فی خروج النساء فی العیدین ٦٤٤‏ 
پیان اختلاف السلف فی خروج النساء العبدین 
بیان اصل مذھب ا نفیة فی خروج النساء وشرح کات الحدیث 
قالت عائشة: لو رأی رسول اللہ پیج ما أحدث النساء اخ 

باب فی روج النی يك إل العید یق طربق ورجوعہ من طریق آختر 
بیان السر فی غالفة الطریق 
باب فی الأکل یوم الفطر قبل انروج 4٤٤‏ 
بحث استحباب الامساك إل صلاۃ عید الأضحی دون الفطر 
بیان أن ترك الاُول لا یکون مکروهاً تنزیھا ما م یدل علیہ دلیل خاصس 
بیان حکمة الأ کل قبل عید الفطر 
آبواب السفر 4٤٤‏ 
باب التقصیر فی السفر ٣٤٤‏ 
بیان الااہب فی إتمام الصلاۃ وقصرھا فی السفر 
بحث اتھام الصلاة فی السفر وتصرھا 
بیان وجوہ النٛاویلات فی عمل عائشۃ وعْان رضی ال عتھا 
الأجوبة عن انام عْان 
إنکار ابن مسعود علی عان 
تحقیق حدیث عائشة: یا رسول اللہ بای آنت وأی قصرت وانممت اح 
ال جواب عن حدیث عائثة 
بحث قصر صلاة السافر ؛ وآن القصر قان : قصر فی الکیة وقصر 
فی الکیفیة 
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فھرس معارف السٰنِ (غ کےا 
کے ما ھا سے ہر اسیا جو یس سے مس شا 





الوضوع الصفحة 
تحقیق أن القصر فی السفر تشر بی 
آدلة ا حنفیة فی عدم جواز الإتام ٤٤‏ 


تحقیق ان قصٴر السافر کان بتشریع الرسول پچ ولزلت الآبۃ نایدا 58 
جواب ا حافظ عن حدیث عائشة: ”فأقرت صلاۃ السفر“ والرھ عليہ ٦٦٤.‏ 


ثیوت سماع ابن یلیل عن عمر 1۷ 
بیان الأحادیث فی نی الأریع للسافر ۸ 
محقیق أن القصر المسافر حم واجب 1٤‏ 
تصحیح الترمذی حدیث الباب مع أن فی على بن زید بن جدعان ۶۷ 
باب . . . فی کم ثقصر الصلاة ٦۷٤‏ 
حقیق مسافة القصر والمذاہب فبھا ۰٣‏ 
بیان مدة الإقامة وانخلاف تھا اد 
بیان أقوال السلف فی مدة الإقامة ۷ 
بیان اختلاف الروابات فی مدة [قامتہ کے بمکة ٦۲۷‏ 
باب ...فی التطوع فی السفر ٦۷۸‏ 
بحث أداء الرواتب فی السفر ٦۲۹‏ 
بیان ألہ لا قصر فی السمن ء فإما أن یصلیھا أو یترکھا 0 
ابن آیلیل یطلق عل أربعة ٤‏ 
پاب ...فی الجیع بین الصلاتین ٦۸٤‏ 
بیان الذاھب فی ال جع بین الصلاتین ۸٢‏ 
بحث ا لمع بین الصلاتین وتحقیق ما ورد فی وس 


حل ا حتفیة حدیث الباب على الع الفعل ۸٤‏ 


_فھرس معارف الستْن رف 





الوضوع 

تحقیق أن ا لجمع بین الوقتین فعل وصوری 
ترجمة غصن بن اماعیل 
بیان مؤیدات ا لتفیة فیا ذھبوا إليه 

أن حدیث الترمڈی فی ا یع یعارض حدیث الشیخین 
تحقیق قولہ: ”حی غاب الشفق 
تحقیق حدیث ابن عمر وآن الواقعة واحدة 
فائدة: ابلحمع الوقتی أیضاً مجتھد فیە عندنا 
بیان شرائط جمع التقدیم عند الشا 














باب . . . فی صلاۃ الاستسقاء ٦4٤‏ 
می الاستسقاء وثبوتہ بالکتاب والسنة والاجماع 
تحقیق سلیة الصلاة فی الاستسقاء فی الذاھب 
بیان اختلاف أنظار الشافعیة وا نفیة فی مسألة الامتسقاء 
بیان اللذاہب فی القراءة سراً وجھرآ 
السنة ف کل دعاء لرفع البلاء أن پرفع یدیہ ویجعل ظہر کفیہ إلی السماء 
بیان سبب رفع الیدین فی الاستسقاء 
شرح بعض ألفاظ الحدیث 
الاختلاف فی الاستسقاء کالاختلاف فی صلاۃ الیدین 
ترجمة ابن کاس النخمی القاضی 
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تعليقة : معلقۃ بصفحة رہ۳۰ ۔ 

قرله : خلق آدم الخ . اشکل على الناس قدعاً وحدیئاً عد إخراج آدم من 
ال منة فی فضائل ا حمعة . وجاہ أمامك ما آفادہ جھابذة الأمة فی حله ؛ ویقول 
الراقم : إخراج عیدنا آدم عليه السلام می اعظم الفضائل والرایا تکوپناء 
و ذ سیدنا آدم 4 
علیفة ہو وذرینه ل یوم القیامة+ وھذہ الخلافة بھا یظھر سر الکئنات بأسرھاء 
وفیھا من بدائع صنع اہ العظیم + وجیع ہذہ الدنیا وما فیھا من اسرار وحکم 
وبدائع ملکوتہ ما یفوق مدارك امقول کلھا لاأجل آدم وذریته کا نطقت بھ 
آیات التنزیل العزیز ۔ فلولا آدم وخروجہ من الجنة لکان الکائیات ٤‏ ھذہ 
الأرض والسیاوات وما فیھا من جائب ملکوتە کلھا سدی وباطا5 سبحانہ وتعالل 
عن ذلك ٤‏ ولولا خروجہ من الحنة ما کان ابراہم ولا امعیل واسحق ویعقوب 
ولا موسی ولا عیسی ‏ ولا ظھر فی الوجود سید الکالنات خائم الأنبیاء وسید 
الرسل علیہ وعلبھم صلوات اللہ وسلامه فظہور هذہ البدائع وأسرارھا والانفاع 
بھا سر خلق اللہ وظھور صفات رہ وجلالہ وجالہ فی الدنیا وق الآخرة کلھا 
کان منوطاً بخروج آدم من ا . فا لجمنة والنار وملکوت اللہ فی الآخرۃ والدنیاء 
وبلفظ اوجز رہویتہ ق ؛ وبدو جمیع صفائہ فی العالین کلھا منوط 
بھدہ الفضیلة + فجاء فیہ خلفہ الأبیاء والرسل والصالحین ونظام عدایتہ ف 
العالین وما ل ذاك من کل کال وملکوت وعظمة وکبریاء وجبروت ۔ فکل 
ہذہ بخروج آدم وخلاذ بقالہ فی الأرض . فإذن ھذہ الزیة اکبرھا نلك 
اللرایا واعظمھا واجلھا ء فٹھکذا یفھم ھذا القام ول بہ عویصة الأفھام ؛ 
واللہ سبحانہ ول التوفیق والتحقیق ۔ 























